
ספר 

שמן ראש
על התורה

חלק שנים עשר
i ויקרא I

ביאורים ופירושים לפי סדר פרשיות התורה
על דרך מוסר וחסידות

שנאמרו מדי שבת בשבתו וזמני קודש

במשך שנות תשע"ו - תשפ"ב

על ידי אדונינו מורינו ורבינו
רבי אשר אנשיל כ"ץ שליט"א

אב"ד ור"מ דקהל עדת יראים וויען

יוצא לאור על ידי 
מכון מעדני מלך וויען

ברוקלין ניו יארק                     אדר תשפ"ג לפ"ק



 כמו כן ניתן להשיג אצלנו 
שאר ספרי שמן ראש

חלק ראשון - שמיני השלם ה״כ )תשמ"ו - תשנ״ה(

חלק תשיעי ה' כרכים )תשנ"ו – תש"ס(

חלק עשירי ה' כרכים )תשס"א – תשס"ה(

חלק אחד עשר ה' כרכים )תשס"ו – תשע"ה(

חלק שנים עשר ה' כרכים )תשע"ו – תשפ"ב(

ימים נוראים ב׳ כרכים )תשמ"ו – תשע"ה(

סוכות ב׳ כרכים )תשמ"ו – תשע"ה(

חנוכה ב׳ כרכים )תשמ"ו – תשע"ה(

ז' אדר - פורים ב׳ כרכים )תשמ"ו – תשע"ה(

חג הפסח ב׳ כרכים )תשמ"ו – תשע"ה(

ל"ג בעומר - שבועות ב״כ )תשמ"ו – תשע"ה(

מכון מעדני מלך וויען
185 Wilson Street

Brooklyn, NY 11211
718.388.1751 #117

אפשר להשיג הספר אצל



ה"ה ידידינו היקר

הנכבד והמפואר, מוכתר בכל תואר

לב טוב ואיש חמודות, רודף צדקה וחסד בכל לבו ומאודו

איש חי ורב פעלים לתורה ולתעודה, רחים ומוקיר רבנן ותלמידיהון

מוה"ר יעקב יוסף לעפקאוויטש הי"ו

 אשר לקח על שכמו הוצאות הספר הזה
לזכות את הרבים ולהגדיל תורה ולהאדירה

זכות הפצת התורה יעמוד לו ולזרעו אחריו

להתברך בברכה המשולשת בתורה

אורך ימים בימינה ובשמאלה עושר וכבוד

ויזכה לראות רב תענוג ונחת דקדושה מכל יוצ"ח

מתוך שמחה וחדוה עד עולם

ברוך אשר יקים את דברי התורה הזאת



זכות הדפסת הספר

יהיה לעילוי נשמת מורי חמי

הרב הגאון רבי צבי בן יהודא מאיר הלוי גראס ז"ל

ר"מ בישיבה קהלת יעקב פאפא ורה"כ מתיבתא יותר מארבעים שנה

ולעילוי נשמתם של אא"ז

רבי שמואל בן דוד יצחק לעפקאוויטש ע"ה

וז' טעמא הענטשא בת אברהם ע"ה

רבי משה בן ידידי' יעקב יוסף לייבלער ע"ה

וז' אסתר בת יצחק אייזיק ע"ה

רבי יהודא מאיר בן צבי הלוי גראסס ע"ה
וז' מרים בת צבי ע"ה

רבי משה יחיאל מיכל בן מרדכי פערל ע"ה

וז' חנה בת אשר אנשיל ע"ה

ת.נ.צ.ב.ה.

h

הונצח ע"י

מוה"ר יעקב יוסף לעפקאוויטש הי"ו

פטרון הספר



פרשת ויקרא

בסעודה שלישית פרשת ויקרא )זכור( תשע"ו לפ"ק

ואמור  צא  ברש"י  )א‑א(.  וגו'   ויקרא אל משה 
להם דברי כבושין, בשבילכם הוא נדבר   
דברי  זה  דאין  והקשו המפרשים  וכו' ע"ש.  עמי 
שדיבור  שבח,  דברי  להם  אומר  אדרבה  כבושין, 
כבר  דהנה  ונראה  בזכותם.  רק  הוא  אליו  ה' 
דברנו )בדרשת ז' אדר העעל"ט( דעצם הדבר שקרא 
השרת  שמלאכי  לשון  חבה,  בלשון  למשה  ה' 
לישראל,  כבושין  דברי  בזה  יש  בו,  משתמשין 

זו. למדריגה  זכו  לא  הם  אשר 

לזה,  קודם  גם  למשה  ה'  קרא  כבר   אך באמת 
מתחלה בסנה כמו שנאמר )שמות ג‑ד( ויקרא   
אליו אלקים מתוך הסנה ויאמר משה משה, לשון 
עלה  ומשה  נאמר,  תורה  במתן  כן  וכמו  חבה. 
אל האלקים ויקרא אליו ה' )שם יט‑ג(. אמנם שם 

בני  לשאר  ולא  למשה  רק  ה'  שקרא  מה  מובן 
ז‑א(  התורה  יסודי  )ה'  ברמב"ם  דמבואר  ישראל, 
בחכמה,  גדול  חכם  על  אלא  חלה  הנבואה  אין 
יצרו מתגבר עליו בדבר  יהא  ולא  גבור במדותיו, 
יצרו תמיד,  בעולם, אלא הוא מתגבר בדעתו על 
אדם  מאד.  עד  נכונה  רחבה  דעה  בעל  והוא 
בגופו,  שלם  האלו  המדות  בכל  ממולא  שהוא 
הגדולים  הענינים  באותן  וימשך  לפרדס  כשיכנס 
ולהשיג,  להבין  נכונה  דעה  לו  ותהיה  הרחוקים, 
העם  כלל  מדרכי  ופורש  והולך  מתקדש  והוא 
ההולכים במחשכי הזמן, והולך ומזרז עצמו ומלמד 
מדברים  באחד  כלל  לו מחשבה  תהיה  שלא  נפשו 
דעתו  אלא  ותחבולותיו,  הזמן  מהבלי  ולא  בטלים 
להבין  הכסא,  קשורה תחת  למעלה,  תמיד  פנויה 
ומסתכל  הטהורות,  הקדושות  הצורות  באותן 

ספר

שמן ראש
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עד  ראשונה  מצורה  כולה  הקב"ה  של  בחכמתו 
הקודש  רוח  מיד  גדלו,  מהן  ויודע  הארץ  טבור 

ע"כ. עליו  שורה 

בשיעבוד  משוקעים  היו  ישראל   וכיון שבני 
היו  לא  ובלבנים,  בחומר  במצרים   
זו שיוכלו לקבל מאמר  מסוגלים להגיע למדריגה 
היחידי  היה  רבינו  משה  רק  הקב"ה.  מפני  ה' 
מהכלל ישראל שלא היה במצרים, והיה לו הרחבת 
מתבודד  בקונו,  ודביקות  ועבודה  בתורה  הדעת 
)ג‑א(,  המדבר  אחר  הצאן  את  וינהג  אדם,  מבני 
גם אהרן היה  כי  ואם  אליו.  ה' רק  כן קרא  על 
מטעם  והוא  ד‑י(,  שמות  )רש"י  במצרים  ה'  נביא 
)רש"י שם ה‑ד(, מכל  לוי בשיעבוד  שלא היה שבט 
לו  שהיה  הדעת  הרחבת  באותה  היה  לא  מקום 
משה,  לנבואת  נבואתו  דומה  היה  ולא  למשה, 
וכמבואר ברמב"ם )שם( דהנביאים מעלות מעלות 
דייקא. למשה  ה'  שקרא  מה  מובן  ושפיר  הן, 

לנבואה  כולם  זכו  הרי  תורה   אמנם במתן 
לשמוע קול ה' בכח, שנתעלו כל ישראל   
אתם  אלקים  אמרתי  שאני  עד  נפלאה,  במעלה 
אחרי  כן  ואם  פב‑ו(,  )תהלים  כולכם  עליון  ובני 
יש  אך  למשה.  רק  ה'  קורא  למה  תורה  מתן 
ויתרו  עצמם  ישראל  כי  חדא,  סיבות,  שתי  לזה 
)דברים ה‑כ( ותקרבון  על כך, וכמו שאמר הכתוב 
וגו',  ותאמרו  וזקניכם  שבטיכם  ראשי  כל  אלי 
אלקינו,  ה'  יאמר  אשר  כל  את  ושמע  אתה  קרב 
כחי  את  התשתם  וברש"י  וגו'.  אלינו  תדבר  ואת 
להתקרב  חרדים  שאינכם  ראיתי  כי  וכו',  כנקבה 
ללמוד  לכם  יפה  היה  לא  וכי  מאהבה,  אליו 
כי  שנית,  ע"כ.  ממני  ללמוד  ולא  הגבורה  מפי 
ממדריגתם,  ונפלו  העגל  בחטא  כך  אחר  חטאו 
זרה  )עבודה  תמותון  כאדם  אכן  מעשיכם  חבלתם 

ה.(, ואינם ראויים עוד לשמוע את קול ה' בהדר, 
וזהו  מועד.  רק את משה מאהל  ה'  כן קרא  על 
הדברי כבושין לבני ישראל, ויקרא אל משה וידבר 
רבה  תוכחה  מונח  בזה  מועד,  מאהל  אליו  ה' 
לשמוע  תורה  במתן  כבר  שזכו  שאחר  לישראל, 
קורא  וה'  ממדריגתם,  נפלו  ה',  קול  בעצמם 
נדבר  הוא  בשבילכם  להם  ואמור  וצא  למשה.  רק 
ונשמעה,  דבר אתה עמנו  בשביל שאמרתם  עמי, 
מעשיכם  שחבלתם  ובשביל  ה',  דברי  על  שויתרו 
בשביל  אתם,  אלקים  אמרתי  אני  מדריגת  ואבדו 
ירידתכם  על  בזיון  וכדי  עמי,  מדבר  הוא  זה 

עמיקתא. לבירא  רמה  מאיגרא 

*

 בהפטורה קרינו איך אמר ה' לשאול )שמואל א
טו‑ג( עתה לך והכיתה את עמלק,   
עליו,  תחמול  ולא  לו,  אשר  כל  את  והחרמתם 
משור  יונק,  ועד  מעולל  אשה  עד  מאיש  והמתה 
עד  שאול  ויבא  וגו',  חמור  ועד  מגמל  שה  ועד 
כב:(  )יומא  חז"ל  ודרשו  בנחל.  וירב  עמלק  עיר 
שאמר  בשעה  נחל,  עסקי  על  מני  רבי  אמר 
את  והכית  לך  לשאול  הוא  ברוך  הקדוש  לו 
הבא  תורה  אמרה  אחת  נפש  ומה  אמר,  עמלק, 
כמה  אחת  על  הללו  הנפשות  כל  ערופה,  עגלה 
ואם  חטאה.  מה  בהמה  חטא  אדם  ואם  וכמה. 
קול  בת  יצאה  חטאו.  מה  קטנים  חטאו  גדולים 
ואמרה לו )קהלת ז‑טז( אל תהי צדיק הרבה ע"כ. 
מפשוטו  הכתוב  מוציא  דלכן  במהרש"א  וביאר 
לדרשה, מפני שהדבר ידוע שלא היה עמלק יושב 
וירב  אמר  ולמה  יד‑מה(,  )במדבר  בהר  אלא   בנחל 

ע"ש. בנחל 

אגג  על  והעם  שאול  ויחמול   ואמר הכתוב, 
דבר  ויהי  וגו',  והבקר  הצאן  מיטב  ועל   
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את  המלכתי  כי  נחמתי  לאמור,  שמואל  אל  ה' 
שאול למלך, 'כי שב מאחרי ואת דברי לא הקים' 
ויבא   ‑ הלשון.  כפל  בזה  יש  ולכאורה  )טו‑ט(. 
אתה  ברוך  שאול,  לו  ויאמר  שאול,  אל  שמואל 
פליאה  והיא  )טו‑יג(.  ה'  דבר  את  הקימותי  לה' 
ציווי  קיים  שלא  אחר  שקר,  דברי  לשמואל  לומר 
בעולה  לה'  החפץ  שמואל  ויאמר   ‑ במילואו.  ה' 
הפצר  ותרפים  ואון  מרי  קסם  חטאת  כי  וגו', 
בדברי  הממרה  חטא  כי  ופירושו,  )טו‑כב(,  וגו' 
ויש  הקוסם,  במעשה  שיש  החטא  כמו  הוא  ה', 

בזה. שיש  הדמיון  להבין 

 ובגמרא )שם( אמר רב הונא כמה לא חלי ולא 
שאול  סייעיה,  דמריה  גברא  מרגיש   
לו  עלתה  ולא  בשתים  דוד  לו,  ועלתה  באחת 
צריך  ואין  ומובטח,  סמוך  כמה  וברש"י  ע"כ. 
לחלות ולדאוג מכל רעה, מי שהקדוש ברוך הוא 
ועלתה  באחת  נכשל  שאול  מצינו  שהרי  בעזרו, 
ודוד  מלכותו,  לבטל  מיתה,  לקונסו  לרעה  לו 
וכבר  ע"כ.  לרעה  לו  עלתה  ולא  בשתים  נכשל 
בדבר,  יש  פנים  משוא  וכי  המפרשים,  נתקשו 
אחד,  בחטא  כבר  המלוכה  את  הפסיד  ששאול 
ודוד שחטא בכפליים לא הפסיד מלכותו. ובשיר 
דבר  שיקר  מי  כי  ביאר,  ס:(  זכור  )לפרשת  מעון 
כי  כפרה,  לו  יש  הטעהו,  תאוותו  רק  אצלו,  ה' 
ולא  בתשובה  יחזור  כך  ואחר  גברו,  יצרו  עתה 
עלול  זה  זו,  במצוה  מי שממאס  אבל  עוד.  יחטא 
הדבר  כי  עוד,  ישוב  ולא  דבר,  בלא  בקל  לחטוא 
מצוה הלזו איננה חשובה בעיניו. והנה שאול טען 
חטאו,  מה  והצאן  הבהמה  חטאו  האנשים  אם 
חטאו  היה  וזה  זו,  מצוה  עליו  מקובל  היה  ולא 
ממלך,  וימאסך  ה',  דבר  'מאסת'  יען  וזהו  בזה. 

ע"כ. ישראל  מלך  דוד  כן  שאין  מה 

ואתחנן(  )פ'  הק'  החיים  באור   ונראה דהנה 
בה'  הדבקים  ואתם  הכתוב,  פירש   
מה  פי  על  )ד‑ד(,  היום  כולכם  חיים  אלקיכם 
לשונו,  וזה  ו‑ג(  התורה  יסודי  )ה'  הרמב"ם  שכתב 
אפילו  המוחק  כל  וכו'.  הוי"ה  הם  שמות  וז' 
לה'  הנטפל  כל  לוקה,  אלו  שמות  מז'  אחת  אות 
מלפניו מותר למוחקו וכו', מלאחריו כגון ך' של 
אלקיך, כם של אלקיכם, אינם נמחקים, והרי הם 
כשאר אותיות של שם שהשם מקדשם ע"כ. והוא 
הדבקים  ואתם  במאמר  להם  לומר  שנתכוין  מה 
בה', פירוש לפי ששם זה המיוחד שם הוי"ה אין 
מלפניו  אלא  מלאחריו  לו  ונסמכת  נדבקת  אות 
כגון לה' בה' כה', ואותיות אלו אין בהם קדושה 
ישראל  דביקות  תהיה  כן  ואם  למוחקם,  ומותר 
אומר  גמר  לזה  ה' מקדשם,  שאין  זה  בדרך  בה' 
בה'  דבקים  שאתם  זה  דביקות  פירוש  אלקיכם, 
כאותיות  אלא  שמלפניו  האותיות  כדביקות  אינה 
קדושים  שהם  אלקיכם,  של  כם  שהם  שמלאחריו, 

עכדה"ק. השם  של  האותיות  כשאר 

כי  דאם  העבודה,  דרך  על   ולבאר הענין 
המה  ובוטחים  המה,  קדושים  ישראל   
חושב,  שהאדם  לפעמים  יש  מקום  מכל  בה', 
צרכיו,  כל  בעצמו  ומסדר  העושה  הוא  הוא  כי 
יודע  כי  ואם  מה',  לזה  סיוע  צריך  הוא  רק 
דשמיא,  סייעתא  צריך  הוא  פעולותיו  שלכל  הוא 
העושה,  הוא  בעצמו  שהוא  חושב  מקום  מכל 
והקב"ה הוא הוא המסייע. אך המאמין האמיתי 
מאוד  חלושים  בעצמו  האדם  מעשה  כי  יודע, 
העניות  שאין  בחוש  רואים  ואנו  צורכו,  מלהשיג 
אלא  האומנות,  מן  עשירות  ואין  האומנות  מן 
שלו  והנכסים  שהעושר  למי  רחמים  לבקש  לו  יש 
לו  הממציא  הוא  הקב"ה  כי  ולידע  פב.(.  )קידושין 
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הוא  הוא  רק  צרכיו,  וכל  ובריאתו  פרנסתו  הכל, 
ה'. למעשה  הנטפל 

חפציו  לסדר  יכול  שהוא  שחושב   והנה מי 
בעצמו, והוא הוא העושה הכל, והקב"ה   
עצמו  את  מקדים  הוא  כן  אם  המסייע,  הוא 
מן  לסיוע  מחכה  הוא  כך  אחר  רק  לה',  קודם 
השמים, זהו הנטפל להשם מלפניו, שהוא העושה 
אין השם  ואז  ונטפל למעשיו,  והשם הוא הגומר 
האמונה.  שלימות  עדיין  לו  חסר  כי  מקדשו, 
אפשר  שאי  שיודע  מלאחריו,  לה'  הנטפל  אבל 
השם  הוא  קודם  רק  מאומה,  בעצמו  לעשות  לו 
כך  אחר  ורק  הכל,  ומסדר  העושה  הוא  והוא 
ידו  על  אשר  כלי  לעשות  לה',  טפל  נעשה  הוא 
אשר  האמונה,  שלימות  זהו  אליו,  ה'  ברכת  תבא 
הדבקים  ואתם  הציווי  בא  זה  ועל  מקדשו.  ה' 
על  בה',  יהיה  שלכם  שהדביקות  אלקיכם,  בה' 
דרך הנטפל לה' מלאחריו, שזהו דביקות האמיתי, 
בשמן  בזה  )ועיין  היום  כולכם  חיים  ידו  על  אשר 

שיא(. דף  ויקרא  השלם  ראשון  חלק  ראש 

במלכו  שאול  שנה  בן  )שם(   ואיתא בגמרא 
)שמואל א יג‑א(, אמר רב הונא כבן שנה   
כי  עוד,  לומר  ויש  ע"ש.  חטא  טעם  טעם  שלא 
שויתי  לא  אם  קלא‑ב(  )תהלים  אומר  המלך  דוד 
ודוממתי נפשי כגמול עלי אמו, כגמול עלי נפשי, 
וברש"י שויתי ודוממתי עליך נפשי כגמול, שהוא 
שדי  כיונק  לנגדך  בקרבי  ונפשי  אמו,  עלי  נתון 
היונק  תינוק  כי  הוא,  בזה  והכוונה  ע"כ.  אמו 
יכול  ואינו  אמו,  על  רק  כולו  סמוך  אמו,  שדי 
תחת  מסור  ישותו  וכל  מאומה,  לעצמו  לעשות 
אמו. ובהיות שהאם מכיר זאת, על כן לעומת זה 
עליו.  רק  הוא  כולו  היום  כל  האם  מחשבות  גם 
לעומת  בעצמו,  גם  לעשות  ויכול  מתבגר  וכאשר 

אמר  כן  ועל  ממנו.  האם  השגחת  גם  סר  זה 
ואינו  לה',  רק  רצונותיו  כל  מבטל  שהוא  דוד, 
ונפשי הוא כגמול  ה',  יכול לעשות מאומה מבלי 
המלך  שאול  היה  זה  דרך  ועל  אמו.  שדי  היונק 
שנה,  כבן  במלכו,  שאול  שנה  בן  צדקתו,  ברוב 
כתינוק שהוא בתוך שנתו, היונק משדי אמו, שכל 
על  רק  סמוך  שאול  היה  כן  לאמו,  בטל  ישותו 
שמו. יתברך  רצונו  מפני  רצונותיו  כל  וביטל  ה', 

ה',   אמנם כעת אשר התחכם שמואל על דבר 
את  למחות  ה'  לו  שצוה  מה  על  לטעון   
ואמר  שה,  ועד  משור  יונק  ועד  מעולל  עמלק, 
חטאו  גדולים  חטאה,  מה  בהמה  חטא  אדם 
שב  כי  עליו  ה'  אמר  כן  על  חטאו,  מה  קטנים 
מלאחריו,  לה'  דבוק  היה  עתה  עד  'מאחרי', 
כגמול  שנה,  כבן  והיה  לה',  דעתו  את  ביטל 
כעת  אבל  ה',  דברי  אחר  הרהר  ולא  אמו,  עלי 
זה  ועל  דברי'.  את  'הקים  לא  ולכן  מאחרי,  שב 
בגמרא  דאיתא  לו,  ועלתה  'באחת'  שאול  אמרו 
כח‑כח(,  )איוב  חכמה  היא  ה'  יראת  הן  לא:(  )שבת 
שכן בלשון יוני קורין לאחת הן ע"כ. וחטא שאול 
ולכן  ה',  דבר  על  שהחכים  בחכמה  פגם  היה 

ה'. בדברי  זלזל  כי  לו,  ועלתה  באחת  שאול 

*

משור  ה',  שאמר  בטעם  פירש   והנה ברש"י 
בעלי  שהיו  חמור,  ועד  מגמל  שה  ועד   
ע"כ.  לבהמה  ודומין  עצמן  ומשנין  כשפים, 
בהמה  חטא  אדם  שאול,  נתקשה  כאשר  ולכן 
לו  אמר  ה',  פי  המרה  זה  ועבור  חטאה,  מה 
פי  שמרית  מה  מרי',  קסם  חטאת  'כי  שמואל, 
תדע שהטעם  חטאה,  מה  בהמה  כי  בטענת  ה', 
שצוה ה' למחותם היא בשביל חטאת קסם, שהם 
עצמן  משנין  והם  ובכשפים,  בקסמים  משתמשים 
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עד  משור  למחות  צוה  כן  על  לבהמה,  לדמות 
חמור. עד  ומגמל  שה 

 אמנם מצינו בגמרא )סנהדרין סז:( זעירי איקלע 
כי  חמרא,  זבן  מצרים,  של  לאכסנדריא   
מטא לאשקויי מיא פשר קם אגמלא דאסקוניתא 
את  תחלה  שעשו  גשר,  של  דף  החמור  ]נעשה 
לא  את  דזעירי  לאו  אי  ליה  אמר  חמור[.  הדף 
ולא  הוה מהדרינן לך, מי איכא דזבין מידי הכא 
הכישוף  כח  כי  לנו  הרי  ע"כ.  אמיא  ליה  בדיק 
נמס אצל מים )ועיין בזה ביערות דבש ח"ב דרוש יג(. 
דזאת היתה טענת שאול, שאם  לומר  יש  ומעתה 
זה רק משום חשש כשפים הרי יוכל לבדוק אותם 
לבדוק  יתכן  הלא  'בנחל',  וירב  וזהו  המים.  על 
באמת  איזהו  ידעו  וממילא  מים,  נחלי  על  אותם 
שהשאיר  שמה  עשה,  כן  באמת  ואולי  בהמה. 
מהבהמות בדקן על המים, ובזה ידע שלא נשארו 

הבהמות. ממין  רק 

*

התורה  מן  המן  קלט:(  )חולין   ואיתא בגמרא 
העץ  המן  ג‑יא(  )בראשית  שנאמר  מנין   
]יתלה על העץ[ ע"כ. ונראה הכוונה, כי בתחלת 
הבריאה כשנברא אדם הראשון, אלקים עשה את 
)קהלת  רבים  חשבונות  בקשו  והמה  ישר  האדם 
ז‑כט(, והיינו שהכיר אדם הראשון את קונו, ראה 
והיה  הקב"ה,  של  כפיו  יציר  בעולם  יחידי  עצמו 
ומבוטל  בטל  דעתו  להיות  מלאחריו,  לה'  דבוק 
יצר  בו  נכנס  הדעת  עץ  בחטא  אך  ה'.  רצון  נגד 
ב‑כה(.  שם  )רש"י  לרע  טוב  בין  מה  לידע  הרע 
ויש  טוב  מהו  להחליט  ויוכל  בעצמו  יודע  הוא 
לעשותו, ומהו רע שאין לעשות. ועד שאכל מעץ 
הדעת לא התחכם לידע מעצמו אלא ביטל דעתו 
לה', ועץ הדעת בא להחכים ולשקול בדעתו מהו 

אלקיך,  ה'  עם  תמים  להיות  ולא  רע,  ומהו  טוב 
רצונו. מפני  רצונך  בטל  לקיים 

ולא  לה',  כליל  דעתו  את  שאול   ואלמלי ביטל 
את  הורג  והיה  ציויו,  על  התחכם   
על  בחמלתו  רק  כי  המן,  נולד  היה  לא  אגג, 
ורק  חי,  שהשאירו  לילה  מאותה  אויב,  נולד  אגג 
וכמו  לידתו,  בא  ה'  גזירת  על  שנתחכם  עבור 
שיצא בת קול ואמרה אל תצדק הרבה )שם(. ואם 
מאותו  שורשו  לעולם,  שבא  המן  של  שורשו  כן 
חטא של עץ הדעת, שהביאה את האדם להחכים 
רע. או  טוב  זהו  אם  דבר  כל  על  בעצמו  ולשקול 

)שער  ז"ל  האר"י  בדברי   והנה מבואר 
מאלו  היה  שאול  של  שנשמתו  הגלגולים(   
הנשמות שלא נפגמו בחטא אדם הראשון, ]וביארו 
טעם  'טעם  שלא  במלכו,  שנה  בן  מאמרם  בזה 
חטא', היינו בטעימת אדם הראשון מעץ הדעת[. 
כיון  אחת,  בחטא  מלכותו  את  שאול  הפסיד  ולכן 
כן  שאין  מה  ונקיה.  גבוה  כה  היתה  שנשמתו 
דוד שנשמתו באה מעמקי הקליפות מבנות לוט, 
נכשל  אפילו  כן  על  עצמו,  את  וזיכך  תיקן  ודוד 
בשני דברים, מחלו לו כשעשה תשובה ע"כ. ולפי 
דברי  על  המתחכמים  החוטאים  אדם  בני  זה 
ובחטא  חוללתי  בעון  הן  מליצה,  עליהם  יש  ה', 
זו  במדה  נפגמו  שהם  נא‑ז(,  )תהלים  אמי  יחמתני 
שנשמתו  שאול  אבל  הראשון,  אדם  מחטא  עוד 
למה  יותר  עצומה  תביעה  עליו  היה  נפגם,  לא 

ה'. דברי  על  התחכם 

שהאדם  עד  מ‑ג(  )שמו"ר   ומבואר במדרש 
הראשון מוטל גולם, הראה לו הקב"ה   
שהוא  יש  ממנו,  לעמוד  שעתיד  וצדיק  צדיק  כל 
ויש  בשערו,  תלוי  ויש  אדם,  של  בראשו  תלוי 
וכתוב  ע"ש.  וכו'  בעיניו  ויש  במצחו,  תלוי  שהוא 
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)מאמר  מפאנו  להרמ"ע  מאמרות  בעשרה 
נפגמו  שלא  דהנשמות  יג(  פרק  ח"א  ה'  צבאות 
אדם  של  בקנה  תלוים  היו  הראשון  אדם  בחטא 
ע"ש.  האכילה  מן  נהנה  אינו  שהקנה  הראשון, 
חטא,  'טעם'  טעם  שלא  המלך  שאול  כן  ואם 
באדם  היחידי  האבר  בקנה,  תלוי  כן  גם  היה 
שאול  של  החטא  כן  ואם  נפגם,  שלא  הראשון 
פגע  ולכן  הראשון,  אדם  מחטא  כתוצאה  בא  לא 
'באחת',  וזהו שאמרו שאול  תיכף.  הדין  בו מדת 
הראשון  אדם  של  האחד  מהאבר  חצובה  נשמתו 
לו, שנפרע עליה  ולכן עלתה  נפגם בחטאו,  שלא 

מלכותו. בביטול 

*

דבר  את  הקימותי  לשמואל  אמר   והנה שאול 
מרוזין  הרה"ק  שפירש  מה  וידוע  ה',   
נולד  בחיים  אגג  את  שהשאיר  ידי  דעל  זי"ע, 
הנס  שמאהבת  פורים,  נס  נסתבב  ומזה  המן, 
פח.(,  )שבת  מאהבה  התורה  את  עליהם  קיבלו 
ה',  דבר  את  הקימותי  באמרו  לו  רימז  כן  ועל 
ע"כ. )שם(  כבר  שקיבלו  מה  שקיימו  מה  היינו 

 ויש להוסיף, כי חשיבות ימי הפורים הם מאד 
בגלותם  ישראל  בני  את  ומחזקים  נעלים,   
בארוכה  אחר  במקום  וביארנו  בשנה.  שנה  מדי 
)מגילה  לדורות  כתבוני  אסתר  שביקשה  מה  על 
עוד  ישנם  שבכתב,  תורה  מקדושת  חוץ  כי  ז.(, 
וחמש  וכתובים  נביאים  של  קודש  ספרי  כ"ד 
אשורית  בכתב  נכתבים  הם  גם  אשר  מגילות, 
קדושת  בהם  ויש  ח:(,  )מגילה  ובדיו  הספר  על 
התורה. ויש מקום לומר דאף אותן הנשמות אשר 
יש  אין להם אחיזה באותיות התורה, מכל מקום 
הנביאים  בדברי  וקישור  שורש  פנים  כל  על  להם 
בקדושת אותיות של כ"ד ספרי קודש. ‑ ומגילת 

כך  כל  חכמה  דברי  בה  אין  בפשטותה  אסתר 
של  דברים  סיפורי  אלא  קודש,  כתבי  כשאר 
לספרי  אותה  יצרפו  ואם  ההוא.  הזמן  מאורעות 
הנשמות  גם  בה  להאחז  מקום  יהיה  אז  הקודש, 
ויהיה  הקדושה,  מן  הרחוקים  ביותר  הנמוכות 
שיהיה  דמשיחא,  שבעיקבתא  להנשמות  לתועלת 
כתבוני  ביקשה  כן  ועל  להקדושה.  שייכות  להם 
שיהיה  להכתובים  אותה  גם  שיצרפו  לדורות, 
העתידים.  בדורות  הנמוכות  להנשמות  לתועלת 
ושמש[.  מאור  בספה"ק  זה  כעין  מצאתי  ]ושוב 

ער(. דף  ח"א  לפורים  ראש  שמן  )עיין 

את  להשאיר  לשמה,  עבירה  שאול   ולכן עשה 
אויב,  נולד  אגג  על  ובחמלתו  אגג,   
לכל  עילוי  ויהיה  פורים,  נס  מזה  שיומשך 
לתורה.  מקושר  להיות  שיוכלו  הנחשלות  הנשמות 
ומה  נחל,  עסקי  על  בנחל,  וירב  שאמרו  וזהו 
כל  ערופה,  עגלה  הבא  תורה  אמרה  אחת  נפש 
ואין  ע"ש.  וכמה  כמה  אחת  על  הללו  הנפשות 
הכוונה שחס על נפשות העמלקים שצוותה תורה 
ישראל שלא  זכר עמלק, אלא על הנפשות  תמחה 

התורה. באותיות  דבוקים  להיות  חיות  ימצאו 

)מגילה  חז"ל  דרשו  אסתר  מגילת   והנה כתיבת 
שם,  דאיתא  בתורה,  מפורש  מקרא  ז.(   
לדורות,  כתבוני  לחכמים  אסתר  להם  שלחה 
כב‑כ(,  )משלי  שלישים  לך  כתבתי  הלא  לה  שלחו 
לנו  יש  מקומות  ]בשלשה  רבעים  ולא  שלישים 
)יז(,  שמות  ואלה  בספר  עמלק,  מלחמת  להזכיר 
וזהו  טו(,  )א  שמואל  ובספר  )כה(,  תורה  ובמשנה 
רשאי  אתה  אי  ששילשתו  בדבר  שלמה  שאמר 
לרבעו[, עד שמצאו לו מקרא כתוב בתורה )שמות 
מה  זאת  כתב  בספר,  זכרון  זאת  כתב  יז‑יד( 
שכתוב  מה  ]דכל  תורה  ובמשנה  כאן  שכתוב 
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שכתוב  מה  זכרון  אחד[,  כתב  קורא  בתורה 
וכתב  ע"כ.  במגילה  שכתוב  מה  בספר  בנביאים, 
זה פירוש הכתוב,  המהרש"א מהירושלמי, דלפי 
שמלחמת  כאומר  נדרש  שלישים,  לך  כתבתי  הלא 
עמלק מוזכרת בשלשת חלקי כתבי הקודש, תורה 
'בספר'  מתיבת  כן  ואם  ע"כ.  וכתובים  נביאים 

לדורות. אסתר  מגלת  לכתוב  נלמד 

)אסתר  בפסוק  אסתר,  במגילת  נרמז   וענין זה 
הפורים  דברי  קים  אסתר  ומאמר  ט‑לב(   
ביקשה  שאסתר  וברש"י  בספר,  ונכתב  האלה 
עם  זה  ספר  ולכתוב  לקבעם  הדור  חכמי  מאת 
דברי  ולפי  בספר.  ונכתב  וזהו  הכתובים,  שאר 

אסתר  שאמרה  הכתוב,  דבר  יתבאר  אלו  הגמרא 
שבקשתה שתכתב לדורות, 'ונכתב בספר', נרמזת 
בפסוק כתב זאת זכרון 'בספר', ששם נרמז ענין 

הכתובים. בין  יכתב  אסתר  שמגילת  זה 

זכרון  זאת  כתב  שאמר  ה'  בדברי   ואם כן 
שעל  אסתר,  מגילת  כתיבת  נרמז  בספר,   
נביאים  לך שלישים בתורה  זה נאמר הלא כתבתי 
נולד  היה  לא  נהרג,  היה  אגג  ואם  וכתובים. 
ועל  אסתר.  מגילת  מכתובים  נחסר  והיה  המן, 
מה  ה',  דבר  את  'הקימותי  לשמואל  אמר  כן 
שהשארתי  שבמה  בספר,  זכרון  זאת  כתב  שאמר 

ה'. דבר  נתקיים  אגג  את 

Q
בסעודה שלישית פרשת ויקרא תשע"ז לפ"ק

אשה  ממנו  תקטירו  לא  דבש  וכל  שאור   כי כל 
לה',  אותם  תקריבו  ראשית  קרבן  לה',   
ובודאי  )ב‑יא(.  ניחוח  לריח  יעלו  לא  המזבח  ואל 
גם  בזה  יש  אמנם  המצוה,  בטעם  גנוז  שטובא 
עיר  ובספר  האדם.  בני  לעבודת  השכל  מוסר 
טעם  הריקאנטי  בשם  כתוב  קיט(  )מצוה  מקלט 
בדרך  ללכת  האדם  שעל  להורות  שהוא  לשבח, 
הממוצע בכל המדות, ולא לאחוז באחד מהקצוות. 
הקצוות  שני  על  מרמזים  ודבש  ששאור  והיות 
מן  השאור  היפוך  הוא  הדבש  כי  הקיצוניים, 
שאור  כל  תורה  אמרה  לכן  הקצה,  אל  הקצה 
ע"כ.  לה'  אשה  ממנו  תקטירו  לא  דבש  וכל 
ושורש הדברים היא במשנה )אבות ב‑א( רבי אומר 
שהיא  כל  האדם,  לו  שיבור  ישרה  דרך  איזוהי 
ופירש  האדם,  מן  לו  ותפארת  לעושיה  תפארת 
ביותר,  ולא פזרן  ביותר  יהיה קמצן  הרע"ב שלא 

הכילות  בין  אמצעית  שהיא  הנדיבות  במדת   אלא 
ע"ש. והפיזור 

 וכן מבואר ברמב"ם )ה' דעות א‑ד( צוו חכמים 
תמיד,  דעותיו  שם  אדם  שיהא  הראשונים   
כדי  ומכוון אותן בדרך האמצעית,  ומשער אותן, 
נוח  חימה  בעל  יהיה  לא  כיצד,  שלם,  שיהא 
בינוני  אלא  מרגיש,  שאינו  כמת  ולא  לכעוס, 
ממונו  כל  יפזר  ולא  ביותר  ידו  יקפוץ  לא  וכו'. 
ואונן,  עצב  ולא  ושוחק  מהולל  יהא  לא  וכו'. 
וכו'.  יפות  בנחת בסבר פנים  ימיו  כל  אלא שמח 
בינוניות ממוצעות  כולן דעות  וכל אדם שדעותיו 

ע"כ. חכם  נקרא 

 ועל פי זה כתבו המפרשים )עיין בייטב לב, ואך 
הכתוב  סיום  לבאר  בפרשתנו(  תבואה,  פרי   

דמבואר  לה',  אותם  תקריבו  ראשית  קרבן 
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אדם,  של  דרכו  שבתחלת  ב‑ב(  )שם  ברמב"ם 
מהיפך  ללכת  צריך  רעה,  מדה  בעצמו  כשרואה 
חימה  בעל  שהוא  ומי  האחרון.  קצה  עד  להיפך 
לא  וקלל  הוכה  שאם  עצמו  להנהיג  לו  אומרים 
עצמו  ינהיג  לב,  גבה  היה  ואם  וכו',  כלל  ירגיש 
עד  וכו',  הכל  מן  למטה  וישב  הרבה  בבזיון 
האמצעית  לדרך  ויחזור  ממנו,  הלב  גובה  שיעקר 
ראשית',  'קרבן  וזהו  ע"כ.  הטובה  הדרך  שהיא 
לה',  אותם  'תקריבו  אדם,  של  דרכו  בתחלת 
קצה  עד  הליכה  של  באופן  ה'  אל  להתקרב 
יצרו,  זבח  שכבר  מי  המזבח'  'אל  אבל  האחרון, 
אם  כי  לה',  ניחוח  לריח  יעלו  'לא  הקצוות  אז 

ע"כ. בינונית  מדה 

*

ב‑ג(  )שם  ברמב"ם  דמבואר  עוד,   ויש להוסיף 
בהן  לנהוג  לאדם  לו  שאסור  דעות  ויש   
בבינונית, אלא יתרחק מן הקצה האחד עד הקצה 
שיהיה  דרך הטובה  שאין  לב,  גובה  והוא  האחר, 
ותהיה  רוח  שפל  שיהיה  אלא  בלבד,  עניו  אדם 
רבינו  במשה  נאמר  ולפיכך  למאד,  נמוכה  רוחו 
בלבד.  עניו  נאמר  ולא  מאד,  עניו  יב‑ג(  )במדבר 
ולפיכך צוו חכמים )אבות ד‑ד( מאד מאד הוי שפל 
רוח. ועוד אמרו )סוטה ד:( שכל המגביה לבו כפר 
בעיקר שנאמר )דברים ח‑יד( ורם לבבך ושכחת את 
מאן  בשמתא  ה.(  )שם  אמרו  ועוד  אלקיך.  ה' 
דאית ביה גסות הרוח ואפילו מקצתה ע"כ. ואם 
הקיצונית  במדה  להשתמש  יש  הגיאות  במדת  כן 

האחרון. קצה  עד 

 ונראה לרמז זאת בכתוב )ויקרא יח‑ה( ושמרתם 
יעשה  אשר  משפטי  ואת  חקותי  את   
בגמרא  דאיתא  ה'.  אני  בהם,  וחי  האדם,  אותם 
מילי  ואמרו  מדרשא  לבי  דרדקי  דאתו  קד.(  )שבת 

כוותייהו,  אתמר  לא  נון  בן  יהושע  בימי  דאפילו 
ודרשו כל אותיות הא"ב על עבודת האדם לקונו. 
פשוטה,  נו"ן  כפופה  נו"ן  נו"ן,  אות  על  ואמרו 
להיות  צריך  כשר  ]אדם  פשוט  נאמן  כפוף  נאמן 
לעולם  וזקוף  פשוט  להיות  וסופו  ועניו,  כפוף 
צדיק  פשוטה,  וצד"י  כפופה  צד"י  וכו'.  הבא[ 
כפוף  נאמן  היינו  ופריך  פשוט.  צדיק  כפוף 
כפיפה  הכתוב  לך  הוסיף  ומשני  פשוט,  ונאמן 
ראש  במנוד  התורה  שניתנה  מכאן  כפיפתו,  על 
]ברתת וענוה יתירה[ ע"כ. והיינו שבא ללמד כי 
בשביל  בה  ללכת  שיש  המדות  כשאר  אינה  ענוה 
כפיפה  לך  הוסיף  אלא  האמצעית,  במדה  הזהב 
רוח. שפל  יהא  מאד  שמאד  לרמז  כפיפתו,  על 

 והיינו כי אות נו"ן הוא כפוף, אבל אות צד"י 
יותר  עוד  שכפוף  אלא  נ'  כאות  נכתב   
והוא  יו"ד,  אות  יש  הימנית  כתפו  ועל  לשמאלו, 
אחד  וכל  יהודי,  כל  עבור  נכנע  שהוא  לרמז 
תחתיו.  עצמו  שמכניע  עד  ממנו,  יותר  חשוב 
ויש לומר דלכן קורא ה' את עמו ישראל בתואר 
'צאן', וכמו שנאמר )יחזקאל לד‑לא( ואתן צאני צאן 
)חולין  חז"ל  אמרו  כי  ה'.  נאום  וגו'  מרעיתי 
בכם,  ה'  חשק  העמים  מכל  מרובכם  לא  פט.( 
אמר  ז‑ז(,  )דברים  העמים  מכל  המעט  אתם  כי 
להם הקב"ה לישראל חושקני בכם שאפילו בשעה 
עצמכם  ממעטין  אתם  גדולה  לכם  משפיע  שאני 
)בראשית  לפני  אמר  לאברהם  גדולה  נתתי  לפני, 
כי  והיינו  ע"ש.  וכו'  ואפר  עפר  ואנכי  יח‑כז( 
בחירת ה' בישראל יותר מכל העמים, היא בשביל 
זאת  למדים  אנו  אשר  בנו,  שיש  הענוה  מדת 
מאותיות נ' וצ', להיות נאמן כפוף ולהוסיף עוד 
בתואר  אותנו  קורא  ולכן  כפיפתו,  על  כפיפה 

צ'די. נ'ון  א'ותיות  נוטריקון  'צאן' 
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ואות  אותיות,  כ"ב  יש  התורה   והנה באותיות 
]והוא  שבתורה  הח"י  האות  היא  צד"י   
במיתתן  שגם  צדיקים  של  מעלתן  גודל  על  לרמז 
הן קרויין חיים )ברכות יח.([, ובאות זה הורה לנו 
על  כפיפה  להוסיף  שיש  הענוה  מדת  חיוב  גודל 
תזכו  כאשר  שגם  הכתוב,  אמר  כן  ועל  כפיפתו. 
מכל  משפטי',  ואת  חקותי  את  'ושמרתם  לקיים 
'וחי  אלא  גבוהה,  רוח  בלבכם  יעלה  לא  מקום 
לזכור תמיד על האות הח"י, שחוץ מנו"ן  בהם', 
כפיפה  להוסיף  כפופה,  צד"י  גם  יש   כפופה 

כפיפתו. על 

עולה  שקרבן  ז‑ג(  )ויק"ר  במדרש   והנה אמרו 
ונכלל  ע"ש.  הלב  הרהור  על  לכפר  בא   
והיא  לב.  גבה  כל  ה'  תועבת  של  גם החטא  בזה 
כי  הקרבנות,  בפרשת  לראשונה  שנמנה  הקרבן 
שהרחיקה  הגם  ולכן  בזה.  נכשלים  אדם  בני  רוב 
תורה שאור ודבש, שלא ללכת אחר הקצוות, אבל 
'קרבן ראשית', בנוגע למדת הגאוה שעל זה בא 
לה',  אותם  'תקריבו  בתורה,  הראשונה  הקרבן 
מאד  האחרון,  קצה  עד  ללכת  יש  זו  במדה  כי 

רוח. שפל  הוי  מאד 

חכם  תלמיד  ה.(  )סוטה  בגמרא   אמנם מבואר 
בשמינית  משמונה  אחד  בו  שיהא  צריך   
צריך  כלומר  עוכלא,  והיינו  הוא  קטן  ]משקל 
הראש  קלי  יהיו  שלא  גאוה,  מעט  בו  שיהיה 
עליהן  מתקבלין  דבריו  ויהא  בו,  מסתוללין 
יהושע  דרב  בריה  הונא  רב  אמר  כרחם[.  בעל 
מועט  ]גסות  לשבולתא  סאסא  כי  ליה  ומעטרא 
כסאסא  ומעטרתו  חכם,  לתלמיד  לו  והוגנת  נאה 
המעטרת את השבולת[. אמר רבא בשמתא דאית 
]גסות  ביה  דלית  ובשמתא  הרוח[,  ]גסות  ביה 
ואין בו  יראים ממנו  פורתא, לפי שאין בני עירו 

הגם  כי  הכתוב,  סיים  ולכן  ע"כ.  להוכיחם[  כח 
שבמדת הגבהות יש להשתמש בקיצוניות עד קצה 
'למזבח'  אבל  אדם,  בני  בסתם  רק  זהו  האחרון, 
רומז על הצדיק והחכם שזובח את יצרו, ומעורר 
כי  ניחוח',  לריח  יעלו  'לא  יצרם.  לזבוח  הרבים 
שיהיו  כדי  דקדושה,  בגאוה  להתלבש  צריכין  הם 

אדם. לבני  בתוכחה  מתקבלים  דבריהם 

*

כמה  האדם  שיחשוב  יתכן  כי  עוד,   ויש לומר 
טוב היה אם לא היה בורא ה' אותו ביצר   
כי  הגוף,  תאות  אחר  הרודף  עכור  וחומר  הרע, 
טירדות.  שום  בלי  ולילה  יומם  ה'  עובד  היה  אז 
צורך  לה'  אין  זאת  לולא  כי  היא  האמת  אבל 
בשמים  לה'  יש  כזו  עבודה  כי  כלל,  בחיותו 
באימה  שעושים  מלאכים  רבבות  מרבבי  ממעל 
בריאתו,  תכלית  עיקר  וזהו  קונם,  רצון  וביראה 
על  יתגבר  זה  כל  ועם  ומניעות,  יצר  לו  שיהא 

לה'. נאמן  עבד  ולהיות  ולהחלישו,  יצרו 

 והנה אמרו חז"ל )סנהדרין לח:( אמר רב יהודה 
לבראות  הקב"ה  שביקש  בשעה  רב  אמר   
את האדם, ברא כת אחת של מלאכי השרת, אמר 
א‑כו(,  )בראשית  בצלמנו  אדם  נעשה  רצונכם  להם 
אמר  מעשיו,  מה  עולם  של  רבונו  לפניו  אמרו 
מה  רבש"ע  לפניו  אמרו  מעשיו,  וכך  כך  להם 
)תהלים  תפקדנו  כי  אדם  ובן  תזכרנו  כי  אנוש 
וכו'  ושרפם  ביניהם  ח‑ה(, הושיט אצבעו הקטנה 
זצ"ל,  אריה  הקול  בעל  אא"ז  ופירש  ע"ש. 
לך  יש  האדם,  מעשי  מהו  שאלו  השרת  שמלאכי 
רצון  וביראה  באימה  העושים  ושרפים  מלאכים 
גם  בבריאת  והמעליותא  התועלת  מהו  קונם, 
ה'  להם  ואמר  בארץ.  למטה  גס  מחומר  אדם 
או  טוב  לעשות  בחירה  לו  שיש  וכך' מעשיו,  'כך 
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באבן  )הובא  ע"כ  כך  או  כך  לעשות  ויכול  רע, 
א(. אות  בראשית  פ'  שלמה 

פעולות  שעשו  הראשונים   ומצינו בחסידים 
להתגבר  שיוכלו  כדי  יצרם,  את  לעורר   
חנינא  רבי  יז.(  זרה  )עבודה  שאמרו  וכמו  עליהם, 
תרי  להנהו  מטו  באורחא,  אזלי  הוו  יונתן  ורבי 
שבילי, חד פצי ]פתוח[ אפיתחא דעבודת כוכבים 
חד  ליה  אמר  זונות.  דבי  אפיתחא  פצי  וחד 
דנכיס  כוכבים  דעבודת  אפיתחא  ניזיל  לחבריה 
בקשו  הגדולה  כנסת  אנשי  יצרא,  ]נשחט  יצריה 
)סנהדרין  והרגוהו כדאמרינן  בידם  ונמסר  רחמים 
ניזיל  ולא  שבילא  בההוא  ניזיל  כלומר  סד.(, 
הרע[,  יצר  בנו  ישלוט  שלא  זונות  דבי  אפיתחא 
ונכפייה  זונות  ניזיל אפיתחא דבי  ליה אידך  אמר 

ע"כ. אגרא  ונקבל  ליצרין 

ויתייצבו  פח.(  )שבת  חז"ל  שאמרו   וזהו הענין 
שכפה  מלמד  יט‑יז(,  )שמות  ההר  בתחתית   
להם  ואמר  כגיגית,  ההר  את  עליהם  הקב"ה 
שם  לאו  ואם  מוטב,  התורה  מקבלים  אתם  אם 
תהא קבורתכם ע"כ. והקשו בתוספות שם, הלא 
)עיין  ותירצו  ע"ש.  לנשמע  נעשה  הקדימו  כבר 
פ'  עין  בת  ביאור,  עוד  ד"ה  יתרו  פ'  משה  ישמח 

)קידושין לא.( דגדול המצווה  כי אמרו חז"ל  נצבים( 
ה'  ורצה  ועושה ע"ש.  מצווה  שאינו  ועושה ממי 
איתא  לזה  והטעם  ועושין.  מצווין  ישראל  שיהיו 
פן  יותר  ומצטער  שדואג  לפי  שם,  בתוספות 
בסלו,  פת  לו  שיש  מצווה,  שאינו  ממי  יעבור, 
חשיבות  זהו  כי  והיינו  ע"כ.  יניח  ירצה  שאם 

היצר. ניגוד  יש  כאשר  התורה  מצות  קיום 

מן  אתכם  ואבדיל  כ‑כו(  )ויקרא   ואמר הכתוב 
אלעזר  רבי  וברש"י  לי,  להיות  העמים   
בן עזריה אומר מנין שלא יאמר אדם נפשי קצה 

יאמר  אבל  כלאים,  ללבוש  אפשי  אי  חזיר,  בבשר 
אפשי, ומה אעשה ואבי שבשמים גזר עלי, תלמוד 
לומר ואבדיל אתכם מן העמים להיות לי, שתהא 
הבדלתכם מהם לשמי, פורש מן העבירה ומקבל 

ע"כ. כ‑קכח(  )תו"כ  שמים  מלכות  עול  עליו 

לפרש  כתוב  ח(  אות  בראשית  )פ'   ובפרי העץ 
של  בשבח  דוד  שמספר  מה  בזה,   
ה'תמימי דרך ההולכים בתורת ה' )תהלים קיט‑א(, 
היו  כי  הגם  עולה',  פעלו  לא  'אף  כי  ואמר 
של  'בדרכיו'  זה  בכל  עוולה,  עשיית  מן  נזהרין 
העוולה 'הלכו', כענין ניזל באורחא דזונות ע"ש.

 והנה ה'שאור' רומזת על היצר הרע, כמאמרם 
שבעיסה,  שאור  מעכב,  מי  יז.(  )ברכות   
שרודפת  הגוף  חומר  תאות  על  רומזת  וה'דבש' 
לתענוגי ומתיקות הגופניים. ו'כל שאור וכל דבש 
לעבוד  אפשר  שאי  לה',  אשה  ממנו  תקטירו  לא 
אותם  תקריבו  ראשית  'קרבן  אבל  ה'.  את  בהם 
אז  ה',  מצוות  לקיים  שבא  קודם  בראשיתו  לה', 
אפשי  לומר  גופו,  ותאוות  יצרו  את  לעורר  יש 
יותר,  יצרו  כך  אחר  לכוף  כדי  וכו',  חזיר  בבשר 
יוכל  ובזה  הגוף,  לחומר  בניגוד  ה'  את  ולעבוד 

קונו. לעבודת  וחומרו  יצרו  להעלות 

*

 והיוצא לנו מזה, שיש להחשיב העמל שהאדם 
צערא  לפום  כי  ה',  במצות  מתייגע   
שכמעט  הפסח,  חג  ימי  להכנת  נוגע  וזה  אגרא. 
אין עוד מצוה שבא להאדם בכל כך עמל ויגיעה 
לחג  ביתו  שוב  ולסדר  מביתו  החמץ  שמבער  עד 
הוא  פרנסתו  יגיעת  של  שבועות  וכמה  הפסח. 
המגיד  שפירש  וכמו  זו.  מצוה  לצורך  מבזבז 
המצוה(  כי  ד"ה  נצבים  פ'  יעקב  )אהל  ז"ל  מדובנא 



ראששמן ייארקיו

כי  יעקב  קראת  אותי  ולא  פרשתנו,  בהפטורת 
ה'  עובד  כי  מג‑כב(,  )ישעיה  ישראל  בי  יגעת 
אינו  שמים,  לשם  מעשיו  כל  את  העושה  אמיתי, 
התורה  עול  כי  הן.  מה  וליאות  יגיעה  יודע 
משובץ  זהב  של  ככתר  בעיניו  דומה  והמצוות 
אף  על  אשר  מלך,  של  ראשו  על  הנתון  בפנינים 
ויקר.  חביב  זאת  בכל  הריהו  ומעיק  כבד  היותו 
כי  לשם שמים,  כל מעשיו  עושה  שאינו  זה  ואילו 
אם מתוך כוונות צדדיות או מתוך רגילות, מעיק 
ומתייגע  נלאה  והוא  יתירה  בכבדות  העול  עליו 
סימן  הרי  ישראל',  בי  'יגעת  ואם  מהר.  חיש 

יעקב'. קראת  אותי  'לא  כי  זה  הוא 
סוחרים  שני  משל.  פי  על  הדבר   וביאר שם 
בעגלה.  סחורתם  את  פעם  הביאו   
מלא  קטן  ארגז  הביא  בתכשיטים,  סוחר  האחד, 
בברזל,  הסוחר  השני,  ומרגליות.  טובות  אבנים 
פריקת  בשעת  ברזל.  מלא  גדול  ארגז  הביא 
בטעות  הסבל  החליף  העגלה  מעל  הסחורות 
את  התכשיטים  לסוחר  והביא  הארגזים,  שני  את 
הקטן.  הארגז  את  הברזל  ולסוחר  הגדול  הארגז 
התכשיטים,  סוחר  אל  הסבל  נכנס  מכן  לאחר 
בעד  גדול  תשלום  ותבע  זיעה,  שופע  כשהוא 
עיניו  את  הסוחר  זקף  כך.  כל  כבד  ארגז  נשיאת 
אין  כך  אם  אתה,  אומר  כבד  ארגז  בתימהון, 
ואיננה  כבדה  איננה  סחורתי  שלי.  הסחורה  זו 
הנביא,  אומר  בזה  כיוצא  עיקר.  כל  מעייפת 
בי  'יגעת  לפיכך  יעקב'  קראת  אותי  'ולא  מכיון 
כלל  בא  היית  לא  קראת  אותי  אילו  שכן  ישראל', 

ע"כ. ועייפות  יגיעה  לידי 
*

מה  בזה,  להוסיף  יש  וכלה   ולשמחת חתן 
אשתך  קכח‑ג(  )תהלים  הכתוב  שאמר   
זיתים  כשתילי  בניך  ביתך,  בירכתי  פוריה  כגפן 
ה'.  ירא  גבר  יבורך  כן  כי  הנה  לשלחנך,  סביב 
נאמנים  דורות  להעמיד  ה'  ירא  כל  שאיפת  כי 
היא  אצלם  גדולה  היותר  והברכה  ולתורתו,  לה' 
ועבודה  בתורה  טובים  יותר  עוד  יהיו  שבניהם 
דבש  שכל  זו,  בפרשה  רואים  אנו  והנה  מהם. 
והיינו  לה',  אשה  ממנו  תקטירו  לא  פרי(  )מתיקת 
וגם  וזיתים.  מענבים  לה'  מנחה  להביא  שאין 
אל  ביכורים,  ראשית,  קרבן  מהם  מביא  כאשר 
היוצא  היין  זה  לעומת  אך  יעלו.  לא  המזבח 
קרבן,  בכל  המזבח  על  מנסכים  היו  מהגפן 
בכל  מקטירים  היו  מהזית  היוצא  השמן  כן  וכמו 
חשובים  והזית  הגפן  של  שבניהם  הרי  מנחה, 
כתוב  )בפרשתנו(  חכמה  ובמשך  מאביהם.  יותר 
במדבר  כענבים  ט‑י(  )הושע  הכתוב  בזה  לפרש 
מצאתי ישראל, שהיה בניהם טובים ונעלים מהם, 
מהם  והיוצא  לאישים,  ראויין  דאינן  הענבים  כמו 

ע"ש. מזבח  גבי  על  מנסכים 
 וזהו שאמר אשתך 'כגפן פוריה', שתזכה לבנים 
שהיין  מהגפן,  היוצא  הפרי  כמו  חשובים   
כשתילי  יהיו  ובניך  עצמה,  מהגפן  יותר  עדיף 
מהם  היוצא  שהשמן  לשלחנך,  סביב  'זיתים', 
גבר  יבורך  כן  כי  'הנה  מהזית,  יותר  חשובים 
ה'  ירא  שגבר  המתאימה  הברכה  זהו  ה',  ירא 
ישרים  דורות  להעמיד  שיזכה  בו,  להתברך  שואף 
ומבורכים, ולא עוד אלא שיהיו גם יותר חשובים 
ממנו, ובכל אדם מתקנא חוץ מבנו )סנהדרין קה:(.

Q
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בשבת פרשת ויקרא )החודש( תשע"ח לפ"ק

 קרינו היום בשלשה ספרי תורה, פרשת ויקרא 
ושוב  הקרבנות.  כל  של  פרשה  שהיא   
בפרשת  ושוב  חודש.  ראש  מוסף  קרבן  בפרשת 
גם  קרינו  ושוב  פסח.  הקרבן  פרשת  החודש, 
שהקריבו  הקרבנות  הנשיאים,  חנוכת  פרשת 
ענין  בזה  לבאר  ונראה  בחנוכת המזבח.  הנשיאים 

הללו. הפרשיות  לכל  קשר  לו  שיש 

צו,  בפרשת  מסיימת  הקרבנות   הנה פרשת 
לעולה  התורה  זאת  )ז‑לז(  הכתוב  ואמר   
בני  את  צוותו  ביום  וגו',  ולחטאת  למנחה 
סיני.  במדבר  לה'  קרבניהם  את  להקריב  ישראל 
יח  דרוש  ובנדמ"ח  )רלט.  סופר  חתם  ובדרשות 
'במדבר  דפרט  שנא  מאי  הקשה,  הגדול(  לשבת 
סיני', הלא צוואת הקרבנות עיקרה בבית עולמים 
ולא במדבר סיני דוקא. ולחד דיעה )חגיגה ו:( לא 
וחנוכת  מילואים  אם  כי  במדבר  קרבנות  הקריבו 
להבין  וגם   – ע"ש.  בקרא  המפורשים  הנשיאים 
בזמני  שמוסיפין  מוספין  קרבנות  של  ענינו  מהו 
עוד  ולא  ורגלים.  חדשים  וראשי  בשבתות  קודש, 
אחד  כל  על  נוסף  חיוב  היה  רגלים  שבשלש  אלא 
ולא  לעזרה,  בבואו  ראיה  קרבן  להביא  מישראל 

טז‑טז(. )דברים  ריקם  ה'  פני  את  יראה 

יש  קרבנותיהם,  הנשיאים  שהקריבו   גם מה 
להבין מהו ענינו. וברש"י )במדבר ז‑י( כי לא   
הגבורה  מפי  לו  שנאמר  עד  מידם  משה  קיבל 
נשיא  למשה,  ה'  שאמר  מה  להבין  וגם  ע"ש. 
קרבנם  את  יקריבו  ליום  אחד  נשיא  ליום  אחד 
ביום ראשון שחינכו  יקריבו כולם  )ז‑יא(. למה לא 
ומבואר   – אחר.  ביום  אחד  כל  אלא  את המשכן, 
נופלין  דאין  תכט‑ב(  סימן  )או"ח  ערוך  בשלחן 
נשיאים  שי"ב  מפני  ניסן,  חודש  בכל  פניהם  על 

יום  היה  הקרבן  ימי  וכל  ימים,  בי"ב  הקריבו 
חג,  ואסרו  הפסח  וימי  פסח  וערב  שלו.  טוב 
עושין  לפיכך  בקדושה,  החודש  רוב  יצא  כן  אם 
חנוכת  יום  דבשלמא  להבין  ויש  ע"כ.  קודש  כולו 
המשכן, שפיר מובן שנקבע ליום טוב לכל ישראל, 
מפני  ימים  י"א  עוד  לקבוע  הענין  מהו  אבל 
אלא  עוד  ולא  אלו.  בימים  קרבנותיהם  הקרבת 
מאורע,  שום  בו  שאין  י"ג  יום  על  טעם  שחסר 
יש  כי  בקדושה,  החודש  רוב  יצא  לא  כן  ואם 

י"ג. ביום  הפסק 

*

מה  פסח(  של  )בהגדה  שואל  הבן   ונראה דהנה 
נשתנה הלילה הזה מכל הלילות, שבכל   
כולו  הזה  הלילה  ומצה,  חמץ  אוכלין  אנו  הלילות 
מצה )פסחים קטז.(. ופירש האברבנאל כי לכאורה 
שפסח  הנס,  על  תודה  קרבן  היא  פסח  הקרבן 
ד'  יש  תודה  ובקרבן  במצרים,  אבותינו  בתי  על 
שנאמר  וכמו  חמץ,  וא'  מצה  מיני  ג'  לחם,  מיני 
על  והקריב  יקריבנו,  תודה  על  אם  ז‑יב(  )ויקרא 
זבח התודה חלות מצות וגו', על חלות לחם חמץ 
הלילות  שבכל  הבן,  ששואל  וזהו  קרבנו.  יקריב 
חמץ  לחמי  ומצה,  חמץ  תודה  קרבן  אוכלין  אנו 
קרבן  כן  גם  שפסח  הזה  והלילה  מצה,  ולחמי 

ע"כ. חמץ  בו  אין  תודה, 

רמז.(  הגדול  )לשבת  סופר   ובדרשות חתם 
נמצא  לא  דלכאורה  עלה,  כתוב   
דזה מתיישב  ונראה  זו בהגדה.  תירוץ על קושיא 
אדם  חייב  ודור  דור  בכל  אומרים,  שאנו  במה 
לראות את עצמו כאלו הוא יצא ממצרים, שנאמר 
לאמור,  ההוא  ביום  לבנך  והגדת  יג‑ח(  )שמות 
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)שם  ממצרים  בצאתי  לי  ה'  עשה  זה  בעבור 
ויותר,  יותר  יתקדש  שנה  שבכל  והכוונה  קטז:(. 
עד שיראה כאלו קדושתו שעד עכשיו היא בחינת 
מכאן  ויתקדש  שיתעלה  קדושתו  נגד  מצרים, 
שעבר,  הנס  על  תודה  קרבן  זה  ואין  ולהלן. 
מזרות  ההכנסה  על  מילואים  שלמי  קרבן  אלא 
שלימה  משנה  ובמילואים  הקדושה.  אל  ותיעוב 
ולא  )מנחות עח.( שהיה בה כמצות שבתודה  שנינו 

ע"כ. הבן  שאלת  ומיושב  חמץ, 

אחר  תורה  צוותה  הנה  כי   וביאור דבריו, 
ובניו  שאהרן  המשכן,  בנין  שנשלם   
ואת  האילים  שני  ואת  החטאת  פר  קרבן,  יביאו 
סל המצות )ויקרא ח‑ב(. שזהו קרבן מילואים שעל 
זו  מצוה  היה  וכן  הכהונה.  לעבודת  יתחנכו  ידם 
גם לדורות, והכהן מקריב עשירית האיפה מנחה 
ביום שמתחנך לעבודה )שם ו‑יג(. ובקרבן זה ליכא 
הוציאנו  מצרים  יציאת  ובעת  מצה.  אלא  חמץ 
)שם  שנאמר  וכמו  ה',  עבדי  להיות  משם  ה' 
אשר  הם  עבדי  עבדים,  ישראל  בני  לי  כי  כה‑נה( 
צוה  כן  על  ע"כ.  מצרים  מארץ  אותם  הוצאתי 
הקרבן  וזהו  לעבודתו,  חינוך  קרבן  להקריב  לנו 
פסח שהיא קרבן מילואים. אך אכתי תקשה שזה 
להכנס  ממצרים  בצאתם  הראשונה  לשנה  מתאים 
של  ענינו  מהו  אבל  השכינה,  כנפי  עבודת  תחת 
דור  'בכל  התשובה,  בא  זה  ועל  שנה.  כל  פסח 
הוא  כאילו  עצמו  את  לראות  אדם  חייב  ודור 
בחג  עלינו  מוטל  שנה  בכל  כן  על  יצא ממצרים', 
לעבודתו. להכנס  מילואים  קרבן  להביא  הפסח 

יותר, דמצינו בגוי שבא להתגייר   ויש בזה עוד 
)כריתות  כנפי השכינה, שאמרו  ליכנס תחת   
במילה  אלא  לברית  נכנסו  לא  אבותיכם  מה  ט.( 
לברית  יכנסו  לא  הם  אף  דם,  והרצאת  וטבילה 

אלא  ופריך  דמים.  והרצאת  וטבילה  במילה  אלא 
גרים.  נקבל  לא  קרבן  דליכא  האידנא  מעתה 
טו‑יד(  )במדבר  דכתיב  יעקב  בר  אחא  רב  אמר 
גב  על  ]אף  לדורותיכם  וגו'  גר  אתכם  יגור  וכי 
דליכא מקדש[ ע"כ. ויליף לה ממתן תורה שהיה 
כד‑ה(  )שמות  דכתיב  דם,  והרצאת  ומילה  טבילה 
ויזבחו  עולות,  ויעלו  ישראל  בני  נערי  את  וישלח 
אז  שהקריבו  וכנראה  ע"כ.  פרים  לה'  שלמים 
רבוא  ששים  אז  והיו  קרבן,  מישראל  אחד  כל 
מבן  פחות  גם  שהרי  מזה,  יותר  ועוד  קרבנות. 
הם  וגם  לברית,  נכנסו  ששים  מבן  ויותר  עשרים 
הוצרכו לקרבן. ויתכן שגם קטנים הוצרכו לקרבן 
בקטני  לעיין  ]ויש  וטבילה.  במילה  שנתחייבו  כמו 

אז[. לברית  נכנסו  איך  קטנים 

מהתיעוב  שנכנס  מי  שכל  מזה  רואים   הרי אנו 
כן  ועל  קרבן,  להביא  צריך  קדושה  אל   
מעתה  להיות  להתחנך  מצרים  מטומאת  כשיצאו 
וזה  פסח,  קרבן  להקריב  ה'  להם  צוה  ה',  עבדי 
מקריבין  אנו  כן  על  ושנה,  שנה  בכל   מתחדש 

לה'. פסח 

*

 והנה הכהן גדול הקריב בכל יום מנחת חביתין, 
זה קרבן אהרן  ו‑יג(  )ויקרא  וכמו שנאמר   
ובניו אשר יקריבו לה' ביום המשח אותו, עשירית 
בבקר  מחציתה  תמיד,  מנחה  סולת  האיפה 
זצ"ל  אמת  האמרי  ופירש  בערב.  ומחציתה 
היה  חייב  הדיוט  הכהן  כי  צו(,  פ'  יהודה  )ליקוטי 
להביא מנחה רק ביום החינוך, שבו התחיל עוסק 
להביא  היה  חייב  הגדול  הכהן  ואילו  בעבודה. 
מנחה מדי יום ביומו. כי לגבי בעל מדרגה גדול 
הרי כל יום ויום הוא בבחינת התחלה והתחדשות 
בעבודה. היום איננו כלל מה שהיה אתמול, אלא 



ראששמן ארקיו יד

כהן  של  יום  כל  היה  וממילא  הוא.  חדש  אדם 
ביום המשח אותו ע"כ. חינוך,  יום  גדול בבחינת 

ובמועדי  השנה  בשבתות  שהקריבו   וזהו הענין 
הם  קודש  הזמני  כי  מוסף,  קרבן  קודש   
אנו   – קונו.  בעבודת  האדם  התעלות  של  ימים 
לעמו  מנוחה  המנחיל  קודש(  שבת  )בתפלת  אומרים 
להבין  ויש  קודש.  שבת  ביום  בקדושתו  ישראל 
היא  ממלאכה  שבת  מנוחת  כי  'המנחיל',  הלשון 
קרא  ולמה  שישבות,  האדם  על  ה'  מאת  ציווי 
מצוה  רק  הוא  המנוחה,  מנחיל  הוא  שה'  אותה 
מהשביתה  חוץ  כי  הוא,  הענין  אך  המנוחה.  על 
יום  את  אלקים  ויברך  בה,  נאמר  שבת,  ביום 
ה'  שברכו  ב‑ג(,  )בראשית  אותו  ויקדש  השביעי 
הימים.  משאר  יותר  יתירה  קדושה  בה  והשרה 
לקונו,  חיובו  להכיר  להאדם  התעלות  מביא  וזה 
ימים עשה ה' את  שיש בעלים להבירה, כי ששת 
מידו  הוא  לו  שיש  מה  וכל  הארץ,  ואת  השמים 
שאת  ביתר  לעבדו  עליו  ומוטל  והרחבה,  המלאה 
מושגח  שהוא  ההשגה  לידי  בא  והוא  עז.  ויתר 
עביד,  לטב  דעביד  מה  וכל  השמים.  מן  תמיד 
האדם  וכאשר  והחסד.  הטוב  מקור  הוא  ה'  כי 
שובת בשבת 'מנוחת הגוף', הוא נוחל מן השמים 
מכל  רצון  שבע  שנעשה  הנפש',  'מנוחת  גם 
לטובה. היא  הכל  כי  עליו,  שעוברות  המאורעות 

ישראל',  לעמו  מנוחה  'המנחיל   וזהו שאומרים 
הנפש  מנוחת  להאדם  חסר  שכאשר   
בא  כאשר  השבוע,  ימי  במשך  הדעת  והרחבת 
הנפש.  מנוחת  לו  מנחיל  ה'  התעלות,  זמן  שבת 
ה' את  'בקדושתו', במה שקידש  להאדם  בא  וזה 
)בתפלת  שאומרים  וזהו  הימים.  משאר  השבת  יום 
מן  הגוף  מנוחת  רק  לא  היא  השבת  כי  מנחה( 
והשקט  ושלוה  שלום  'מנוחת  גם  אלא  העבודה, 

בה',  רוצה  שאתה  שלימה  'מנוחה  והיא  ובטח', 
יחד. כי מי שרק  מנוחת הגוף עם מנוחת הנפש 
כי  מנוחה,  חצי  רק  זהו  ממלאכה,  שובת  גופו 
קדושת  אבל  ממצבו.  מיושב  ואינו  סוער  נפשו 

הנפש. מנוחת  גם  האדם  על  משרה  השבת 

קודש,  במועדי  שאת  ביתר  היא  זה   ועל דרך 
יותר,  עוד  מתעלה  האדם  שהתרוממות   
ומחדש  חובתו,  ידי  יצא  לא  עדיין  כי  מרגיש  ואז 
בעיניך  יהיה  ויום  יום  בכל  דרך  על  עבודתו, 
בשבתות  מוסף  קרבן  מקריבין  כן  ועל  כחדשים, 
וראשי חדשים ומועדי קודש, שזהו קרבן מלואים, 
ה'  לעבודת  כעת  נכנס  שהוא  החינוך  על  קרבן 
בעבודה חדשה, שלא השיג עדיין עד עתה. וכמו 
יבחר,  אשר  במקום  ה'  פני  את  לראות  בבוא  כן 
התעוררות  עליו  הביאה  הבית  לקדושת  כניסתו 
שהיא  ראיה,  קרבן  מקריב  הוא  זה  ועל  חדשה, 

קונו. לעבודת  לכניסתו  מלואים  קרבן  בחינת 

*

 ונראה דעל דרך זה היה גם קרבנות הנשיאים 
בספר  דמבואר  המשכן,  בחנוכת   
סימן  אברהם  במגן  )הובא  ז"ל  מהאר"י  הכוונות 
שבטים,  י"ב  נגד  בשמים  יש  שערים  י"ב  כי  סח( 
אחד  שער  דרך  תפלתו  עולה  ושבט  שבט  וכל 
בסוף  הנזכר  שערים  י"ב  סוד  והוא  לו,  מיוחד 
יחזקאל, ולכן המנהגים שנהגו בשרשי התפלה אין 
)פ'  סופר  ובחתם  ע"כ.  מקומו  ממנהג  לשנות 
שופטים ע.( כתוב, דכן היא גם בהורדת ההשפעה 
שערו  שבט  לכל  יש  התורה,  בחלקי  העיוני  ושכל 
שיהיה  ה'  רצה  כן  ובגלל  שפעו.  להורדת  וצינורו 
דאם  אחר,  משבט  ולא  מתוכו  השבט  סנהדרי 
בהיות  והנה  ע"ש.  ח"ו  מעוקל  משפט  יצא  כן 
מקדש  דרך  בא  למטה  מלמעלה  ההשפעה  כי 
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לפתוח  קרבן,  שבט  כל  נשיא  הביא  כן  על  ה', 
למטה.  שפעו  שירד  ברקיע  חלונו  השפעת  בזה 
יום נפתח עוד שער במשכן שמכוון לרקיע  ובכל 
של  החינוך  נגמר  יום  י"ב  שאחר  עד  למעלה, 
המשכן שתוכל לירד השפע להכלל ישראל, ונשלם 
כה‑ח(,  )שמות  בתוכם  ושכנתי  מקדש  לי  ועשו  אז 

מישראל. ואחד  אחד  כל  בתוך 

רק  איננו  הנשיאים  קרבנות  הקרבת   ואם כן 
ביום  שהיה  המשכן  לחנוכת  חינוך  קרבן   
עוד שער  נתחנך  ויום  יום  בכל  אלא  חודש,  ראש 
חדש במשכן להיות מכוון נגד השער למעלה של 
ליום  אחד  'נשיא  ה',  צוה  כן  ועל  שבט.  אותו 
יקריבו את קרבנם', כי לא רצה ה' לערבב שמחה 
חינוך  עם  לשערו,  אחד  שבט  של  חינוך  בשמחה, 

לשערו. השני  שבט 

אחד,  שער  עוד  יש  שערים  מהי"ב   והנה חוץ 
אחד  לכל  שמיוחד  הכולל  השער  והוא   
דבריו  מגיד  בספה"ק  שכתוב  וכמו  מישראל, 
כבר  זאת  אמנם  לשונו,  וזה  קלג(  )אות  ליעקב 
נודע שאמרו חז"ל )מדות ב‑ו( י"ג השתחויות היו 
והנה  ביחזקאל.  ונרמזו  שערים,  י"ג  נגד  במקדש 
והשער  וכו'.  שבט  לכל  שער  הם  שערים  הי"ב 
באיזה  יודע  ואינו  שבטו  זוכר  שאינו  למי  הי"ג 
הי"ג.  השער  מכוון  לזה  המלך,  לחצר  יבוא  שער 
וכתב שם כי תפלת ספרד שתיקן האריז"ל עולה 
ידועים  ובזמן הזה שאין  בכל אחד מי"ב שערים, 
של האר"י השוה  בדרכו  יאחז  אחד  כל  השבטים, 
הקודש  בעבודת  גם  הוא  וכן  ע"כ.  נפש  לכל 
להחיד"א )קשר גודל סימן יב אות ט( ע"ש. ובמשכן 
ניסן, אחר שהשלימו  נפתח השער הזה ביום י"ג 
בעבודתו  אהרן  המשיך  קרבנם,  את  השבטים  כל 
הי"ג. שער  שהיא  הכולל  שער  את  י"ג,  ביום 

לחג,  לנו  נחשב  ניסן  של  ימים  הי"ג   ולכן כל 
במעלה  המשכן  נתחנך  ויום  יום  בכל  כי   
ובאופן  למעלה,  חדש  שער  עוד  שנפתח  חדשה, 
למעלה,  השערים  כל  פתיחת  נשלמו  י"ג  שביום 

פניהם. על  בהם  נופלים  אין  ולכן 

בעבודת  אדם  שבהתעלות  שנתבאר   ולפי מה 
היא  חדשה  עתה  של  ועבודתו  קונו,   
למלא  מילואים  קרבן  להביא  לו  יש  בעיניו, 
היה  דכן  לומר  יש  החדש.  לחינוכו  ידו  את 
ירדה  המשכן  שבהקמת  הנשיאים,  בחנוכת  גם 
ויום שהנשיאים  יום  וכל  למטה,  השראת השכינה 
השפע  להוריד  למעלה  שבטם  שער  את  פתחו 
כל  נתעלה  ובתפלה,  בתורה  ה',  במשכן  להשבט 
השבט למדריגה רמה, והביאו את קרבנות חנוכת 
חינוך  על  שבטם  עבור  מילואים  לקרבן  המזבח, 

עתה. בה  שנכנסו  החדשה  עבודתם 

*

בכל  גם  הוא  שכן  לומר,  יש  זה   ועל דרך 
חטאו,  על  לכפר  מביאו  שהאדם  קרבן   
החטא  על  ואשם  וחטאת  הלב,  הרהור  על  עולה 
באדם,  פגם  נעשה  החטא  בשעת  הרי  במעשה. 
שמו  יתברך  לעבודתו  מדביקותו  אז  וניתק 
לשוב  בא  כאשר  כן  על  מתחלה.  עליו  שהיה 
קונו  את  לעבוד  להבא  על  בקבלה  החטא,  על 
מהיום ולהלאה, היה כלול בקרבנו גם נקודה של 
ליוצרו. חדשה  עבודה  להתחיל  שעומד  מילואים, 

 וזהו כוונת הכתוב, 'זאת התורה לעולה ולמנחה 
אלו  של  שהתורה  ולאשם',  ולחטאת   
אלא  החטא,  על  לכפר  רק  באים  לא  הקרבנות 
את  להקריב  צוותו  'יום  של  תכלית  גם  בה  יש 
קרבנות  על  קאי  סיני',  במדבר  לה'  קרבניהם 
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חנוכת הנשיאים שהקריבו במדבר סיני, שצוה ה' 
קרבן  בזה  שהיה  מהנשיאים,  לקבלם  משה  על 
מילואים עבור כל שבטם, על דרך זה היא תורת 

קרבן  סרך  גם  בהם  שיש  שיקריבו,  קרבן  כל 
היא  העבר,  על  כפרה  שהיא  שמלבד  מילואים, 
גם מילואים על עבודתו החדשה מעתה ולהלאה.

Q
בסעודה שלישית פרשת ויקרא )זכור( תשפ"ב לפ"ק

מועד  מאהל  אליו  ה'  וידבר  משה   ויקרא אל 
וגו' )א‑א(.  לאמור, דבר אל בני ישראל   
מיותר,  'לאמור'  תיבת  דלכאורה  פירש,  וברש"י 
דהא אמר דבר אל בני ישראל, ועל כרחך שנצטוה 
להם  ואמור  צא  אמירה,  עוד  להם  לומר  בזה 
דברי כבושין, בשבילכם הוא נדבר עמי ע"כ. ויש 
הללו. כבושין  דברי  בכתובים  נרמזו  היכן  להבין 

 ונראה דהנה במתן תורה כתיב שאמרו ישראל 
את  לשמוע  אנחנו  יוספים  אם  למשה,   
קול ה' אלקינו עוד ומתנו וגו', קרב אתה ושמע 
אלינו  תדבר  ואת  אלקינו,  ה'  יאמר  אשר  כל  את 
כחי  את  התשתם  וברש"י  ה‑כב(.  )דברים  וגו' 
מפי  ללמוד  לכם  יפה  היה  לא  וכי  וכו',  כנקבה 
הגבורה ולא ללמוד ממני ע"כ. ובשביל דיבור זה 
הקב"ה  של  מפיו  התורה  את  ישראל  קיבלו  לא 
את  קורא  ה'  היה  זה  ולולא  משה.  ידי  על  אלא 
כל ישראל לאהל מועד להשמיע להם תורתו, ולא 
ישראל  וכל  שמע  משה  אליו,  קול  לו,  קול  היה 
שומעים  היו  כולם  אלא  שם(,  )רש"י  שמעו  לא 
משה,  להם  שאמר  כבושין  הדברי  וזהו  ה'.  קול 
'בשבילכם הוא נדבר עמי', בשביל שאמרתם קרב 
כן  ואם  עמכם.  ולא  עמי  נדבר  ה'  ושמע,  אתה 
התחלת הכתוב ויקרא אל 'משה' וידבר ה' 'אליו', 
ישראל. לבני  שתאמר  הכבושים  הדברים  הם  אלו 

*

עמי,  נדבר  הוא  בשבילכם  פירש,   והנה רש"י 
משה,  עם  דובר  הוא  בזכותם  שרק   
עם  הדיבור  נתייחד  לא  מנודים  ישראל  וכאשר 
דברי  אלא  כבושין  דברי  זה  אין  ולכאורה  משה. 
על  ונראה  מעלתם.  גודל  על  וניחומין  פיוס 
יט‑יז(  )ויקרא  הכתוב  באלשיך  שפירש  מה  פי 
חטא,  עליו  תשא  ולא  עמיתך  את  תוכיח  הוכח 
לומר  אין  לחבירו,  תוכחה  שאומרים  בשעה  כי 
על  הערך  ומפחותי  רשע  לכנהו  זלזול  בדרך  לו 
אלא  הדברים,  אצלו  יתקבלו  לא  כי  שעשה,  מה 
רום  ולפי  כשר,  לאדם  שמחשיבו  לו  שיראה  צריך 
הוכח  וזהו  הזה.  כדבר  שיעשה  מתאים  לא  ערכו 
תוכיח את עמיתך, תאמר לו שהוא עמיתך, אתה 
חשוב כמוני, ולא תשא עליו חטא, לכנותו לחוטא 
הכוונה  וזהו  רושם.  הדברים  יעשו  ואז  ופושע, 
לחכם  הוכח  ישנאך,  פן  לץ  תוכח  אל  ט‑ח(  )משלי 
ויאהבך, כאשר אתה מוכיח אדם אל תקרא אותו 
הוכח  אלא  זאת,  בשמעו  ישנאך  פן  לץ,  בתואר 
כמותך  ולאיש  ומלומד,  ונבון  חכם  אתה  לחכם, 

ע"כ. עושה  שאתה  מה  מתאים  לא 

 והנה כאן היה פעם הראשון שאמר ה' למשה 
ולימד  כבושין,  דברי  להם  ואמור  צא   
יש  מתחלה  תוכחה,  לומר  צריכין  איך  אותו 
כך  ואחר  בעיניך,  הגדולה  הערכתו  להראות 
הכבושין  דברי  ותחלת  ותוכיחו.  אותו  תעורר 
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'בשבילכם  מעלתכם  גודל  ראו  להיות  צריכין 
בעיני  גדול  מעלתכם  חשיבות  עמי',  נדבר  הוא 
הוא  בשבילכם  רק  שהרי  ממעלתי,  יותר  ה' 
להם  להמשיך  יוכל  זו  הקדמה  ואחר  עמי,   נדבר 

כבושין. בדברי 

*

ישראל  של  זכותן  דאם  להבין,  יש   אך לכאורה 
אם  משה,  של  מזכותו  יותר  גדולה  באמת   
כן כשישראל היו במדבר והוצרכו ללחם, והמטיר 
)תענית  חז"ל  ואמרו  השמים,  מן  לחם  להם  ה' 
הלא  ע"ש.  משה  בזכות  היתה  המן  דירידת  ט.( 
בשבילכם  ממשה,  יותר  גדולה  ישראל  של  זכותן 
הוא נדבר עמו, ולמה לא הגיע להם מתנת המן 

עצמן. ישראל  הכלל  בזכות 

יעקב  רבי  לט:(  )קידושין  בגמרא   ונראה דאיתא 
ליכא,  עלמא  בהאי  מצוה  שכר  אמר   
דבכיבוד אב ואם כתיב )דברים ה‑טז( למען יאריכון 
ימיך ולמען ייטב לך, בשילוח הקן כתיב )שם כב‑ז( 
לו  שאמר  הרי  ימים,  והארכת  לך  ייטב  למען 
לבירה  ועלה  גוזלות,  לי  והבא  לבירה  עלה  אביו 
נפל  ובחזירתו  הבנים,  את  ונטל  האם  את  ושלח 
ומת, היכן טובת ימיו של זה, והיכן אריכות ימיו 
טוב,  שכולו  לעולם  לך  ייטב  למען  אלא  זה,  של 
ע"כ. ארוך  שכולו  לעולם  ימיך  יאריכון  ולמען 

בשם  מטות(  פ'  )ריש  משה   וכתוב בישמח 
המפרשים )עיין ערבי נחל פ' ואתחנן דרוש   
כדאיתא  תורתו  שומר  השי"ת  הא  דלכאורה  ט(, 
משמרתי  את  ושמרו  א‑ג(  השנה  )ראש  בירושלמי 
)ויקרא כב‑ט(, אמר הקב"ה אני שומר מצותיה של 
תורה, והרי כתיב ביומו תתן שכרו )דברים כד‑טו(, 
ולא תלין פעולת שכיר )ויקרא יט‑יג(. והתירוץ לזה 

)חו"מ  ערוך  בשלחן  לן  דקיימא  מה  פי  על 
ושכרן,  פועלים  לי  שכור  לשלוחו  האומר  שלט‑ז( 
שום  אין  הבית,  בעל  על  שכרכם  להם  ואמר 
שבני  וכיון  ע"ש.  תלין  בל  על  עובר  מהן  אחד 
ישראל קיבלו את התורה מה' על ידי שליח, משה 
רבינו, על כן אין חיוב שכר ביומו. והנה ידוע כי 
מפי  ושתים  לנו משה'  'צוה  תרי"א  מנין  'תורה' 
)מכות כג:(. אם כן על התרי"א  הגבורה שמענום 
אבל  תלין,  בל  וליכא  שליח  ידי  על  שכרן  מצות 
ומגיע  תלין  בל  איכא  הגבורה  מפי  השתים  על 
שכר בעולם הזה, והם יסוד אמונה. וזהו שאמרו 
אין ישראל נזונים אלא בזכות האמונה. ובזה פירש 
)קהלת  האחד  מן  השנים  טובים  יאיר,  בחוות 
האחד  מפי  ששמענו  מצות  השני  כלומר  ד‑ט(, 
הזה  בעולם  מיד  בעמלם,  טוב  שכר  יש  כי  ב"ה, 
ב‑ד(  )חבקוק  דכתיב  דהיינו  יבואר  ושם  עכ"ד. 

ע"כ. יחיה  באמונתו  צדיק 

 ולפי זה נראה דמשה רבינו שקיבל כל התורה 
שליח, שפיר  בלי  כולה מפיו של הקב"ה,   
מגיע לו שכר מצוה גם בהאי עלמא, דאצלו שפיר 
דירידת  הא  שפיר  מובן  ומעתה  תלין.  בל  איכא 
אמת  הן  כי  משה.  של  בזכותו  רק  היתה  המן 
משה  של  מזכותו  יתירה  ישראל  כלל  של  דזכותן 
להמשיך  יכולין  הם  אין  מקום  מכל  יחיד,  שהוא 
מצוה  דשכר  השמים,  מן  לחם  להם  להמטיר 
התורה  כל  שקיבל  משה  ורק  ליכא.  עלמא  בהאי 
עלמא,  בהאי  מצותיו  שכר  לו  ומגיע  ה',  מפי 
ישראל. בית  לכל  מן  בזכותו  להשפיע  יכול  הוא 

תורה,  במתן  שמצינו  מה  לבאר   ובזה נראה 
להמשיך  רצו  לא  ישראל  שבני  אחרי   
ה'  אמר  משה,  ידי  על  רק  ה',  מפי  לשמוע 
כי  ה‑כה(.  )דברים  דברו  אשר  כל  היטיבו  למשה 
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ידי  על  התורה  לקבל  רוצים  ישראל  שבני  בהיות 
להם  שאין  בזה,  הפסד  להם  יגיע  הרי  שליח, 
ליכא  שליח  ידי  דעל  עלמא,  בהאי  מצוה  שכר 
להשפעת  יוצרכו  הימים  ברבות  ואם  תלין.  בל 
בזכותו  רק  זאת  לקבל  יוצרכו  הזה  עולם  טובת 
לו  ומגיע  ה',  מפי  הכל  ישמע  שהוא  משה,  של 
'שמעתי  ה',  לו  שאמר  וזהו  עלמא.  בהאי  שכרו 
ואם  אליך',  דברו  אשר  הזה  העם  דברי  קול  את 
ויופסדו  שליח,  ידי  על  תהיה  התורה  קבלת  כן 
בזה טובתם בעולם הזה, ו'היטיבו כל אשר דברו', 
בעולם  טובתם  משלך  להמשיך  צריך  תהא  אתה 

כעת. שדיברו  הדיבור  עבור  הזה, 

*

משה,  של  ענותנותו  גודל  להבין   ובזה יש 
והאיש  יב‑ג(  )במדבר  הכתוב  עליו  שהעיד   
משה עניו מאד מכל האדם אשר על פני האדמה, 
ולכאורה איך יצוייר שיחזיק עצמו שפל יותר מכל 
מה  פי  על  ונראה  ערך.  מפחותי  אפילו  האדם, 
שמות  השלם  ראשון  חלק  ראש  שמן  )עיין  שביארנו 
התורה  לקבל  ישראל  רצו  שלא  בטעם  קצח(  דף 
על  כי  רואים  אנו  הנה  כי  ממשה,  רק  ה'  מפי 
אמונת ה' יש מסירת נפש גם לקלי הדעת ונשים 
ה‑יט(  )סיון  יששכר  בבני  ומבואר  הארץ,  ועמי 
דהוא מטעם כי אנכי ולא יהיה לך מפי הגבורה 
רושם  עושה  הקב"ה  מפי  שיוצא  ודבר  שמענום. 
עיניו  לנגד  העומד  כדבר  ישראל,  איש  בלב  אדיר 
ושמאל,  ימין  מזה  לנטות  לו  אפשר  אי  אשר 
כי  זה,  עבור  נפשו  למסור  תמיד  מוכן  והוא 
מכיר שחיותו אינו חיות כלל בלי אמונה. ומעתה 
הקב"ה  מפי  התורה  כל  את  שומעים  היינו  אם 
כי  כלל,  לעבודתינו  חשיבות  אין  הרי  בעצמו, 
ונסיון,  ניגוד  כשיש  היא  העבודה  חשיבות  עיקר 

אנשים  כמה  יש  בחוש,  מבין  שהוא  דבר  אבל 
שמוכנים לסבול ולמות עבור אידילו"ג שלהם. על 
הזאת  התורה  דברי  כל  לשמוע  ישראל  בחרו  כן 
בעצמו,  הקב"ה  מפי  ולא  רבינו,  משה  מפי  רק 

שמו. יתברך  מצותיו  לקיום  חשיבות  יש  ואז 

מפיו  ה'  מצות  כל  ששמע  רבינו   ולכן משה 
ובשרו,  בדמו  נחקק  זה  הרי  של הקב"ה,   
ה',  דברי  על  לעבור  אצלו  מציאות  אין  כי  עד 
ה',  מצות  עבור  הכל  תמיד  למסור  היה  ומוכן 
הוא  שאין  עבודתו,  כל  בעיניו  נחשב  היה  ולא 
נפשם  שמוסרים  הדעת  וקלי  מנשים  יותר  חשוב 

יתירה. עבודה  בלי  ה'  אמונת  על 

שם(  )קידושין  בגמרא  דהנה  זאת,   ועוד גם 
מצוה  שכר  כרחך  דעל  יעקב  רבי  הוכיח   
עלה  אביו  לו  שאמר  מהא  ליכא,  עלמא  בהאי 
וכו'.  ומת  נפל  ובחזירתו  גוזלות,  לי  והבא  לבירה 
הדבר  יארע  ]לא  הכי  הוה  לא  ודלמא  ופריך 
ומשני  ושנותיו[,  ימיו  מאריכין  אלא  לעולם,  הזה 
]אותה שעה[ מהרהר  ודלמא  ופריך  חזא.  מעשה 
ומשני  לשמים[,  לבו  היה  ]ולא  הוי  זרה  בעבודה 
אמאי  עלמא,  בהאי  מצוה  שכר  דעתך  סלקא  אי 
לידי  ליתי  דלא  היכי  כי  עליה  מצות  אגין  לא 
נכלל  מצוה  דבשכר  מזה  ומבואר  ע"ש.  הרהור 
הרהור  לידי  גם  יבוא  שלא  האדם  על  שמגין 
התורה  כל  שקיבל  רבינו  משה  ומעתה  עבירה. 
מצוה  שכר  לו  יש  שליח,  ידי  על  לא  ה',  מפי 
יבוא  שלא  הגנה  עליו  יש  כן  ואם  עלמא,  בהאי 
האדם  מכל  עניו  היה  שפיר  כן  ועל  חטא.  לידי 
אשר על פני האדמה, כי להם יש נסיונות רבות, 
כן  שאין  מה  ה',  מצות  מקיימים  זה  כל  ועם 

עבירה. הרהור  לידי  בא  שלא  מוגן  משה 

*
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 ונחזור לענינינו, שאמר משה לישראל בשבילכם 
הוא נדבר עמי, דהנה בשבוע העעל"ט   
)עיין שמן ראש חלק שנים עשר שמות  דברנו בארוכה 
בנדבות  חלק  לו  היה  לא  שמשה  במה  שפב(,  דף 
משה  כי  השכינה,  להשראת  בית  לבנות  המשכן 
העשרת  היה  ה',  מפי  התורה  לקבל  שזכה  רבינו 
חד,  וקוב"ה  ואורייתא  ידיו,  על  כתובים  הדברות 
ה'  היכל  דרך  על  עליו,  שורה  השכינה  והיה 
שורה  השכינה  שתהא  למשכן  הוצרך  ולא  המה, 

ע"ש. משכן  היה  עצמו  הוא  כי  בתחתונים, 

משה,  עם  לדבר  ה'  הוצרך  כאשר  זה   אך לפי 
אליו  לייחד  מועד  לאהל  אותו  קרא  למה   
ויש  משכן,  כן  גם  עצמו  הוא  הלא  הדיבור, 
בכל  עמו  לדבר  ויוכל  השכינה,  השראת  עליו 
הכלל  שזכות  כרחך  ועל  נמצא.  שמשה  מקום 
בהמשכן  השכינה  והשראת  מיניה,  עדיפא  ישראל 
על  שיש  השכינה  מההשראת  במעלתה  יתירה 
אל  'ויקרא  שנאמר  ממה  כן  ואם  עצמו.  משה 
יש  בזה  מועד',  מאהל  אליו  ה'  וידבר  משה 
נדבר  הוא  בשבילכם  'לאמור',  לישראל  דיבור 
באה  ולא  מועד,  לאהל  נקרא  שאני  במה  עמי, 
מעלתכם  גודל  אומרת  זאת  באהלו,  אליו  הדיבור 

עמי. נדבר  הוא  בשבילכם  אשר 

*

איש  הבעל"ט,  הפורים  לימי   ונשלב הדברים 
יהודי היה בשושן הבירה ושמו מרדכי,   
בן יאיר בן שמעי בן קיש איש ימיני )אסתר ב‑ה(. 
ובגמרא )מגילה יב:( מאי קאמר, אי ליחוסא קאתי 
הני,  שנא  מאי  אלא  בנימין.  עד  ואזיל  ליחסיה 
שהאיר  בן  יאיר,  בן  נקראו,  שמו  על  כולן  תנא 
עיניהם של ישראל בתפלתו. בן שמעי, בן ששמע 
רחמים  שערי  על  שהקיש  קיש,  בן  תפלתו.  א‑ל 

אינם  הללו  השמות  שכל  והיינו  ע"כ.  לו  ונפתחו 
דרך  )ועל  מרדכי  של  מעלותיו  אלא  אבותיו  שמות 

תורה'(. 'בן  חכם  לתלמיד  שקורין 

איש  ו‑ב(  )אסת"ר  במדרש  דאיתא   ונראה עוד, 
שהיה  מלמד  איש,  בשושן,  היה  יהודי   
)במדבר  ביה  דכתיב  בדורו,  כמשה  בדורו  מרדכי 
עמד  משה  מה  מאד,  עניו  משה  והאיש  יב‑ג( 
לולי  ויאמר להשמידם  בפרץ דכתיב )תהלים קו‑כג( 
כן,  מרדכי  אף  וגו',  בפרץ  עמד  בחירו  משה 
שלום  ודובר  לעמו  טוב  דורש  י‑ג(  )אסתר  דכתיב 
דכתיב  לישראל,  לימד תורה  זרעו, מה משה  לכל 
ומשפטים,  למדתי אתכם חקים  )דברים ד‑ה( ראה 
שלום  דברי  ט‑ל(  )אסתר  דכתיב  כן,  מרדכי  אף 
ואמת, וכתיב )משלי כג‑כג( אמת קנה ואל תמכור 

מד(. אופן  ואתחנן  עמוקות  במגלה  )ועיין  ע"כ 

לשונו  וזה  )ח"א דרוש ג( כתוב,   וביערות דבש 
גלגול  מרדכי  כי  אמרו,  המקובלים   
ממנו,  שנהרג  מצרי  איש  והמן  משה,  וניצוץ 
בתיה  ניצוץ  ואסתר  נקמתו,  לנקום  בקש  ולכך 
ע"ש.  לבת  לו  מרדכי  לקחה  ולכך  פרעה,  בת 
יהוד"י  אי"ש  כתוב,  ב‑ה(  )אסתר  אנך  ובחומת 
ע"ש. הכולל(  )עם  מש"ה  בגימטריא  בשושן,  היה 

אם  משה,  גלגול  הוא  שמרדכי   ומעתה כיון 
כן נשמתו שמע כל התורה כולה מפי   
בהאי  משתלמת  ושכרו  שליח,  ידי  על  לא  ה', 
להשפיע  שיוכל  מיוחדת  זכותו  כן  ועל  עלמא, 
שירד  משה  דוגמת  לישראל,  הזה  עולם  טובות 
וישועתן  הנס  סיפור  בתחלת  ולכן  בזכותו.  המן 
מרדכי  במעלת  לספר  הכתוב  הקדים  ישראל,  של 
בשושן,  היה  יהודי  אי"ש  בדורו,  משה  שהוא 

איש. שקרוי  משה  דוגמת  שהיה 
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האר"י  מדברי  דידוע  יאיר,  'בן'   ואמר שוב 
האדם  דגלגול  ו(  הגלגולים פרק  )ספר  ז"ל   
צדיק  ז.(  )ברכות  כוונתם  וזהו  'בן',  בתואר  נקרא 
בגלגולו  שגם  היינו  צדיק,  בן  צדיק  לו  וטוב 
הראשון היה צדיק. והנה בלידת משה כתיב ותרא 
אותו כי טוב )שמות ב‑ב(, וברש"י כשנולד נתמלא 
הבית כולו אורה )סוטה יב.( ע"ש. ואם כן מרדכי 
ניצוץ משה הוא ב"ן יאי"ר, גלגול משה, שנתמלא 
ופני  פניו,  עור  קרן  ושוב  אורה,  הבית  בלידתו 
כל  )בבא בתרא עה.(. ומשה שמע  משה כפני חמה 
התורה כולה מפי הקב"ה, והוי ב"ן שמע"י, ועל 
למרדכי  כי  ידו,  על  ישראל  של  ישועתן  באה  כן 

הזה. בעולם  גם  מצותיו  שכר  משתלם 
*

תמיד  עמלק  זכירת  פרשת  קורין   והנה אנו 
קודם ימי הפורים, כי היכי דלא תיקדום   
עשיה לזכירה, דכתיב )אסתר ט‑כח( והימים האלה 
נזכרים ונעשים, נזכרים היינו קריאת פרשת זכור, 
)מגילה  פורים  מצות  עמלק,  מחיית  היינו  ונעשים 
מיוחדת  חיוב  יש  בפורים  כי  הוא,  והענין  ל.(. 
לבסומי  חייב אינש  ז:(  )שם  יין, כמאמרם  בשתיית 
ארור  בין  ידע  דלא  עד  ביין[  ]להשתכר  בפוריא 
דאיתא  בטעמו,  ונראה  מרדכי,  לברוך  המן 
]תחת  ההר  בתחתית  ויתיצבו  פח.(  )שבת  בגמרא 
הקב"ה  שכפה  מלמד  יט‑יז(,  )שמות  ממש[  ההר 
בה  שמטילין  ]קובא  כגיגית  ההר  את  עליהם 
התורה  מקבלים  אתם  אם  להם,  ואמר  שכר[, 
רב  אמר  קבורתכם.  תהא  שם  לאו  ואם  מוטב, 
לאורייתא  רבה  מודעא  מכאן  יעקב  בר  אחא 
]שאם יזמינם לדין למה לא קיימתם מה שקבלתם 

אמר  באונס[.  שקבלוה  תשובה  להם  יש  עליכם, 
אחשורוש  בימי  קבלוה  הדור  כן  פי  על  אף  רבא 
)אסתר  דכתיב  להם[,  שנעשה  הנס  ]מאהבת 
שקיבלו  מה  קיימו  היהודים,  וקבלו  קימו  ט‑כז( 
קבלת  זמן  הם  הפורים  ימי  כן  ואם  ע"כ.   כבר 

מאהבה. התורה 
יין  מים  משקין,  לשלשה  נמשלה   והנה תורה 
א‑ב  )שהש"ר  ובמדרש  ז.(.  )תענית  וחלב   
נמשלו  א‑ב(,  )שיר  מיין  דודיך  טובים  כי  ג'( 
כמו  הלב  את  משמח  יין  מה  ליין,  תורה  דברי 
כך  אנוש,  לבב  ישמח  ויין  קד‑טו(  )תהלים  שנאמר 
יט‑ט(  )שם  שנאמר  הלב  את  משמחין  תורה  דברי 
עוד  ואמרו  ע"כ.  לב  משמחי  ישרים  ה'  פקודי 
ב‑ד(,  )שם  היין  בית  אל  הביאני  א'(  ב‑ד  )שם 
הר  זה  יין,  של  גדול  למרתף  הקב"ה  הביאני 
על  מקבל  שאדם  התורה  כן  ואם  ע"כ.  סיני 
לרמז  ולכן  ליין.  נמשלה  ובשמחה,  באהבה  עצמו 
דהדר קבלוהו בימי אחשורוש מאהבה, חייבו חז"ל 
על  להורות  שיעור,  אין  עד  ביין  בפוריא  לבסומי 

ושמחה. אהבה  מתוך  בפורים  התורה  קבלת 
לספר  לך  מה  אלקים  אמר  לרשע   ובהיות כי 
תחלה  לקיים  ויש  נ‑טז(,  )תהלים  חוקי   
ונירו  )שם לד‑טו(.  סור מרע ואחר כך ועשה טוב 
ועיין  )ירמיה ד‑ג(,  קוצים  אל  תזרעו  ואל  ניר  לכם 
בתוספות )פסחים קז: ד"ה נירו(. על כן יש להקדים 
הפורים,  ימי  בוא  קודם  עמלק  מחיית  זכירת 
למחות  נרמז  שבזה  הקדושים  מספרים  כידוע 
אדם,  של  בתוכו  המונח  וקליפתו  העמלק  חלק 
ימי  בבוא  מאהבה  התורה  לקבל  יוכל  כך  ואחר 

פורים. של  השמחה 

o
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פרשת צו

בסעודה שלישית פרשת צו תשע"ו לפ"ק

 זאת תורת העולה הוא העולה על מוקדה על 
)ו‑ב(. ולכאורה יש בזה כפל לשון,  המזבח   
ובספר  כמיותר.  נראה  העולה'  'הוא  דתיבות 
שכתוב  מה  דידוע  לבאר,  כתב  והעיון  הדרש 
קרבן  של  עיקרו  כל  כי  ויקרא(  )פ'  ברמב"ן 
הקרבן,  את  שוחטים  כיצד  החוטא  שיראה  הוא, 
ויחשוב  אבריו,  את  ושורפים  דמו  את  זורקים 
בלבו שבאמת היה הוא בגופו ראוי לכל זה, אלא 
הקב"ה ברוב חסדו וטובו מקבל את גוף הבהמה 
להרהורי  האדם  את  מעורר  וזה  גופו,  תחת 
שאמר  וזהו  הרעים.  מעשיו  על  וחרטה  תשובה 
לכל  שיאמרו  לאמור,  בניו,  ואת  אהרן  את  צו 
העולה,  תורת  זאת  קרבן,  המביא  מישראל  אדם 
הקרבן  מן  ללמוד  שיש  והלקח  התורה  עיקר 
גופו,  המקריב  שהוא,  העולה',  ש'הוא  זה  הוא 
ולהתבונן,  לחשוב  לבו  אל  שישים  העולה,  יהיה 
היה  הראוי  מן  בבהמה  שנעשו  העבודות  כל  כי 
לעשותן בו. ואש המזבח תוקד בו, ובעצם צריכה 
אלא  המקריב,  של  בגופו  בו,  ליקוד  המזבח  אש 
חמל השי"ת על האדם והוא מקבל בהמה תחתיו. 
יבין זאת האדם וישפר את מעשיו, אזי יהיה  אם 

ע"כ. השי"ת  לפני  לרצון  קרבנו 

באסתר,  שמצינו  מה  יתבאר  זה   ועל דרך 
שאמרה למרדכי לך כנוס את כל היהודים   
וגו', וצומו עלי ואל תאכלו ואל תשתו שלשת ימים 
יש  וכי  הקשו,  תתרנו(  )סימן  ובילקוט  )ד‑טז(.  וגו' 
שאכלתם  על  צמים  אתם  אלא  ואוכל,  צם  אדם 
ולכאורה  ע"כ.  אחשורוש  של  מסעודתו  ושתיתם 

הלשון  יתור  לו  קשה  שהיה  דמשמע  להבין,  יש 
יתורץ  במה  כן  ואם  תשתו',  ואל  תאכלו  'אל 
אחשורוש,  של  בסעודתו  ושתו  שאכלו  על  שצמו 
גם  היינו  שיצומו,  סתם  אומרת  היתה  אם  הרי 
תיקון  ויהיה  ישתו,  ולא  יאכלו  שלא  מבינים  כן 

אחשורוש. של  בסעודתו  שאכלו  מה  על 

 אך הכוונה הוא, כי תכלית הצום היא התשובה, 
תועלת  שום  אין  התשובה  חסר  ואם   
הכזה  נח‑ה(  )ישעיה  הנביא  שאמר  וכמו  בהצום, 
נפשו, הלכוף  יום ענות אדם  צום אבחרהו,  יהיה 
פתח  אבחרהו,  צום  זה  הלא  וגו',  ראשו  כאגמון 
והנה  וגו'.  מוטה  אגודות  התר  רשע,  חרצובות 
משום  כליה,  הדור  באותו  ישראל  נתחייבו  למה 
ואם  יב.(.  )מגילה  רשע  אותו  של  מסעודתו  שנהנו 
עצמם  על  ומקבלים  החטא,  גודל  מכירים  לא 
להצום,  חשיבות  אין  עוד,  כן  לעשות  יוסיפו  שלא 
עלי  וצומו  שאמרה,  וזהו  הגזירה.  תתבטל  ולא 
בקבלה  יחד  להיות  צריכה  זה  אבל  ימים,  שלשת 
עצמם  על  לקבל  עוד,  תשתו'  ואל  תאכלו  ש'אל 
 שמהיום והלאה לא ישתתפו בסעודות גויים לאכול 

ביחד. ולשתות 

*

העולה',  'הוא  שאמר  במה  כוונה  עוד   אך יש 
קרבן  'מכם'  יקריב  כי  אדם  לפעמים  כי   
לקרבן  הצדיק  את  נוטל  שהקב"ה  )א‑ב(,  לה' 
כפרה, וכמו שדרשו חז"ל )מועד קטן כח.( שמיתת 
מרים  מיתת  נסמכה  ולמה  מכפרת,  צדיקים 
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מה  לך  לומר  כ‑א(,  )במדבר  אדומה  פרה  לפרשת 
צדיקים מכפרת  פרה אדומה מכפרת, אף מיתת 
ע"ש. וכדאיתא בגמרא )ברכות סב:( ויאמר למלאך 
ליה  אמר  כד‑טז(,  ב  )שמואל  רב  בעם  המשחית 
הקב"ה למלאך, טול לי רב שבהם שיש בו ליפרע 
בן  אבישי  מת  שעה  באותה  חובות,  כמה  מהם 
ועל  ע"ש.  סנהדרין  של  כרובה  ששקול  צרויה 
'הוא  היא,  העולה'  'תורת  לפעמים  כי  אמר  כן 
העולה', שהאדם הצדיק נעשה העולה, אותו צדיק 
שהוא 'על מוקדה על המזבח כל הלילה', שמוכן 
תמיד להשרף על קידוש שמו יתברך, הוא נעשה 
כלי כפרה כקרבן, לכפר על עונותיהם של ישראל.

היתה  המן  של  הגזירה  בעת  גם   ונראה כי 
כפרתן של ישראל במיתת צדיק, דאיתא   
)אסתר  להתך  אסתר  ותקרא  טו.(  )מגילה  בגמרא 
נקרא  ולמה  וגו',  דניאל  זה  התך  רב  אמר  ד‑ה(. 
שמו התך, שכל דברי מלכות נחתכין על פיו ע"כ. 
בתואר  דניאל  נקרא  כאן  דייקא  למה  להבין  ויש 
שכל(  ד"ה  ד.  בתרא  )בבא  דבתוספות  ונראה  התך. 
דכתיב  אז,  נהרג  שדניאל  בתרגום  דאיתא  כתבו, 
התם  כתיב  ולא  אסתר,  דברי  את  למרדכי  ויגידו 
דברים  משיב  שהיה  על  המן  שהרגו  לפי  התך, 
צדיקים  דמיתת  וכיון  ע"ש.  למרדכי  אסתר  בין 
על  כיפרה  דניאל  הצדיק  מיתת  כן  על  מכפרת, 
ולכן  להישועה.  לזכות  שיוכלו  ישראל,  בית  עונות 
מלכות',  דברי  'שכל  התך,  בתואר  כעת  קראוהו 
היינו הגזירה של מלכות שמים, 'נחתכין על פיו', 
נחתכו ונקרעו על ידו, שבמיתתו ביטל וקרע את 

דינם. גזר 

המלך,  שאמר  מה  לבאר  נראה   ובענין זה 
'כטוב  היהודים  על  כתבו  ואתם   
דהנה  ח‑ח(.  )אסתר  וגו'  המלך  בשם  בעיניכם' 

נשתהה  טעמא  מאי  נתעוררו  ק‑ו(  )ב"ר  במדרש 
בין אגרות דלהשמיד ולהרוג, ובין אגרות הטובות, 
בכ"ג  ואלו  ניסן  בי"ג  נכתבו  דאלו  יום,  שבעים 
מצרים  שסיפדו  יום  שבעים  נגד  ותירצו  סיון. 
חתם  בדרשות  וכתוב  ע"ש.  אבינו  יעקב  את 
שנהרג  בהיות  כי  לבאר,  קפא:(  אדר  )לז'  סופר 
מיד  לשלוח  ואסתר  מרדכי  רצו  לא  דניאל,  אז 
אבל  להיות  ראוי  כי  לשמוח,  הבשורה  אגרת 
איש  דניאל  צדיק  של  סילוקו  על  ליהודים  גדול 
דהרי  יום,  שבעים  לאבלותו  נתן  וגבול  חמודות. 
אם  יום,  שבעים  צדיק  על  התאבלו  מצרים  אפילו 
)ועיין  ע"כ.  יום  שבעים  יתאבלו  שישראל  ראוי  כן 
יום  שבעים  האגרות  שעיכב  מה  על  טעם  עוד  שכתב  שם 
כותבים  היו  המלך  מצד  כן  ואם  ע"ש(.  דייקא 
שילוח  לעכב  ביקש  מרדכי  רק  תיכף,  הבשורה 
וזהו  דניאל.  על  ישראל  אבילות  להשלים  האגרות, 
עי"ן  'בעיניכם',  כטוב  היהודים  על  כתבו  שאמר 
יום,  עולה שבעים, אם טוב לכם להמתין שבעים 
תוכלו לעכב בשילוח האגרות, ולהמתין עד יעברו 

אבלותו. של  אלו  ימים 

*

 ונסיים עוד דבר במילי דפוריא, שאמר הכתוב 
מרדכי  ויום  יום  ובכל  ב‑יא(  )אסתר   
שלום  את  לדעת  הנשים  בית  חצר  לפני  מתהלך 
מרדכי  הלשון  להבין  ויש  בה.  יעשה  ומה  אסתר 
'הולך'.  למימר  ליה  הוי  דלכאורה  'מתהלך', 
ההם  בימים  ויהי  רבינו,  במשה  מצינו  כי  ונראה 
)שמות  בסבלותם  וירא  אחיו  אל  ויצא  ויגדל משה, 
שהוא  נראה  )ז:(  סופר  בחתם  וכתוב  ב‑יא(. 
שעל  מעשה  אירע  ההם  בימים  הענין,  ספור 
כי  הוא,  ומה  ה',  בעיני  משה  נתגדל  זה  ידי 
יצא לראות ולהצטער בסבלות אחיו, והרג המצרי 
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מפני  ד(  )פרק  אליהו  דבי  בתנא  הוא  וכן  ע"כ. 
מה זכה משה וכו', שכל ימיו היה מתאנח ומצפה 
לבין  ביניהם  שלום  שיהיה  ישראל,  של  כבודם  על 
גדולתו  כי  לנו  הרי  ע"ש.  וכו'  שבשמים  אביהם 
שיצא  בזכות  לו  בא  ישראל,  של  רבן  להיות  שזכה 

ישראל. של  בסבלותם  לראות 

ה'  שאמר  ישראל,  בנשיאי  גם   ומצינו כן 
מזקני  איש  שבעים  לי  אספה  למשה,   
ושוטריו  העם  זקני  הם  כי  ידעת  אשר  ישראל 
)במדבר יא‑טז(. וברש"י אותן שאתה מכיר שנתמנו 
והיו  הפרך,  בעבודת  במצרים  שוטרים  עליהם 
ויכו  שנאמר  ידם  על  ומוכים  עליהם  מרחמים 
יתמנו  עתה  ה‑יד(,  )שמות  ישראל  בני  שוטרי 
בגדולתן כדרך שנצטערו בצרתן )שמו"ר ה‑כ( ע"כ.

חכמי  של  במעלתן  כב:(  )מכות   ואמרו חז"ל 
ישראל, כמה טפשאי שאר אינשי דקיימי   
רבה,  גברא  מקמי  קיימי  ולא  תורה,  ספר  קמי 
ארבעים  כה‑ג(  )דברים  כתיב  תורה  בספר  דאילו 
יכנו, ואתו רבנן ובצרו חדא ע"כ. ופירש הגה"ק 
מאוסטראווצא זצ"ל )בית מאיר פ' כי תצא( דזהו 
הכאה  מסירים  שהם  הצדיקים,  של  נפשם  תכונת 

לגדולתן. זכו  ולזה  מישראל, 

 וידוע מאמרם )שבת נה.( דרב יהודה הוה יתיב 
קא  אתתא  ההיא  אתאי  דשמואל,  קמיה   
לא  ליה  אמר  ביה.  משגח  הוה  ולא  קמיה  צווחת 
הוא  גם  דל,  מזעקת  אזנו  אוטם  מר,  ליה  סבר 
ואמרו  ע"ש.  וכו'  כא‑יג(  )משלי  תענה  ולא  יקרא 
יהושע  דרבי  בריה  יוסף  דרב  נ.(  )פסחים  חז"ל 
כי  רוחו[,  ופרחה  ]גוע  ואיתנגיד  איחלש  לוי.  בן 
הדר, אמר ליה אבוה מאי חזית, אמר ליה עולם 
למעלה  ותחתונים  למטה  עליונים  ראיתי,  הפוך 
הגאונים  דאמרו  י:(  )ב"ב  התוספות  וכתבו  ע"כ. 

היינו  הפוך  דעולם  רב,  מפי  רב  בידם  קבלה 
יהודה  דרב  קמיה  יתיב  קא  דהוה  שמואל  שראה 

ע"ש. כנ"ל  בשמואל  דמיחה  משום  תלמידו, 

*

השתלשלותו  מספרת  הקדושה   והנה התורה 
המלך,  בבית  שנתגדל  שאחר  משה,  של   
וגו',  בסבלותם  וירא  אחיו  אל  ויצא  משה  ויגדל 
את  להרוג  ויבקש  הזה,  הדבר  את  פרעה  וישמע 
וישב בארץ מדין  ויברח משה מפני פרעה  משה, 
אמר  כי  גרשם,  שמו  את  ויקרא  בן  ותלד  וגו', 
להבין  ויש  ב‑יא(.  )שמות  נכריה  בארץ  הייתי  גר 
רבן  להיות  שעתיד  למשה  ככה  ה'  סיבב  למה 
מאביו  מופרש  בודד,  יהודי  להיות  ישראל,  של 
ולהתגדל  ישראל,  עם  זרע  ומכל  ומשפחתו,  ואמו 
רוב  כן  עליו  עד שעברו  נכריה,  בארץ  גר  יחידי, 
אל  בדברם  וגו'  שנה  שמונים  בן  ומשה  שנותיו, 
הללו,  הימים  שבתוך  אלא  עוד  ולא  )ז‑ז(.  פרעה 
הכלא  בבית  שישב  שנים  עשר  של  תקופה  היה 
ככה. ה'  עשה  ולמה  ב‑כא(,  יונתן  )תרגום  בבור 

שבעת  לספר,  שראיתי  מה  פי  על   ויש לומר 
ידו  תחת  בחזרה  כיבש  נפוליון  שהמלך   
מדינת פולין, היו מסיבות שונות שערכו לכבודה 
נצחונו  את  הנס  על  ולהעלות  לדרוש  מלכות,  של 
את  כיבדו  הללו  מהמסיבות  ובאחד  המלך.  של 
אב"ד  זצ"ל  דיסקין  בנימין  רבי  הגאון 
בפרשתו  והתחיל  כן.  גם  שידרוש  הוראדנא 
נחשים  של  בבור  אותו  ששמו  הצדיק,  יוסף  של 
לו  די  ולא  יוסף,  נמכר  לעבד  ושוב  ועקרבים, 
לבזותו  שקר  עלילות  עליו  שהטילו  אלא  בזה, 
הסוהר.  בבית  ולהשימו  חירותו,  ממנו  וליטול 
עליונה  ההשגחה  הלא  פליאה,  מעורר  והדבר 
עליו  תלו  למה  מלכות,  ליוסף  שנקבע  שידעה 
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טל  בשחר  חייו,  את  למרר  ובזיון  לעג  של  חבילה 
ילדותו. ימי 

להיות  יצטרך  שיוסף  בהיות  הנותנת,   אך היא 
אדם  בני  ימסרו  ובידו  אדם,  בני  על  מושל   
רצה  להמית,  או  להחיות  לחוננם,  או  להענישם 
על  ולהרגיש  ולחץ,  עינוי  של  טעם  שיטעום  ה' 
כאשר  כן  ועל  משפט,  עיווי  של  התוצאות  בשרו 
יתרומם, ושבט המושל ימסרו בידו, יחקור היטב 
של  לאמיתן  להגיע  ומאורע  דבר  בכל  ויחזור 
לטעום  בשרו  על  הרגיש  כבר  הוא  כי  הדברים, 
עבור  לסבול  ישר  אדם  שיוכל  והצער  העינוי 
להעניש  הוא  יצטרך  כאשר  וגם  שקר.  עלילת 
לו  שמוסיף  ויום  יום  כל  של  הצער  יבין  אדם, 
החירות  מתחלה  ניטל  שלכן  וסיים   ‑ במשפטו. 
יד  תחת  נכבש  היינו  כאשר  במדינתינו,  שלנו 
הנחלצים  של  והצער  העוני  שיטעמו  כדי  אחרים, 
עם  להתנהג  לנו  יש  איך  ונדע  עריצים,  יד  תחת 
איך  נועם  בדברי  שוב  והאריך  הנלחצים.  אזרחיה 
היהודים הם נרדפים ונלחצים מהמושלים עליהם, 
ויש לקוות שאחר שכל המדינה היו נלחצים שנים 
רבות, ילמדו מזה איך יש להתנהג עם כל אזרחי 

ודפח"ח. המדינה 

חדש  מלך  ויקם  הכתוב,  שאמר   ונראה דזהו 
על מצרים אשר לא ידע את יוסף וגו',   
בסבלותם  ענותו  למען  מסים  שרי  עליו  וישימו 
)שמות א‑ח(. והכוונה הוא, שכאשר קם מלך לענות 
בני עמו בחומר ובלבנים, ויעבידו מצרים את בני 
הרגיש  לא  הזה  שהמלך  סימן  זהו  בפרך,  ישראל 
זה  ומלך  ושיעבוד,  עינוי  מהו  מעולם  טעם  ולא 
למלוך  שיוצאין  קודם  אשר  יוסף,  את  ידע  לא 
כאשר  מתחלה,  בעצמו  שיתייסר  הוא  הראוי  מן 
רצתה  העליונה  שההשגחה  ובהיות  ביוסף.  היה 

מלך  ויקם  כן  על  ישראל,  של  השיעבוד  בקישוי 
הוא  יוסף',  את  ידע  לא  'אשר  מצרים  על  חדש 
וימררו  ולכן  יוסף,  שידע  מה  בשרו  על  ידע  לא 

קשה. בעבודה  חייהם  את 

ה'  לו  שאמר  אבינו,  באברהם  מצינו   וכעין זה 
אביך  ומבית  וממולדתך  מארצך  לך  לך   
בו  ופירש  יב‑א(.  )בראשית  אראך  אשר  הארץ  אל 
הגה"ק רבי אברהם מפאריסאוו זצ"ל )זכותא 
עמוד  היה  אבינו  אברהם  כי  לך(,  פ'  דאברהם 
למילתו  שלישי  ביום  נפשו  שמסר  עד  החסד, 
כן רצה  ועל  בביתו.  להכניס אורחים  כחום היום, 
לעיר  מעיר  בנסיעתו  אורח  הוא  גם  שיהיה  ה' 
נפשו  ביותר  יכיר  ובזה  אראך,  אשר  הארץ  עד 
שאת  ביתר  אליו  להתמסר  ויוכל  אורח,  עובר  של 

בביתו. ולהאריחו  לקרבו  איך 

להיות  מה'  שנבחר  רבינו  משה  אצל   וכן היה 
להבין  מוטל  עליו  ישראל,  של  ומנהיגן  רבן   
עשוק  ולהציל  המדוכא,  האדם  של  נפשו  מיצר 
ולא  מלך,  בבית  להתגדל  ישאר  ואם  עושקו.  מיד 
רועה  להיות  יוכל  לא  האומלל,  נפש  צער  יטעום 
ולהמעיט  להשקיט  תמיד  שישתדל  נאמן  צאן 
לברוח  שיצטרך  ה'  סיבב  כשנתגדל  כן  על  צערם. 
מבית המלך, ולהתגורר בודד, להבין ולהרגיש על 
בשרו נפש הגר האומלל, כי זהו ההכנה הנצרכת 
בנו  שם  את  וקרא  זאת,  השיג  ומשה  לעתידו.  לו 
אמר  'כי  גרשם,  זו,  סיבה  על  לו  הנולד  הראשון 

נכריה'. בארץ  הייתי  גר 

מליץ  להיות  הוא  לעתיד  שתפקידו   ומה גם 
על ישראל בעת שיחטאו לפני ה'. ובראותו   
הרבים  הנסיונות  יכיר  הגויים,  דרכי  ימיו  כל 
ה'.  לפני  בצדקו  חי  עומד  שישאר  להאדם  שיש 
המעלות  ברום  המה  שפלותם  בעת  שגם  וישכיל 



ראששמן כהוא

יוכל  ובזה  וטומאתם.  הגוים  של  ירידתם  נגד 
חשיבותם  על  ה'  לפני  תמיד  ולהמליץ  להתקומם 

ישראל. הכלל  של 
נרדף  שהיה  המלך,  בדוד  אחריו   וכן מצינו 
מאת  ושוב  ומאחיו,  מאביו  ילדותו  מימי   
וכל  בנו.  מאבשלום  לאחריו  וגם  המלך,  שאול 
והגון  ישר  מלך  שיהיה  מדריגתו  לידי  הביאו  זה 
אויביו.  עם  גם  דורו  בני  עם  בחמלה  ולהתנהג 
‑ וזהו שהתפלל דוד המלך על בנו שלמה, ואמר 
תן,  למלך  משפטיך  אלקים  לשלמה,  עב‑א(  )תהלים 
ויושיע  עם  עניי  ישפוט  וגו',  מלך  לבן  וצדקתך 
דוד  כי  והיינו  וגו'.  עושק  וידכא  אביון,  לבני 
וזהו  ובעוני,  בעניות  נתגדל  הרי  עצמו,  המלך 
משפט אצלו לעמוד לימין אביון, 'ומשפטיך למלך 
ועושר,  בשפע  נתגדל  הרי  מלך  הבן  אבל  תן'. 
זה  ואין  עני,  של  הנפש  דיכוי  טעם  לא  ומעולם 
צדקה  ביקש  כן  על  לפחותים,  לעמוד  מטבעו 
עניי  ישפוט  הוא  שגם  מלך',  לבן  'וצדקתך  מה', 

עושק. וידכא  אביון  לבני  ויושיע  עם 
*

בכל  הלך  מרדכי  כי  לענינינו,   ובזה נחזור 
ומה  אסתר  שלום  את  לדרוש  ויום  יום   
משנת  ויום,  יום  בכל  שנה  אחר  שנה  בה,  יעשה 
לא  למלכותו,  עשרה  שתים  עד  למלכותו  שלש 
מישראל  נפש  משלום  אחד  יום  גם  דעת  הסיח 
רבה  במדרש  ואמרו  ב‑יא(.  לועז  מעם  )ילקוט 
אתה  הקב"ה  אמר  ברכיה,  רבי  אמר  ו‑ח(  )אסתר 

לדרוש  שסופך  חייך  אחת,  נפש  בשלום  דרשת 
בשלום אומה שלימה, הדא הוא דכתיב דורש טוב 
וכמו   ‑ ע"כ.  )י‑ג(  זרעו  לכל  שלום  ודובר  לעמו 
לראות  שהלך  במה  משה  נתגדל  ההם  שבימים 
הצדיק  מרדכי  גם  נתעלה  כן  ישראל,  של  בסבלן 
בהילוך  כן  ואם  אסתר.  שלום  לדרוש  שהלך  במה 
הולך  בעצמותו  הוא  גם  נעשה  מרדכי,  של  זה 
ממדריגה למדריגה, ומרדכי 'מתהלך', באמצעות 
הוא  גם  נעשה  אסתר,  שלום  את  לראות  לכתו 
להולך, עד שנתעלה בהליכתו להיות משנה למלך, 

זרעו. לכל  שלום  ודובר 

לראות  משה  שיצא  מה  כי  עוד,   ויש להוסיף 
נפש,  במסירת  היה  ישראל  של  בסבלן   
מאת  לברוח  והוצרך  ישראל,  שהכה  מצרי  שהרג 
המלך  מבית  חוץ  ימיו  כל  נודד  להיות  פרעה 
שלא היה חסר לו כלום, ולהפרד מאבותיו ומאחיו 
הביט  לא  כן  פי  על  ואף  בדד,  לישב  אהרן, 
סבלן  למעט  הקורה  בעובי  ונכנס  נוחיותו,  על 
במסירת  הלך  מרדכי  כן  וכמו   ‑ ישראל.  של 
שידע  הגם  אסתר,  לטובת  המלך  בית  לחצר  נפש 
ישתחוה  ולא  יכרע  ולא  שיצטרך להפגש עם המן 
לו, ויתמלא בזה המן חימה, ויש בזה סכנת נפשו, 
הביט  לא  כן  פי  על  ואף  בסופו,  כן  היה  כאשר 
ישראל,  של  לטובתן  נפשו  ומסר  מאומה,  זה  על 
מת‑הלך,  ומרדכי  וזהו  המלך.  בבית  אחת  נפש 
קשור עם  יהא  שזה  שיתכן  בכוונה, שהגם  שהלך 

הלך. כן  פי  על  אף  מיתה,  סכנת 

Q
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בסעודה שלישית פרשת צו תשע"ט לפ"ק

ולאשם  ולחטאת  למנחה  לעולה   זאת התורה 
ריש  אמר  קי.(  )מנחות  בגמרא  )ז‑לז(.  וגו'   
עולה  הקריב  כאילו  בתורה  העוסק  כל  לקיש 
מנחה חטאת ואשם. רבא אמר כל העוסק בתורה 
אינו צריך לא עולה ולא מנחה ולא אשם ]התלמוד 

ע"כ. עונותינו[  על  מכפר  תורה 

כח.(  קטן  )מועד  בגמרא  דאיתא  עוד,   ויש לומר 
כ‑א(  )במדבר  מרים  מיתת  נסמכה  למה   
לפרשת פרה אדומה, לומר לך, מה פרה אדומה 
ומצינו  ע"כ.  מכפרת  צדיקים  מיתת  אף  מכפרת 
למלאך  ויאמר  סב:(  )ברכות  בגמרא  בה  כיוצא 
ליה  אמר  כד‑טז(,  ב  )שמואל  רב  בעם  המשחית 
הקב"ה למלאך, טול לי רב שבהם שיש בו ליפרע 
על  לכפר  כדי  במיתתו  ]שיש  חובות  כמה  מהם 
צרויה,  בן  אבישי  מת  שעה  באותה  עונות[,  כמה 
מיתת  כן  ואם  ע"כ.  סנהדרין  של  כרובה  ששקול 
ופירש  קרבן.  כמו  כן  גם  מכפרת  ישראל  חכמי 
דף  אחרי  )פ'  אמר  ולאשר  בספרו  ז"ל  אא"ז 
קיד( מה שנאמר ביום הכיפורים, והיתה זאת לכם 
חטאתם  מכל  ישראל  בני  על  לכפר  עולם  לחקת 
מיתת  יום  כי  והיינו  טז‑לד(.  )ויקרא  בשנה'  'אחת 
ישראל.  כל  על  לכפר  כיפורים  יום  הוא  צדיקים 
שלא  במעשינו  שנזהר  אותנו,  מעוררת  והתורה 
יותר.  ולא  בשנה  אחת  רק  כיפורים  יום  לנו  יהא 
וזהו שנרמז בהכתוב, 'זאת התורה', חכמי ישראל 
ישראל  על  מכפרים  הם  בהתורה,  דבוקים  שהם 

ואשם'. וחטאת  מנחה  'עולה  כמו 

*

שעברו  הפורים  לימי  הדברים   ונראה לשלב 
התך  את  אסתר  ששלחה  לטובה,  עלינו   

לו  ויגד  זה,  מה  ועל  זה  מה  לדעת  למרדכי 
הכסף  פרשת  ואת  קרהו,  אשר  כל  את  מרדכי 
כתב  פתשגן  ואת  וגו',  לשקול  המן  אמר  אשר 
וגו'  לו  נתן  להשמידם  בשושן  נתן  אשר  הדת 
הלשון  פשר  מהו  להבין  יש  ולכאורה  ד‑ז(.  )אסתר 
את כל אשר 'קרהו', לשון יחיד, הלא קרה מקרה 

כולה. האומה  לכלל  זה 

 ובספר חוט של חסד )על מגילת אסתר, להגאון 
דהנה  כתוב,  ז"ל(  סורוצקין  זלמן  רבי   

לעולם,  פורענות  באה  כאשר  האדם,  מטבע 
בכל  הצרה,  ובתוך  הכלל  בתוך  הוא  שגם  למרות 
אבל  לאמר  בעצמו  הקולר  את  תולה  אינו  זאת 
ואינו  בהכלל,  האשמה  את  תולה  אלא  אני,  אשם 
ולהטיב  לשוב  נתבע  הוא  גם  כי  מעלה על דעתו 
את  ראה  הוא  הצדיק,  מרדכי  כן  לא  דרכו.  את 
עצמו אחראי ואשם בצרה הבאה על ישראל, והוא 
בשבילו.  ומתייסר  אחריו  נגרר  והכלל  לה,  הגורם 
ויגד לו מרדכי את כל  וזהו שהעיד הכתוב עליו, 

'קרהו'. אשר 

העולם  מלחמת  בימי  ובלמדי   וכתב שוב, 
החפץ  בעל  רבינו  בישיבת  הראשונה   
מפי  מוסרית  שיחה  שמעתי  זצוק"ל,  חיים 
זצ"ל,  לופט  זאב  אליעזר  רבי  הגה"צ 
אם  כז‑כב(  )משלי  הכתוב  את  ביאר  דבריו  ובתוך 
בעלי,  הריפות  בתוך  במכתש  האויל  את  תכתוש 
האויל  את  תשים  ]אם  אולתו  מעליו  תסור  לא 
במכתש, בתוך החטים הנכתשים, ועמהם תכתוש 
ממנו  תסור  לא  זה  כל  עם  המכתש,  ביד  אותו 
ודקדק  דוד[.  מצודות  יעזבה.  לא  כי  אולתו, 
שהיא  הכתישה  'אופן'  בתיאור  יש  תועלת  איזה 
'אם  אמר  אילו  חסר  היה  ומה  הריפות'.  'בתוך 
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תכתוש את האויל במכתש' מבלי לציין שזה 'בתוך 
האויל  את  נותנים  היו  שאם  והסביר,  הריפות'. 
היה  לבדו,  'בעלי'  אותו  מכין  והיו  ריק  במכתש 
מתבונן ויודע כי המכות מכוונות רק אליו, והיה 
אבל  הרעה.  ומדרכו  מאולתו  לסור  לבו  אל  נותן 
הקלקלה  תולה  הוא  הריפות'  'בתוך  בהמצאו 
והרכיכות  הכתישה  כל  כי  לו  ונדמה  ב'ריפות', 
לא  ולכן  וישר.  תם  הוא  ואילו  'לריפות',  נועדו 
שהוא  מכיון  המכות,  למרות  ממנו  אולתו  תסור 
כל  נכונה  זו  וגישה  ה'ריפות'.  עם  ביחד  מוכה 
הזמנים,  בכל  אותנו  הקורות  המאורעות  בכל  כך 

ע"כ. לב  חדרי  ונוקבים  יורדים  והדברים 

המגיד  קדמו  זה  ברעיון  כי   וראיתי להעיר, 
יעקב  אהל  בספרו  ז"ל  מדובנא   
הוכח  יט‑יז(  )ויקרא  הכתוב  על  קדושים(  )פרשת 
הנה  כי  חטא.  עליו  תשא  ולא  עמיתך  את  תוכיח 
תוכיח  'הוכח  גדולה  מצוה  היותה  עם  התוכחה, 
כן,  גם  תנאי  בה  יש  זה  כל  עם  עמיתך',  את 
משתנים  אפילו  יכול  טז:(,  )ערכין  ז"ל  כאומרם 
ואם  חטא.  עליו  תשא  ולא  לומר  תלמוד  פניו, 
אל  התוכחה  להגיד  שצריך  ז"ל  חכמינו  דעת  כן 
אליו  כי  ויבין  השומעים,  בין  יעמוד  וזה  הכלל, 
בזיון,  בלא  התועלת  אליו  ויגיע  המוכיח,  כוון 

דבר. מכלים  באין 

 אמנם כל זה הוא באם ישכיל ויבין אשר כוונת 
רק  היתה  המוכיח  מפי  המוסר  כל   
אם  אכן  לבו,  אל  ויתן  ישמע  ודאי  אז  בעדו, 
אל  ויאמר  המוסר,  השומעים  עדת  בין  יעמוד 
לבו מי יודע אל מי כוון המוכיח, אולי על פלוני 
אותו  תכתוש  כאילו  דומה ממש  הוא  אז  אלמוני, 
עם  יחד  אותו  תכתוש  כאשר  כי  הריפות',  'בתוך 
על  רק  עלי,  הכותש  כוונת  אין  יאמר,  הריפות, 

לכתשו  אם  כי  בעדו  דרך  אין  ובהכרח  הריפות. 
אותו.  לא  אם  כותשין,  מי  את  כי  ידע  אז  לבדו, 
וזהו אם תכתוש את האויל במכתש בתוך הריפות 
בעלי, לא תפעול אצלו מאומה, ולא תסור מעליו 

עכ"ד. אולתו 

עצמו  את  מרדכי  ראה  איך   ולבאר הדברים, 
בעובי הקורה, שהוא הגורם להגזירה,   
נהנה  ולא  לצלם,  השתחוה  שלא  ידע  הלא 
נתחייבו  זה  שעבור  רשע,  אותו  של  מסעודתו 
דרך  על  דזהו  ונראה  כליה.  ישראל  של  שונאיהן 
אחר  נידון  שהעולם  לפי  מ:(  )קידושין  שאמרו 
נידון אחר רובו, ]יראה אדם עצמו  רובו, והיחיד 
וחסידים  צדיקים  כל העולם שקול, כמחצה  כאילו 
ומחצה רשעים, וכאילו מעשיו שקולים כמחצה על 
מחצה[, עשה מצוה אחת ]נמצאו זכיותיו מכריעין 
להיות  הוכרע  העולם  כל  ידו  ועל  צדיק,  ונמצא 
ואת  עצמו  את  שהכריע  אשריו  צדיקים[,  רובן 
לו  אוי  אחת  עבירה  עבר  זכות,  לכף  העולם  כל 
חובה,  לכף  העולם  כל  ואת  עצמו  את  שהכריע 
טובה  יאבד  אחד  וחוטא  ט‑יח(  )קהלת  שנאמר 
ממנו  אבד  זה  שעשה  יחידי  חטא  בשביל  הרבה, 

ע"כ. הרבה  טובה  העולם  ומכל 

 ולפי זה יתכן שגם עבירה קלה שעשה האדם, 
הגם שעונשו גם כן קל, מכל מקום יתכן   
זכאי וחציו חייב, והעבירה  שהיה אז העולם חציו 
במעשיו  והוא  לחובה,  העולם  כל  הכריע  זו  קלה 
גרם כעת עונש הנוגע לכל העולם כולו. ומרדכי 
הוא  שהוא  שיתכן  עצמו  חשד  בצדקתו  הצדיק 
את  מרדכי  לו  ויגד  וזהו  הגזירה.  לכל  הגורם 
כי  ואפר,  שק  וילבש  דייקא,  'קרהו'  אשר  כל 
כל  את  יכריע  שבידו,  הקל  החטא  על  בתשובתו 

לזכות. העולם 
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של  להגורם  עצמו  החשיב  בפשוטו   אך גם 
כי  המן,  חמת  העלה  הוא  כי  הגזירה,   
אין  כי  המן  וירא  ישתחוה,  ולא  יכרע  לא  מרדכי 
חימה.  המן  וימלא  לו,  ומשתחוה  כורע  מרדכי 
יד  לשלוח  בעיניו  ויבז  ג‑ו(  )שם  הכתוב  ואמר 
מרדכי,  עם  את  לו  הגידו  כי  לבדו,  במרדכי 
על  וגו'.  היהודים  כל  את  להשמיד  המן  ויבקש 
כן שפיר הגיד מרדכי להתך את כל אשר 'קרהו', 
המן  שמבקש  זו,  למאורע  הגורם  הוא  הוא  כי 

היהודים. כל  להשמיד 

*

לשלוח  בעיניו  ויבז  על  טעם  שנתן   והנה מה 
עם  את  לו  הגידו  'כי  לבדו  במרדכי  יד   
תרנ"ג(  )פורים  אמת  בשפת  פירש  מרדכי'. 
שיש  עם  הוא  הזה  העם  כי  להמן  שהגידו 
כן  ואם  'מרדכי',  הרבה  מתוכו  להוציא  בכחו 
אחד,  במרדכי  יד  כשישלח  לו  תבוא  תועלת  מה 
שלא  ועד  אחר,  מרדכי  תחתיו  יצמח  מיד  הרי 
שקעה שמשו של צדיק אחד זורח שמשו של צדיק 

ע"כ. אחר 

לעיל  ביארנו  כבר  הנה  כי  עוד,   ויש לומר 
בית  עון  על  מכפרת  צדיקים  דמיתת   
קומה  הם  ישראל  הכלל  כי  הוא,  וביאורו  ישראל. 
העדה,  ועיני  ראשי  הם  ישראל  וחכמי  שלימה, 
והכלל ישראל יחד הם כוללים שאר האברים, ויש 
במיתת  ולכן  וכו'.  דרגלין  מארי  ויש  דידן  מארי 
כליון  זה  הרי  מהגוף,  הראש  בהסתלקות  הצדיק, 
של כל הדור, וטול רב שבהם, ובזה יפרעו הרבה 
על  והמן  אחשורוש  של  כחו  כל  והנה  חובות. 
אבל  בישראל,  חטא  שיש  זמן  כל  רק  הם  ישראל, 
שולטת  ולשון  אומה  אין  עונותיהם,  כשמתכפרים 
'ויבז בעיניו לשלוח יד במרדכי לבדו',  בהם. ולכן 

ישראל,  כל  עונות  יתכפרו  מרדכי  בהריגת  כי 
ישראל  שהכלל  מרדכי',  עם  את  לו  הגידו  'כי 
שהוא  הצדיק  ובהסתלקות  שלימה,  קומה  הם 
יאבד  כן  ואם  עונותם,  גם  מתכפרים  ראשם, 
את  להרוג  המן  'ויבקש  ולכן  עליהם,  ממשלתו 
תחלה,  במרדכי  יפגע  לא  הוא  היהודים',  כל 
תהא  לא  וממילא  אחד,  ביום  יחד  בכולם  אלא 
 מיתת צדיקים כפרתן. וה' הפר עצתו, ופור המן 

לפורנו. נהפך 

*

תוקף  כל  את  וגו'  המלכה   ותכתוב אסתר 
נס  של  תוקפו  ברש"י  ט‑כט(.  )אסתר   
אסתר  ושל  מרדכי  ושל  המן  ושל  אחשורוש  של 
בתי"ו  נמסרה  'ותכתוב'  תיבת  הנה  יט.(.  )מגילה 
לועז  מעם  ילקוט  )עיין  המפרשים  וכתבו  רבתי. 
אסתר ט‑כט בשם ספר בחירת אברהם( כי אמרו חז"ל 
האחרון  הספר  הוא  אסתר  שמגילת  כט.(  )יומא 
בסוף  לפיכך  הקודש,  כתבי  בין  לכתוב  שניתן 
שהתי"ו  כשם  לומר  רבתי,  תי"ו  נכתב  המגילה 
כתיבת  כך  בי"ת,  באלף  האחרונה  האות  היא 
ע"כ. הקודש  שבכתבי  האחרונה  היא  זו  מגילה 

א‑ה(  )מגילה  בירושלמי  דהנה  עוד,   ויש לומר 
איתא, דמגילת אסתר נמסרה למשה בסיני   
ה(  אות  תרומה  )פ'  משה  בישמח  וביאר  ע"כ. 
מסרה  הוא  אלא  לבדו,  למשה  רק  נמסר  דלא 
סוד  בדרך  זה  מסר  דור  ראש  כל  וכן  ליהושע, 
דקאמר  והיינו  עד מרדכי.  שלאחריו  הדור  לראש 
לו  שילחוש  יהושע,  באזני  ושים  יז‑יד(  )שמות  קרא 
ומרדכי  וזהו  מהמון.  נסתר  סוד  דרך  באזניו 
לו  כי  ד‑א(,  )אסתר  נעשה  אשר  כל  את  ידע 
כי  ההצלה,  וגם  הגזירה  ענין  כל  נמסר  היה 
מגזירת  ירא  היה  ולא  בידו,  היתה  אסתר  מגילת 
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ישראל  שיעשו  כדי  רק  הרעיש  ולא   המן, 
ע"ש. תשובה 

הכל  ידע  שמרדכי  לומר  עצומה   והיא פליאה 
עליו,  שיעברו  המאורעות  כל  מתחלה,   
זע  ולא  קם  שלא  צדקתו  בזה  אנו  ומקטינים 
גברא  כי  ישתחוה,  ולא  יכרע  לא  ומרדכי  מהמן, 
תקשה  ובאמת  לפניו.  המן  כבר  היה  קטילא 
שבודאי  הנביאים,  ספרי  סדר  כל  על  זה  לפי 
סגולה,  ליחידי  ואם מסר הדברים  למשה,  נמסרו 
כל  דורם  גדולי  או  ושלמה  דוד  ידעו  כן  אם 

אתמהה. שנתהוו,  קודם  מאורעותיהם 

שמונה  טו.(  בתרא  )בבא  בגמרא   ונראה דאיתא 
דתניא  כתבן,  יהושע  שבתורה  פסוקים   
אפשר  ה',  עבד  משה  שם  וימת  לד‑ה(  )דברים 
כאן  עד  אלא  משה,  שם  וימת  וכתב  חי  משה 
רבי  דברי  יהושע  כתב  ואילך  מכאן  משה,  כתב 
רבי  לו  אמר  נחמיה.  רבי  לה  ואמרי  יהודה, 
שמעון אפשר ספר תורה חסר אות אחת, וכתיב 
הזה, אלא עד  לקוח את ספר התורה  )שם לא‑כו( 
מכאן  וכותב,  אומר  ומשה  אומר  הקב"ה  כאן 
ע"כ.  בדמע  כותב  ומשה  אומר  הקב"ה  ואילך 
התורה  כל  כי  הגר"א  בזה  שפירש  מה  וידוע 
צירופים  ידי  על  והיינו  הקב"ה,  של  שמותיו  היא 
היתה  העולם  בריאת  ולפני  ותיבות,  אותיות  של 
התורה אמון אצל הקב"ה על פי צירופים וסודות 
על  רק  עתה  כמו  נקראת  היתה  ולא  נעלמים, 
השי"ת  שברא  ואחר  הקב"ה.  של  שמותיו  פי 
וסיבבם  לישראל,  התורה  את  ונתן  העולם  את 
כתב  וזמן,  מקום  בגבולי  לעשות  הצריכין  במצות 
המצות,  כל  לעשות  איך  היטב  באר  התורה  את 
ולפרש  לגלות  ואותיות  לתיבות  התורה  כל  וחלק 
על  התורה  וסודות  הזאת,  התורה  דברי  כל  את 

מודיעים  שאין  חן, מה  ליודעי  ניתנו  צירופים  פי 
מדעתו. ומבין  לחכם  אלא 

כוונת  כי  הנ"ל,  הגמרא  דברי   ועתה מתורץ 
ספר  להיות  אפשר  איך  שמעון  רבי   
להיות  שלא  וגם  אחת  אות  אפילו  חסר  תורה 
הקב"ה  כאן  עד  אומר,  הוא  לכך  ח"ו,  כשקר 
אומר ומשה אומר וכותב, רצה לומר שאמר משה 
בגילוי  בידינו  ותיבה כאשר היא כתובה  כל תיבה 
לכתוב  יכול  היה  לא  ואילך  מכאן  אבל  המצות, 
וגם  כשיקרא,  דמיחזי  משה  שם  וימת  בגילוי 
אפשר  כי  יהושע,  ידי  על  לגמור  יכול  היה  לא 
כותב  היה  לכך  אחת,  אות  חסר  תורה  ספר 
ודמעך,  מלאתך  מלשון  הוא  והפירוש  בדמע, 
כותב  שהיה  אותיות,  וערבוב  מדומע  לומר  רצה 
שמותיו  והם  תיבות  צירופי  פי  על  ואילך  מכאן 
וימת שם משה  כלל  נקרא  היה  ולא  של הקב"ה, 
ולאחר  התורה,  סודות  פי  על  אחרות  תיבות  רק 
לגלות  רשות  לו  שניתן  כפי  יהושע  כתבם  מיתתו 
פליגי,  לא  דיעות  השתי  כן  ואם  התורה.  את 
אות  אפילו  חסר  ולא  משה  כתבן  באמת  כי 
יכול  היה  לא  אלו  פסוקים  ח'  כי  רק  אחת, 
וזהו  הצירופים,  כפי  וכתב  הנגלה  את  לכתוב 
רבי  וכדעת  הנגלה  כפי  כתבן  ויהושע  'בדמע', 
נכתבו  כי  אחת  לדעה  מסכימים  ושניהם  יהודה, 
והסוד,  הנסתר  משה  ידי  על  שניהם,  ידי  על 
 ועל ידי יהושע הנגלה, כאשר היא כתובה בידינו 

ע"כ. דור  לדור 

 וכמו כן נאמר לענינינו, דנמסרה למשה מגילת 
בסודן  אחרים  בצירופים  אבל  אסתר,   
והאותיות  עולם,  של  ברומו  שהם  הדברים  של 
לפי פשוטן של  לא  יחד,  והתיבות היו מעורבבים 
איך  ואסתר  למרדכי  נתגלה  הנס  ואחר  הדברים. 
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צריכין לצרף כל האותיות הללו, לספר בהם תוקף 
הנס, ולכן הגם שהיו נמסרים הדברים של מגלת 
שום  מזה  ידע  לא  מקום  מכל  למרדכי,  אסתר 
מאורע. ועל דרך זה נמסר גם כל ספרי הנביאים 
סודם,  לפי  והתיבות  האותיות  מעורבבים  בדמע, 
קדשם. ברוח  הנביאים  סידרוהו  ודור  דור  ובכל 

כרפס  חור  בהמגלה,  רבתי  אות  עוד   והנה יש 
גם  החי"ת  נמסרה  )א‑ו(,  וגו'  ותכלת   
של  זו  פרשה  כי  הוא,  והענין  רבתי.  באות  כן 

פסוקים,  ח'  בה  יש  גמירא,  עד  משה  שם  וימת 
זו,  מגילה  כתיבת  כי  לרמז  ובא  אותיות.  ות"ח 
מכבר  לפניהם  היו  וגו',  ומרדכי  אסתר  ותכתוב 
אותיות אלו מסיני, שנמסרו להם מתחלה בדמע, 
זו  וכתיבה  המאורע.  לפי  וכתבוה  סידרוה  וכעת 
דומה להח' רבתי, השמונה פסוקים של וימת שם 
היא  המגילה  כי  רבתי,  הם  ת"ח  ואותיות  משה. 
של  פסוקים  בהשמונה  שיש  אותיות  הת"ח  כעין 
וימת שם משה. – ותיבת 'חור' בגימטריא 'ירד', 
יג.(. )מגילה  כן  מרים  שקראתו  משה  של  שמו 

Q
בסעודה שלישית פרשת צו תשפ"ב לפ"ק

קרבנות  הקרבת  בדיני  מדברת   פרשה זו 
הפורים  לימי  קשר  בזה  ויש  ה',  לפני   
אליו  והקרוב  יב:(  )מגילה  חז"ל  שאמרו  העעל"ט, 
א‑יד(,  )אסתר  וגו'  תרשיש  אדמתא  שתר  כרשנא 
אמר רבי לוי כל פסוק זה על שום קרבנות נאמר 
]והקרוב אליו, לשון הקרבת קרבן, מלאכי השרת 
שהקריבו  הקרבנות  את  הקב"ה  לפני  הזכירו 
ותבא  בושתי  נקמה  להם  לעשות  לפניו,  ישראל 
בני  ]כרים  כרשנא  תחתיה[.  ותמלוך  אסתר 
ברוך  הקדוש  לפני  השרת  מלאכי  אמרו  שנה[, 
כרים  לפניך  הקריבו  כלום  עולם  של  רבונו  הוא, 
שתר  לפניך.  ישראל  שהקריבו  כדרך  שנה  בני 
תורין.  שתי  לפניך  הקריבו  כלום  תורים[,  ]שתי 
תרשיש,  אדמה.  מזבח  לפניך  בנו  כלום  אדמתא, 
בהו  דכתיב  כהונה,  בבגדי  לפניך  שימשו  כלום 
כלום  מרס,  וישפה.  ושהם  תרשיש  כח‑כ(  )שמות 
שלא  הדם,  את  ]שמירסו  לפניך  בדם  מירסו 
יקרש ושוב לא יהא ראוי לזריקה[. מרסנא, כלום 

לבוללן,  במנחות  ]מירסו  לפניך  במנחות  מירסו 
שלחן  הכינו  כלום  ממוכן,  מגיס[.  לשון   ממרס 

ע"כ. לפניך 

מצות  תרי"ג  מקיימין  ישראל   ולכאורה הרי 
התורה, אשר אין הם עושין, ולמה   
המליצו רק עבור זכות עבודת הקרבנות שישראל 
מקריבין. אך הענין הוא, כי בימים ההם נתחייבו 
ואם  סאתם,  שנתמלא  חטאם  עבור  כליה  ישראל 
אך  כראוי,  אצלם  היה  לא  ה'  מצות  קיום  כן 
של  ותמיד  העונות,  על  מכפרים  הרי  הקרבנות 
שחר מכפר על עבירות שבלילה, ושל בין הערבים 
כא‑כא(,  )במדב"ר  ביום  שנעשו  עבירות  על  מכפר 
על כן המליצו מלאכי מעלה על ישראל, שיש להם 
זכות הקרבנות שמכפר עונותיהם, ואומות העולם 
לישועה. הם  ראויין  וממילא  זו,  זכות  להם  אין 

היה  זו  עובדא  הלא  ביאור,  צריך   אך אכתי 
מקדשנו,  בית  חורבן  אחר  שנה  כשבעים   



ראששמן ליוא

ואיך  בדוכנו,  לוי  ולא  בעבודתו  כהן  היה  ולא 
כבר  אמנם  עליהם.  יכפרו  שהקרבנות  המליצו 
אמרו )מנחות קי.( כל העוסק בתורת חטאת כאלו 
תורת  זאת  ו‑יח(  )ויקרא  דכתיב  חטאת,  הקריב 
אומרים  שישראל  בשעה  כן  ואם  ע"ש.  החטאת 
כאילו  נחשב  הרי  הקרבנות,  פרשיות  יום  יום 
ויש  יחיד,  וקרבנות  ציבור  הקרבנות  כל  הקרבנו 
זה  וזכות  החורבן,  לאחר  גם  עונות  כפרת  בזה 
על  השכל  מוסר  וזה  ישראל.  של  ישועתם  גרמה 
הזהירות אמירת פרשיות הקרבנות, שבזה מתקיים 
ונשלמה פרים שפתינו )הושע יד‑ג(, שתהא מרוצה 

וזמנו. במועדו  הכל  הקרבנו  כאילו  לפניו 

*

החטאת,  תורת  זאת  בפרשתנו,   הכתוב אומר 
תשחט  העולה  תשחט  אשר  במקום   
הכוונה  ובפשוטו  )ו‑יח(.  ה'  לפני  החטאת 
קדשי  כדין  בצפון  ששחיטתן  הכתוב  שהשמיענו 
יכול  הכתוב  היה  זה  משום  אי  ולכאורה  קדשים. 
כרחך  ועל  בצפון,  תשחט  שהחטאת  לומר  לקצר 
שיש בזה עוד רמז להקישן יחד, שבמקום שתשחט 

יקר(. בכלי  )ועיין  החטאת  תשחט  העולה 

שעעל"ט,  הפורים  לימי  הדברים   ונראה לשלב 
שאול  רחמי  זכר  ולא  מאמרם  לבאר   
הניא(.  אשר  )פיוט  אויב  נולד  אגג  על  בחמלתו  כי 
שהתרעמו  יג.(  )מגילה  למאמרם  הכוונה  ובפשוטו 
)שבט  ימיני  איש  לי  שילם  מה  ראו  ישראל,  כנסת 
מיניה  דאתיליד  לאגג,  שאול  קטליה  דלא  בנימין(, 
במפרשים  ופירשו  ע"כ.  לישראל  דמצער  המן 
בפיוט  התפלות  אוצר  בסידור  יוסף  עץ  בפירוש  )עיין 
בעמלק  להלחם  שאול  על  צוה  ה'  כי  הניא(  אשר 
ולא  עמלק  מלך  אגג  על  ריחם  ושאול  ולמחותו, 
הרגו  ששמואל  פי  על  ואף  טו‑ב(,  א  )שמואל  הרגו 

לאחר מכן, מכל מקום באותו לילה שהחיה אותו 
בא אגג על שפחה אחת, ומשם נולד המן. ]ושורש 
הדברים מובא בפרי עץ חיים להאריז"ל )שער 
זאת  מצינו  דלא  העירו  וכבר  רז"ל,  בשם  פורים( 
בהדיא בדבריהם. וכן הוא באלשיך )אסתר ב‑ה([. 
ולכאורה עובדא כזו שישאר מאגג זרע, היה יכול 
או  שבוע  או  יום  שפחה  על  בא  אם  גם  להיות 
את  הורג  שאול  היה  אם  ואף  לזה,  קודם  חודש 
אגג יתכן היה להשאר זרע ממנו, מביאת שפחה 

ממנו. שנתעברה  יודעים  אנו  שאין 

נצטוינו במצות   ובאמת יש להעיר עוד, דהנה 
זכר  את  תמחה  התורה,  מן  עשה   
ולמה  כה‑יט(.  )דברים  השמים  מתחת  עמלק 
ה'  ויאמר  יז‑יד(  )שמות  כתיב  עמלק  במלחמת 
באזני  ושים  בספר  זכרון  זאת  כתוב  משה,  אל 
מתחת  עמלק  זכר  את  אמחה  מחה  כי  יהושע, 
ונראה  זכרו.  את  ימחה  שהקב"ה  והיינו  השמים, 
עמלק,  את  למחות  בידינו  מציאות  אין  דלכאורה 
הלך  באומות  דהלא  אחת,  נפש  ממנו  ישאר  שלא 
)קידושין סז:(, ואם כן עמלקי שבא על  אחר הזכר 
עמלקים,  הם  כולם  בזנות,  אומות  משאר  עשרה 
להכרית  העמלקים  כל  יכירו  שישראל  יתכן  ואיך 
אביהם. הוא  מי  יודעים  אנו  אין  כאשר  זכרם, 

לא  מעוות  ט.(  )חגיגה  במשנה   ונראה דאיתא 
הבא  זה  א‑טו(,  )קהלת  לתקון  יוכל   
פסולין  ]שהביא  ממזר  ממנו  והוליד  הערוה  על 
עונותיו  אין  לפיכך  לעונו,  זכרון  ויהא  בישראל 
יכול  וגוזל,  בגונב  תאמר  אם  בתשובה[,  נמחקין 
הוא להחזירו ויתקן ע"כ. אמנם מבואר בחובות 
הלבבות )שער התשובה פרק י(, דאם האדם מקבל 
בכחו  אשר  תנאיה  בכל  התשובה  גדרי  עצמו  על 
יכרית  מאסורה  הוליד  ואם  וכו',  מהם  ויכלתו 
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שאמרו  בגונב  זה  דרך  ועל  זרעו.  את  הבורא 
יתכן שתהא  ויתקן, כמה פעמים  דאפשר שיחזיר 
ואינו  הרבים  את  שגזל  לתקון,  יוכל  לא  מעוות 
יודע למי להחזיר, או שאין לו ממון להחזיר. ועם 
אז  באמת,  תשובה  האדם  יעשה  כאשר  זה  כל 
יזמין לו ה' מעות שיוכל לתקן גניבתו. ואם אינו 
יעשה  צד:(  קמא  )בבא  אמרו  הרי  גנב,  ממי  יודע 
]להכניס  ומערות  שיחין  בורות  ציבור,  צורכי  בהן 
ויהנו  לכל,  הצריך  דבר  דהוי  לשתות,  מים  בהן 
אז  שלימה,  תשובתו  וכאשר  ע"ש.  הנגזלים[  מהן 
עשה  שהגנב  ממה  שיהנה  שם  הנגנב  ה'  יזמין 
צדיקים  בארחות  מבואר  ]וכן  רבים.  צורכי  שם 

ע"ש[. התשובה(  )שער 

 ומצינו כיוצא בה בפרשתנו, שאם האדם עושה 
ומשלים מה שבידו לעשות, אז מסייעין   
לטהר  בא  דרך  על  הדבר,  גמר  השמים  מן  לו 
באור  שכתוב  וכמו  קד.(.  )שבת  אותו  מסייעין 
להזהר  דקשה  פסחים(,  למסכת  )ליקוטים  לשמים 
חשש  שום  בלי  המצות  שיהיו  וגם  חמץ,  ממשהו 
שולח  ה'  שבידו,  מה  עושה  כאשר  אלא  חימוץ, 
מלאכיו למטה שישמרו על זה. והיינו דאמר הכתוב 
)ויקרא ו‑י( לא תאפה חמץ, שיהא בטוח שלא יהא 
מאשי,  אותה  נתתי  חלקם  כי  חימוץ,  באפייתו 
ע"כ. לשמרם  שלמעלה  אש  ממלאכי  שולח  שאני 

אם  עמלק,  למחיית  בנוגע  לענינינו   וכמו כן 
למחות  ביכלתנו  שיש  מה  כל  עושים  אנו   
עמלק  זכר  את  תמחה  ולקיים  עמלק,  זכר  את 
מלקיים,  אנוסים  שאנו  מה  גם  השמים,  מתחת 
וכדומה,  עמלקי  שהוא  יודעים  אנו  אין  כי 
זרע  את  ויכרית  שחסרנו,  מה  ישלים  הקב"ה 
עמלק הנשארים. וזהו שאמר ה' למשה, כי 'מחה 
יעלו  שלא  מה  והיינו  עמלק,  זכר  את  אמחה' 

הנשארים,  את  ה'  ימחה  בפועל,  לקיים  בידכם 
לגמרי. שמו  שימחה  עד 

לשאול  ה'  שצוה  עמלק   ומעתה במלחמת 
במציאות  אין  באמת  עמלק,  למחות   
אחת  על  שבאו  יתכן  כי  כולם,  למחות  לשאול 
משאר האומות וילדה עמלקי, כי הולכים באומות 
יולד  ההוא  שהולד  יותר,  עוד  ויתכן  הזכר.  אחר 
שלא  לידה,  ירחי  תשעה  בתום  זמן,  לאחר  רק 
שאול  עושה  היה  אם  אך  כעת.  למחות  יתכן 
שהוא  מעמלק  אחד  כל  למחות  שבידו  מה  כל 
מכיר, היה ה' גומר מחייתו, להכרית מן העולם 
אבל  עמלק.  זכר  את  אמחה  מחה  כי  הנשארים, 
השלים  ולא  חי,  אגג  את  שאול  שהשאיר  בהיות 
הרבה  עוד  נשארו  זה  ידי  על  ה',  ציווי  לקיים 
לא  שאנו  דכיון  מכירים,  אנו  שאין  עמלקים 
אותם  ה'  יכרית  לא  מצותינו,  לקיים  השלמנו 
כמה  לו  היה  אגג  כי  יתכן  כן  ואם  למחותם. 
שלא  האומות,  שאר  על  מקדם  שבא  ממה  בנים 
נודע לישראל, וה' לא הכריתם כי אנו לא קיימנו 
אגג,  את  שאול  שהשאיר  בשלימותה,  ה'  מצות 
גרם  אגג'  על  'בחמלתו  כי  אמרו  שפיר  כן  ועל 
נולד  ומהם  עמלקים,  בנים  הרבה  ממנו  שנשארו 

ואויב. צר  איש  המן 

במקום  הכתוב  שאמר  לפרשתנו   ובזה נחזור 
כי  החטאת,  תשחט  העולה  תשחט  אשר   
צו  )תנחומא  הרהור  על  שמכפרת  עולה  המקריב 
מהחטא,  כליל  האדם  מתכפר  שחיטתו  אחר  יג(, 
איסור  על  בחטאת שבאה  הוא תמיד  כן  לא  אבל 
והוליד  בשוגג  ערוה  על  בא  וכגון  בשוגג,  כרת 
אחר  וגם  לתקון,  יוכל  לא  מעוות  דהוי  ממזר, 
התורה  אמנם  קיימת.  החטא  הקרבן  הקרבת 
הוא  ואם  נדח,  ממנו  ידח  שלא  לנו  הבטיחה 
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תיקונו  יגמור  ה'  אז  שבידו,  כל מה  לתקן  עושה 
ויכרית אותו זרע מן העולם. וכיון שאין בידו של 
האדם לעשות לתיקונו יותר מהבאת החטאת, ה' 
תשחט  אשר  'ובמקום  תיקונו.  לסייע  בעזרו  יהא 
גם  'תשחט'  כן  החטא,  כל  שמתכפרת  העולה', 
באתערותא  כי  כפרתו,  יושלם  שבזה  'החטאת', 
החטאת,  את  ישחוט  שה'  למעלה  יעורר  דלתתא 
להכרית הזרע של חטא, עד שלא יזכר ולא יפקד 

עונו. עוד 

*

 עוד נאמר בפרשתנו בקרבן מנחה, כל אשר יגע 
על  דקאי  וברש"י  )ו‑יא(.  יקדש  בהם   
קדשים  'בהם',  יגע  בליעה,  של  באופן  נגיעה 
יקדש  ממנה,  ויבלעו  בה  שיגעו  חולין  או  קלים 
כשרה  ואם  יפסלו,  פסולה  שאם  כמוה,  להיות 
בזה  ויש  ע"כ.  צז:(  )זבחים  המנחה  כחומר  יאכלו 
ישראל  בחכמי  הדביקות  חשיבות  על  מוסר  רמז 
להיות  יקדש  בהם  יגע  אשר  כל  אשר  הקדושים, 
בחולין  קודש  לחלוחית  בבליעת  דאם  כמוה, 
של  מתורתן  המקבל  שכן  מכל  המאכל,  מתקדש 
כמוהו.  להתעלות  יקדש  בו,  ונבלעו  ישראל  חכמי 
עצמו  ומדבק  הנוגע  להיפוך,  גם  זה  דרך  ועל 

הם. גם  יפסלו  פסולים,  עם 

שנאמר  במה  הדברים  ונשלב   ונראה עוד 
זהב  בכלי  והשקות  אסתר,  במגילת   
)מגילה  חז"ל  ודרשו  )א‑ז(,  שונים  מכלים  וכלים 
יב.( שהשתמש בכלים של בית המקדש, ויצתה בת 
וחבורתו[  ]בלשצר  הראשונים  להם,  ואמרה  קול 

ע"כ. בהם  שונים  ואתם  כלים,  מפני  כלו 

בבית  הקרבנות  דהקרבת  עוד,   ויש לומר 
מחוטא  האדם  את  משנה  היה  המקדש   

ירושלים,  את  קורא  שהכתוב  וכמו  תשובה,  לבעל 
צפון  ירכתי  ציון  הר  הארץ  כל  משוש  נוף  יפה 
ירכתי  משושה,  היא  ומה  וברש"י  מח‑ג(.  )תהלים 
חטאות  שוחטין  ששם  צפונה  המזבח  ירך  צפון, 
שבידו,  עבירות  על  עצב  שהיה  ומי  ואשמות, 
יוצא  והוא  לו,  ומתכפר  ואשמות  חטאות  מביא 
ע"כ. באה  טובה  הקרבנות  ידי  ועל  שמח,  משם 

שינה  המקדש  לבית  האדם  כניסת   וגם עצם 
הכתוב  שאמר  וכמו  להתעלות,  האדם  את   
זכורך  כל  יראה  )דברים טז‑טז( שלש פעמים בשנה 
ה'  פני  את  יראה  ולא  וגו',  אלקיך  ה'  פני  את 
מראיית  האדם  שיצא  אפשר  שאי  והכוונה  ריקם, 
)ישעיה ב‑ג(  ומצינו בקרא  ריקניות.  בידים  פני ה' 
וכתבו  מירושלים,  ה'  ודבר  תורה  תצא  מציון  כי 
התוספות )בבא בתרא כא.( לפי שהיה רואה קדושה 
וכהנים עוסקים בעבודה, היה מכוון לבו  גדולה, 

ע"ש. תורה  וללמוד  שמים  ליראת  יותר 

ריח  את  וירח  סה‑כב(  )ב"ר   ואיתא במדרש 
כגון  כז‑כז(.  )בראשית  ויברכהו  בגדיו   
משיתא,  יוסף  צרורות.  איש  ויקום  משיתא  יוסף 
אמרו  הבית,  להר  להכנס  שונאים  שבקשו  בשעה 
ומה  עול  ליה  אמרין  תחלה.  ובהם  מהם  יכנס 
זהב,  של  מנורה  והוציא  נכנס  דידך.  מפיק  דאת 
אמרו לו אין דרכו של הדיוט להשתמש בזו, אלא 
עול זמן תנינות ומה דאת מפיק דידך, ולא קיבל 
עליו. אמר רבי פנחס נתנו לו מכס ג' שנים ולא 
פעם  לאלקי  שהכעסתי  דיי  לא  אמר  עליו,  קיבל 
לו,  עשו  מה  שניה.  פעם  שאכעיסנו  אלא  אחת 
בו,  מנסרים  והיו  חרשים  של  בחמור  אותו  נתנו 
היה מצווח ואומר ווי אוי אוי שהכעסתי לבוראי.

 והנה יוסף משיתא, הרי היה איש גרוע ביותר, 
ליכנס לבית המקדש עוד קודם האויבים,   
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יש  כן  ואם  זהובים.  להרויח  כסף,  בצע  עבור 
להבין, למה לא נכנס גם שנית להוציא עוד דבר, 
מסירת  כדי  עד  חרטה  להתלבש  לו  גרם  מה 
יכולים  גדולי המוסר, שמזה  וביארו  בפועל.  נפש 
האדם  על  הבאה  ההשפעה  גדולה  כמה  ללמוד 
מעצם המצאותו בבית ה'. שגם בוגד שנכנס לפני 
סירב  זה  בכל  ה',  בית  את  לבזוז  כדי  ולפנים 
כי  זה.  על  נפש  מסירת  עד  השניה  פעם  להכנס 
ספג  ביותר  קצרה  שעה  גם  בפנים  שהיה  לאחר 
שלא  נפשו  למסור  מקדושתה,  חטא  יראת  בתוכו 

ה'. בכבוד  עוד  לפגוע 
ה'  מקדשי  לאכול  זכו  כאשר   ומכל שכן 
על  הושפע  המזבח,  על  ממנו  שהקריבו   
משפיע  מצוה  אכילת  כי  יתירה,  קדושה  האדם 
מדבר  נעשה  ובשרו  שדמו  האדם,  על  קדושה 
ויצא  )לפורים(  לוי  בקדושת  ואיתא  שבקדושה. 
כי  )ה‑ט(,  לב  וטוב  שמח  ההוא  ביום  המן 
בהיות  אך  המן,  כמו  ברשע  שייך  לא  זו  מדה 
דקדושה,  מסטרא  שלה  הסעודה  הכינה  שאסתר 
שמח  להיות  עליו  נשפע  מזה  ממנה,  אכל  והמן 
שיריים  אכילת  של  הענין  שזהו  וכידוע  לב.  וטוב 

צדיקים. ממאכלי 
שמטמטם  איסור  באכילת  בה   ומצינו כיוצא 
)רמ"א  רע  טבע  לו  ומוליד  האדם  לב   
)ויקרא  הק'  החיים  באור  ואיתא  פא‑ז(,  יו"ד 
השרץ,  בכל  נפשותיכם  את  תשקצו  אל  יא‑מג( 
שרץ,  עצמה  נפשו  תעשה  מהשרצים  האוכל  כי 

פירוש  נפשותיכם,  את  תשקצו  אל  אומרו  והוא 
ע"כ.  אותם  כשתאכלו  שקץ  נפשותיכם  תעשו  לא 
מצוה,  של  באכילה  מרובה  טובה  מדה  כן  ואם 

ההוא. המצוה  בקדושת  מקודש  נפשו  שנעשה 
שהוציא  המקדש,  בבית  שהיו  אכילה   והנה כלי 
לאכילת  היו  בהמשתה,  אחשורוש   
מצוה  בהם  שיש  והמנחות,  הקרבנות  של  קדשים 
)שמות  בהם  כופר  אשר  אותם  ואכלו  דאורייתא, 
ממה  ומשתנים  מתקדשים  היו  ובהם  כט‑לג(, 
אוכלים  שהכהנים  אלא  עוד  ולא  מתחלה,  שהיו 
משתנים  והם  נט:(,  )פסחים  מתכפרים  ובעלים 
כל  להתכפר  צדיקים,  להיות  אלו  כלים  ידי  על 
ממקום  באים  הם  המקדש,  כלי  כן  ואם  חטא. 
הקרבן  בהבאת  הן  לטובה,  האדם  את  שמשנים 
הכניסה  עצם  והן  כשר,  לאדם  מחוטא  שמשתנה 
ומכל  ביוסף משיתא,  כמו  ה' משנה האדם  לבית 
האדם  היה  אלו  מכלים  קדשים  שבאכילת  שכן 
ובשרו  בדמו  דקדושה  חפצא  להיות  משתנה 
על  שאמר  וזהו  מצוה.  של  מהאכילה  שנתהוה 
אחשורוש, 'וכלים', שהכלים שהשתמש בהסעודה, 
שמשנים  המקדש  בית  מכלי  שונים',  'מכלים  היו 

האדם. את 
בבני  זכר  כל  בפרשתנו,  הכתוב   וזהו שאמר 
בהם',  יגע  אשר  'כל  וגו',  יאכלנה  אהרן   
נגיעה  דהיינו  ממנה,  שאוכל  אדם  כל  היינו 
שמאכלי  קודש,  עצמו  הוא  יהיה  יקדש,  בבליעה, 

האוכלם. האדם  מקדשים  דקדושה  מצוה 

o
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פרשת שמיני

בסעודה שלישית פרשת שמיני )פרה( תשע"ו לפ"ק

 ויאמר משה זה הדבר אשר צוה ה' תעשו וירא 
החיים  ובאור  )ט‑ו(.  ה'  כבוד  אליכם   
זה  לשונו,  וזה  יב‑ח(  )במדב"ר  מדרש  הביא  הק' 
כמה  המילה,  על  הדבר,  זה  הוא  מה  הדבר, 
)יהושע ה‑ד(  יהושע  מל  אשר  הדבר  וזה  דתימא 
סתומים  שדבריו  עליו  וכתב  המדרש.  עכ"ד 
או  משה  אותם  מל  יום  באותו  דכי  וחתומים, 
באותו יום צוה על המילה. ופירש דכוונת המדרש 
ישראל  בין  המבדיל  דבר  שהוא  הלב  ערלת  על 
מלבם,  אימתו  מרחיק  גם  שבשמים,  אביהם  לבין 
כבוד  להם  יראה  ובזה  לבבם,  ערלת  למול  וצוה 
מוכיחים  המדרש  דברי  פשטות  ברם  עכ"ד.  ה' 
בגזירה  לה  כדיליף  ממש,  מילה  מצות  על  דקאי 
ואם  יהושע.  מל  אשר  הדבר  וזה  מהכתוב  שוה 
כן דברי המדרש צריכים ביאור, דמה מקום היה 
לצוותם ביום הקמת המשכן על מצות מילה, שהיו 

עליה. ועומדים  מצווים 
לבאר,  כתוב  רכט.(  )בפרשתנו   ובדברי יואל 
במדבר  עב.(  )יבמות  בגמרא  דאיתא   
נשיב  דלא  משום  וכו',  מהול  לא  טעמא  מאי 
צוננת,  ולא  חמה  לא  ]נוחה,  צפונית  רוח  להו 
שנה  ארבעים  אותן  כל  דתניא  זורחת[,  וחמה 
צפונית,  רוח  להם  נשבה  לא  ישראל במדבר  שהיו 
היו  דנזופים  משום  אימא  איבעית  טעמא,  מאי 
העגל  ממעשה  היו,  נזופים  רש"י  ופירש  וכו', 
והתוספות  ע"כ.  נוגה  לאור  ראויין  היו  ולא 
וזה  ז"ל,  רש"י  על  חלקו  היו(  נזופין  )בד"ה  שם 
ממעשה  היו  דנזופים  יצחק  רבי  אומר  לשונו, 

ממעשה  בקונטרס  שפירש  כמו  ולא  מרגלים, 
להם  ואמר  הקב"ה  להם  מחל  שהרי  העגל, 
שכינתו  והשרה  משכן  נעשה  כך  שאחר   סלחתי, 

ע"כ. ביניהם 
שמחל  מעת  כי  הוא  התוספות   היוצא מדברי 
העגל,  מעשה  על  לישראל  הקב"ה   
דהיינו מעת הקמת המשכן ועד שילוח המרגלים, 
לנשב  צפונית  רוח  וחזרה  נזופין,  ישראל  היו  לא 
מילה  מצות  לקיים  יכולים  היו  כן  ואם  להם, 
והא  מרגלים.  שילוח  עד  המשכן  הקמת  מזמן 
שהיו  שנה  ארבעים  כל  הנ"ל  בגמרא  דאיתא 
צריך  צפונית,  רוח  להם  נשבה  לא  במדבר  ישראל 
שהרי  שנה,  ארבעים  כל  נקט  דוקא  דלאו  לומר 
כ"ט  עד  המשכן,  הוקם  שבו  ניסן  חודש  מראש 
לנשב  צפונית  רוח  חזרה  המרגלים,  שנשלחו  סיון 
כן  על  קצר,  זמן  פרק  שהוא  לפי  אלא  להם, 

שנה. ארבעים  כל  הגמרא  נקט 
 ועל פי דברי התוספות יתפרשו לנו באר היטב 
דברי המדרש, דזה הדבר קאי על המילה,   
הקמת  עד  בעגל  ישראל  שחטאו  מעת  דהנה 
רוח  להם  נשבה  ולא  נזופים,  ישראל  היו  המשכן 
מצות  לקיים  בידם  יכולת  היתה  לא  ולכן  צפונית 
להם  שנמחל  המשכן  בהקמת  מיד  ולזאת  מילה, 
לנשב להם,  צפונית  וחזרה רוח  על מעשה העגל, 
מצות  מקיום  יתרשלו  לבל  והזהירם  משה  חזר 
הדבר  זה  המדרש  כוונת  וזאת  כהלכתה,  מילה 
הוא המילה, כי ציווי זה נאמר להם ביום הקמת 
משכן, וצוה אותם משה וזירזם לקיים מצות מילה, 
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שלא יכלו לקיימה עד עתה ע"כ )ועיין מה שהארכנו 
סה(. דף  ויקרא  עשירי  חלק  בפרשתנו  ראש  בשמן  בזה 

זה עולה שפיר רק לשיטת התוספות,   אך דבר 
ואילך  העגל  דממעשה  רש"י  לדעת  אבל   
להם  נשבה  ולא  שנה,  ארבעים  כל  נזופים  היו 
רמז  כעת  להם  נאמר  למה  כן  אם  צפונית,  רוח 
ציווי על מצות מילה. ונראה דאיתא בגמרא )שם( 
לא  במדבר,  ישראל  שהיו  שנה  ארבעים  אותן  כל 
הלילה  בחצי  צפונית  רוח  בו  נשבה  שלא  יום  היה 
הכה  וה'  הלילה  בחצי  ויהי  יב‑כט(  )שמות  שנאמר 
משמע  קא  הא  תלמודא,  מאי  וגו',  בכור  כל 
הלילה  דחצות  ]וכיון  היא  מילתא  רצון  דעת  לן 
עת  נמי  הואי  בכורות,  למכת  הואי  רצון  עת 
צפונית  שרוח  יום  לך  ואין  צפונית,  לרוח  רצון 
דנקט  והאי  וכו'.  הלילה  בחצי  בו  מנשבת  אין 
אותן  שאפילו  לך  לומר  שנה,  ארבעים  הכא 
להו  נשבה  ולא  היו  דנזופים  שנה  ארבעים 
דעת  משום  לילה  בחצות  להו  נשבה  בימים, 
סילק  רצון  בעת  כי  לנו  הרי  ע"כ.  הוא[  רצון 
להם  ונשב  עיניו,  מנגד  כביכול  החטא  את   ה' 

צפונית. רוח 

ויהי  י:(  )מגילה  חז"ל  שדרשו  מה   ומעתה לפי 
היום  אותו  תנא  )ט‑א(,  השמיני  ביום   
שנבראו  כיום  הקב"ה  לפני  היתה  גדולה  שמחה 
השמיני,  ביום  ויהי  הכא  כתיב  וארץ,  שמים  בו 
בוקר  ויהי  ערב  ויהי  א‑ה(  )בראשית  התם  וכתיב 
כמו  לפניו  שמחה  היה  כן  ואם  ע"כ.  אחד  יום 
עדיפא  דזהו  ובודאי  החטא,  קודם  העולם  שהיה 
נשיב  ושפיר  חצות,  של  רצון  מעת  יותר  הרבה 
להם  צוה  כן  ועל  צפונית,  רוח  יום  באותו  להם 
יוכלו  נימולים,  שלא  אלו  שכל  המילה,  על  אז 

הזה. ביום  עצמם  למול 

בפרשתנו,  שנאמר  מה  לבאר  נראה   ובזה היה 
בקר  בן  עגל  לך  קח  אהרן  אל  ויאמר   
מצינו  הא  הקשו  והמפרשים  )ט‑ב(.  וגו'  לחטאת 
ומכל  העגל,  על  לכפרה  שבא  אדומה  בפרה 
מחוץ  אל  אותה  והוציא  בחוץ,  מצותו  מקום 
ונעשית  יט‑ג(,  )במדבר  לפניו  אותה  ושחט  למחנה 
עשה  שאהרן  לפי  וברש"י  הכהן,  אלעזר  ידי  על 
שאין  ידו,  על  זו  עבודה  נעשית  לא  העגל,  את 
נצטוה  כאן  ולמה  ע"ש.  סניגור  נעשה  קטיגור 
שנתבאר  לפי מה  אך  בפנים.  עגל  להקריב  אהרן 
הוא  סניגור,  נעשה  קטיגור  דאין  דהא  נראה, 
משום שמתעורר אז קטוגריא ומסתלק הסניגור, 
כיום  לבו  שמחת  יום  מלך  של  גנוסיא  ביום  אבל 
המלך  לפני  נכנס  אינו  וארץ,  שמים  בו  שנברא 
העגל  חטא  ואז  המלך,  כעס  המעורר  דבר  שום 
היה  יכול  ההוא  ביום  ושפיר  כלל,  נראית  אינה 

ה'. לפני  עגל  להקריב  בעצמו  אהרן 
ויאמר  על  בהנגינה  הרמז  גם   ונראה דזהו 
מבואר  דהנה  רביעי,  מונח  אהרן,  אל   
מנשבות  רוחות  ארבעה  כה.(  בתרא  )בבא  בגמרא 
כנור  ג:(,  )ברכות  ואמרו  ע"ש.  וכו'  יום  בכל 
שהגיע  וכיון  דוד,  של  ממטתו  למעלה  תלוי  היה 
חצות לילה בא רוח צפונית ונושבות בו וכו' ]שש 
מזרחית  רוח  מנשבת  יום  של  ראשונות  שעות 
בהילוך החמה, ושש שעות אחרונות רוח דרומית, 
ובתחלת הלילה רוח מערבית, ובחצות הלילה רוח 
מנשבות  היו  לא  במדבר  כן  ואם  ע"ש[.  צפונית 
אלא שלשה רוחות, ורוח 'רביעית' של צפונית לא 
היתה מנשבת. ורוח זו מנשבת ששה שעות שהיא 
נתעורר  היום. אבל כעת בהקמת המשכן  'רביע' 
וכיון  צפונית,  רוח  בו  מנשבת  והיתה  רצון  עת 
ויוכל אהרן להביא  שהוא עת רצון אין קטוגריא, 
'מונח  הנגינה  בא  כן  ועל  לחטאת.  עגל  קרבנו 
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הרביעית  רוח  חסר  היה  עתה  עד  כי  רביעי', 
שהיתה מנשבת רביע היום, אבל כעת יהא מונח 
לחטאת,  בקר  בן  עגל  לך  קח  ולכן  הרביעי,  גם 

לקטיגור. לחוש  ואין 

*

טעם  עוד  איתא  שם(  )יבמות   אמנם בגמרא 
דלא  צפונית,  רוח  להם  נשיב  לא  למה   
היתה  ולא  מקיפן,  ]שהיו  הכבוד  ענני  נבדרו 
תלוי  זה  אין  כן  ואם  ע"ש.  להכנס[  יכולה  חמה 
ענין  כן מה  ואם  הן,  ונזופין  בעגל  במה שחטאו 
דכיון  ונראה  המשכן.  שנתחנך  יום  לאותו  מילה 
וכמו  המשכן,  על  ה'  כבוד  ירדה  היום  דבאותו 
וירא  וגו',  העם  כל  אל  ה'  כבוד  וירא  שנאמר 
ויתכן  )ט‑כג(.  פניהם  על  ויפלו  וירונו  העם  כל 
השכינה  וירדה  השמים  נפתחו  איך  גם  שראו 
הכבוד,  ענני  נתבדרו  יום  באותו  כן  על  למטה, 
הכתוב  שאמר  ומצינו  למול.  יכולים  היו  ושפיר 
פתחי  ושאו  ראשיכם  שערים  שאו  כד‑ט(  )תהלים 
פתחו  זה  דרך  ועל  הכבוד,  מלך  ויבוא  עולם 
לתוך  למטה  שתרד  להשכינה  שער  כבוד  הענני 
השמים  יט‑ב(  )שם  אומר  הכתוב  והנה  המשכן. 
הרקיע,  מגיד  ידיו  ומעשה  א‑ל  כבוד  מספרים 
מוקפים  וכאשר  ה',  כבוד  הוא  השמים  כן  ואם 
אבל  נראים,  השמים  היו  לא  הכבוד  בענני  היו 
שנתבדרו  וכיון  אליכם,  נראה  ה'  כבוד  היום 
המילה.  על  אז  נצטוו  שפיר  הכבוד  ענני  אז 
תעשו',  ה'  צוה  אשר  הדבר  'זה  ההמשך,  וזהו 
ה',  כבוד  אליכם  'וירא  מטעם,  והוא  מילה,  זו 
נראים,  השמים  ויהיו  הכבוד  ענני  שנתבדרו 
היום  כן  ועל  השמים,  מן  יורד  ה'  כבוד   ותראו 

למול. יכולים 

*

)פ'  דוד  יד  בספר  דהנה  יותר,   ולבאר עוד 
הכתוב,  שאמר  מה  לבאר  כתוב  צו(   
על  מוקדה  על  העולה  היא  העולה  תורת  זאת 
המזבח כל הלילה )ו‑ב(. דלכאורה יש להבין, למה 
בלילה,  האברים  הקטרת  עיקר  להיות  ה'  צוה 
ז‑לח(,  )ויקרא  צותו  ביום  אמרינן  בעלמא  הרי 
חובתו.  ידי  יצא  לא  בלילה  שהקריבן  דקדשים 
נשבה  לא  וכתב דבגמרא איתא שני טעמים למה 
דנזופין  משום  דאמרי  איכא  צפונית,  רוח  להם 
כבוד  ענני  נבדרו  דלא  משום  דאמרי  ואיכא  היו, 
)ברכות  בגמרא  דאיתא  פליגי,  דלא  ונראה  עכ"ל. 
שנאמר  דעיבא  ביומא  תעניתא  גזר  לא  רבא  לב:( 
)איכה ג‑מד( סכותה בענן לך מעבור תפלה ע"כ, 
מר  ומעתה  התפלה.  מעבור  מפסיק  הענן  כי 
דמתחלה  פליגי,  ולא  חדא  אמר  ומר  חדא  אמר 
צפונית  רוח  נשיב  לא  טעמא  מאי  הש"ס,  אמר 
נשיב  אי  להו  איכפת  ומאי  נזופין,  שהיו  בישראל, 
כן  ועל  לבדרי,  דלא  היכי  כי  ואמר  נשיב,  לא  או 
מורה  היה  למעלה,  מסככין  עננים  שהיו  במה 
עד  נשמעת  היתה  לא  ותפלתן  נזופין,  היותן  על 
מבואר  )שם(  בגמרא  והנה  שנה.  ארבעים  סוף 
מקום  מכל  נזופין,  במדבר  שהיו  פי  על  דאף 

לילה. בחצות  צפונית  רוח  נשבה 

העולה  תורת  זאת  וגו'  אהרן  את   וזהו, צו 
וגו', אין צו אלא לשון זירוז מיד ולדורות,   
היו  נזופין  הא  מיד,  להקריב  אפשר  האיך  וקשה 
מעבור  לך  בענן  סכותה  בכלל  והיו  במדבר, 
'היא  קשה,  כן  ואם  קרבנות,  שכן  ומכל  תפלה, 
עד  שעולה  רזא  פענח  בספר  דפירש  העולה', 
דהא  אפשר  איך  וקשה  למעלה,  הכבוד  כסא 
הבוקר',  עד  הלילה  'כל  ומיישב,  ענני.  מפסיק 
צפונית  הרוח  כי  למעלה,  עננים  היו  לא  דבלילה 
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הקריבו  הכי  משום  רצון,  עת  והיה  בלילה  מנשב 
ודפח"ח. קרבנם  ונתקבל  בלילה 

היתה  הכבוד  ענני  נתבדרו  דלא  הא   ולפי זה 
שהעננים  היו,  שנזופין  עבור  כן  גם   
שהוקם  יום  באותו  אבל  תפלתם,  את  יפסיקו 
המשכן שהיתה שמחה לפניו כיום שנבראו שמים 
העננים.  ונתבדרו  נזופין,  ישראל  היו  לא  וארץ, 
תפלה  גדולה  לב:(  )ברכות  אמרו  שהרי  גם  ומה 
שהעננים  כיון  כן  ואם  ע"ש.  הקרבנות  מן  יותר 
עליית  שמפסיקין  שכן  מכל  התפלה,  מפסיקין 
אש  יצא  יום  שבאותו  וכיון  הקרבנות.  הקרבת 
ואת  העולה  את  המזבח  על  ותאכל  ה'  מלפני 
הקרבנות  אז  שנתקבלו  בודאי  )ט‑כד(,  החלבים 
העלאתם,  את  המפסיקין  עננים  היו  ולא  לרצון, 

המילה. על  אז  משה  להם  צוה  שפיר  כן  ועל 

*

אחר  רבינו  במשה  שמצינו  מה   ובזה יתבאר 
החטא העגל, ומשה יקח את האהל ונטה   
כל  והיה  המחנה,  מן  הרחק  למחנה  מחוץ  לו 
לג‑ז(.  )שמות  וגו'  מועד  אהל  אל  יצא  ה'  מבקש 
וברמב"ן שם כתוב בטעמו, דלכן לקח האהל ונטה 
לו מחוץ למחנה, שתהיה שכינה מדברת לו משם, 
האהל  יהיה  ואם  העם,  בקרב  שורה  איננה  כי 
ע"ש. משם  הדיבור  לו  יהיה  לא  המחנה  בקרב 

למשה,  אמר  יתרו  דהנה  לומר,  יש   ולפי הנ"ל 
וגו',  לעם  עושה  אתה  אשר  הדבר  מה   
לדרוש  העם  אלי  יבא  כי  לחותנו  משה  ויאמר 
שהשיב  הרמב"ן  וביאר  יח‑יד(,  )שמות  וגו'  אלקים 
גדול  זמן  עלי  שיעמדו  הם  צריכים  לחותנו,  משה 
יבא  כי  לפני,  באים  רבים  לדברים  כי  היום,  מן 
חוליהם  על  להתפלל  אלקים,  לדרוש  העם  אלי 

'דרישת  יקרא  זה  כי  להם,  שיאבד  מה  ולהודיעם 
אלקים' וכו' ע"ש. ואם כן בתוך המחנה תחת ענני 
הרי  העננים מתבדרים,  ואין  היו  שנזופין  הכבוד, 
סכותה בענן לך מעבור תפלה, ואין תפלותיו עולים 
ו.(  )שבת  סופר  חתם  בחידושי  ומבואר  למעלה. 
של  אהלו  אבל  על המחנה,  רק  היו  הכבוד  דענני 
לו מחוץ למחנה, לא היה תחת ענני  משה שנטה 
ויתקבלו  להתפלל  יוכל  שם  כן  ואם  ע"ש.  הכבוד 
תפלותיו. ועל כן אמר והיה כל 'מבקש' ה', אותם 
אליו  יבואו  לה',  עבורם  שיתפלל  למשה  שבאים 
ולרצון. לרחמים  התפלות  יעלו  ושם  למחנה,  חוץ 

*

 גם נרמז בזה דאיתא ברבינו בחיי )פ' בא יב‑ב( 
שנה  ארבעים  שכל  חננאל  הרבינו  בשם   
אותם  מכסה  הענן  היה  במדבר,  ישראל  שהיו 
שמש  בכולם  ראו  ולא  לילה,  האש  ועמוד  ביום, 
היו  לא  החדשים  וקביעות  בלילה,  ירח  ולא  ביום 
אלא על פי חשבון ולא על פי ראיית הלבנה ע"ש. 
על  המברך  כל  מב.(  )סנהדרין  בגמרא  איתא  והנה 
החדש בזמנו כאילו מקבל פני שכינה, כתיב הכא 
טו‑ב(  )שם  התם  וכתיב  הזה,  החדש  יב‑ב(  )שמות 
אלמלא  ישמעאל  רבי  דבי  תנא  ואנוהו.  א‑לי  זה 
כל  שבשמים  אביהן  פני  להקביל  אלא  ישראל  זכו 
לזו  אלא  אחרת  למצוה  זכו  לא  ]אילו  וחדש  חדש 
דיים.  בחדש[  אחת  פעם  שכינה  פני  שמקבלין 
אמר אביי הלכך נימרינהו מעומד ]הואיל ומקבל 
פני שכינה הוא, מעומד בעי לברוכי, מפני כבוד 
שהיה  במדבר  אבל  ע"כ.  מקבל[  שהוא  שכינה 
פני  להקביל  אז  זכו  לא  הכבוד,  בענני  מכוסה 
של  לאהלו  יצאו  כאשר  אבל  שבשמים.  אביהם 
ענני  תחת  היה  ולא  למחנה,  מחוץ  שהיה  משה 
שבשמים,  אביהן  פני  לקבל  יכלו  שפיר  הכבוד, 



ראששמן לטינרמר

לקבל  שרצה  ה',  מבקש  כל  'והיה  רימז,  כן  ועל 
של  מועד'  אהל  אל  'יצא  שבשמים,  אביהן  פני 

השכינה. פני  לקבל  יכול  היה  ושם  משה, 
*

 ונחזור לפרשתנו שסיפרה תורה, שביום חינוך 
למטה,  השכינה  ירדה  כאשר  המשכן   
לפני  וימותו  אותם  ותאכל  ה'  מלפני  אש  ותצא 
ה'  דבר  אשר  הוא  אהרן  אל  משה  ויאמר  ה', 
אכבד  העם  כל  פני  ועל  אקדש  בקרובי  לאמור, 
כל  נטמא  ואביהוא,  נדב  במיתת  דהנה  )י‑ב(. 
בד"ה  תרומה  פ'  יפות  )פנים  כליה  עם  המשכן 
נסתבב  ולמה  צ.(,  פסחים  בצל"ח  בזה  ועיין  בפסחים, 
הענין  אך  הזה.  כדבר  אז  שיארע  השמים  מן  כן 
)ויקרא  טומאותם  בתוך  אתם  השוכן  דכתיב,  הוא 
טז‑טז(, אפילו בשעה שהם טמאים שכינה עמהם 
המשכן,  בחינוך  ה'  הראה  זה  ודבר  נו:(.  )יומא 
שנתמלא  בתחתונים,  לדור  שכינה  ירדה  כאשר 
אתם  לשכון  ירד  וה'  בטומאה,  המשכן  כל  אז 

ישראל,  את  לחזק  כדי  והוא  טומאותם.  בתוך 
שהם  בזמן  רק  בישראל  בוחר  שה'  יאמרו  שלא 
אבל  וטהרה,  בקדושה  המעלה  ברום  עומדים 
אצל  שוכן  אלא  ית"ש,  ממנו  מרוחק  טמא  יהודי 
פתוחה  ידו  כי  בטומאתו,  גם  ישראל  איש  כל 
וממה  בהצדקו.  וחפץ  לרשע  וצופה  שבים,  לקבל 
שירדה שכינה למשכן טמא, נוכל לראות חשיבותן 
של ישראל, שגם פשוטי העם חביבין אצלו, ושורה 

טומאותם. בתוך  עמהם 
הבית  שיתקדש  אקדש',  'בקרובי  אמר   ועל כן 
במיודעיו של מקום, שימותו נדב ואביהוא   
שם  תרד  כן  פי  על  ואף  ה',  משכן  בתוך  אז 
יכירו  אכבד',  העם  כל  פני  'על  ובזה  השכינה, 
)וכמו  'העם',  בין  גם  לשכון  הוא  שכבודו  הכל 
וכו',  רשעים  אלא  העם  אין  יא‑א(  )במדבר  רש"י  שפירש 
ידח  לא  כי  וכו' ע"ש(,  עמי  קרואים  כשרים הם  וכשהם 
ממנו נדח, וסופו יתעלה ויתקרב לה', והוא שוכן 

טומאותם. בתוך  גם  יחד  אתם 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת שמיני תשע"ז לפ"ק

 במשנה )אבות א‑ט( שמעון בן שטח אומר הוי 
זהיר  והוי  העדים,  את  לחקור  מרבה   
ויש  ע"כ.  לשקר  ילמדו  מתוכם  שמא  בדבריך, 
מוסר  עניני  רק  נקבצו  זו  במסכת  דהלא  להבין 
ומדות והנהגות טובות, ואיזה שייכות יש למשנה 
לדיינים,  רק  הנוהגים  עדות  בדיני  העוסקת 

זו. במסכת 

 הנה מנהג ישראל תורה שמתחילין ללמוד פרקי 

נאמרו  טעמים  וכמה  הפסח,  חג  אחר  אבות 
בשם  זו  שבת  שקורין  דידוע  עוד,  ונראה  בדבר. 
צדיקים בפירושו  'נאך' פסח, ומטו משמיה  שבת 
ממשיכין  אנו  שעדיין  והיינו  פסח.  'עוד'  שהוא 
לשרות בההארות שזכינו לה בפסח, כי חג הפסח 
הוא שורש אמונתנו, אשר שם נתגלה ה' לעינינו 
כרצונו,  העולם  את  ומנהיג  הבירה,  בעל  שהוא 
והיא במה שהראה לנו נסים ונפלאות חוץ לדרכי 

לעשותם. יוכל  הבירה  בעל  רק  אשר  הטבע, 



ראששמן ינרמר מ

ה'  אנכי  ה',  התחיל  תורה   והנה במתן 
אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים )שמות   
כ‑ב(, והמפרשים דקדקו למה לא התחיל מתחלת 
אך  העולם.  את  וברא  בראתיך  אשר  הבריאה, 
אנו אומרים, אני מאמין באמונה שלימה שהבורא 
הברואים,  לכל  ומנהיג  בורא,  הוא  שמו  יתברך 
שאנו  והיינו  המעשים.  לכל  ויעשה  ועושה  ועשה 
נקודות,  בשלשה  היא  שלנו  שהאמונה  מפרטים 
'שהוא בורא', שאין העולם קדמון, אלא ה' בראו 
אמנם  מאמרות.  בעשרה  בראשית  ימי  בששת 
ומתנהג הכל  יתכן שאחר בריאתו עזב ה' עולמו 
הכלי  כך  ואחר  כלי,  שגומר  אומן  דוגמת  בטבע, 
האומן  עם  עוד  שייכות  לו  ואין  מעצמו  פועל 
שעשאו, על כן אנו מוסיפים נקודה שניה, שהוא 
'מנהיג לכל הברואים', אין כאן שום טבע מעצמו 
בספרי  שביארו  וכמו  בהנהגתו.  הוא  הכל  אלא 
שכבר  מיש,  יש  שמייצר  האומן  רק  כי  קודש, 
ציור  רק  ממנו  עושה  והוא  העצים,  בעולם  היו 
האומן  כאשר  גם  קיום  להכלי  יש  כן  על  הכלי, 
עוזב אותה, אבל הקב"ה שברא העולם יש מאין, 
צבאם,  כל  פיו  וברוח  ברא שחקים  אשר במאמרו 
מה'  תמידי  חיות  בלי  לעולם  קיום  מציאות  אין 
תמיד  יום  בכל  בטובו  מחדש  והוא  אותה,  שיצר 
לכל  מנהיג  שהוא  הכוונה  וזהו  בראשית,  מעשה 
לא  אשר  השלישית,  נקודה  בא  ושוב  הברואים. 
השגחה  גם  אלא  בעולם,  השגחה  יש  בכללות  רק 
'והוא עשה  ועד סופו,  פרטית על הכל מתחלתו 

המעשים'. לכל  ויעשה  ועושה 
 והנה הנקודה הראשונה, האמונה שאין העולם 
בכח  אותה  שברא  אדון  יש  אלא  קדמון,   
להשיגה,  ויגיעה  עבודה  צריכין  אין  לזה  אלקי, 
שכל בר דעת כשיתבונן בזה יבין וישכיל הדברים. 
אדם  יכנס  אם  מוסר,  הבעלי  שהסבירו  וכמו 

מפואר,  בנין  לפניו  ורואה  זה,  המדרש  לבית 
יפה,  באור  ומאירה  שונות,  ותמונות  בציורים 
וכאשר  למאות.  שונים  ספרים  מלאים  וארגזים 
זה  שכל  וישיב  זה,  כל  עשה  מי  אותו  ישאלו 
יבוזו  בוז  אדם,  פעולת  שום  בלי  מעצמו  נעשה 
רק  מבוגר  אדם  לבן  מתאים  אינו  שהכרתו  לו, 

קטן. לילד 

כמה  אחת  על  הרי  אחד,  קטן  בבית   ואם זהו 
רבבי  יותר  שגדולה  העולם  בכדור  וכמה   
וימים  וגבעות,  הרים  ובה  פעמים,  רבבות 
חיות  בהמות  שונים,  חיים  בעלי  עם  ונחלים, 
וסוגים,  מינים  אלפי  ורמשים  ושקצים  עופות 
כולם  ועל  לרבבות.  שונות  ועלים  ופרחות  צמחות 
גידין  ושס"ה  אברים  מרמ"ח  שמורכב  האדם, 
זה  על  יאמרו  איך  מאד,  עד  נפלאה  באופן 
אומן  כאן  ואין  בעלים,  לו  ואין  קדמון,  שהיא 

מעצמו. נעשה  והכל  ויוצר, 

שכאשר  יותר,  עוד  עצומה   אלא שהפליאה 
יאמר אדם על בית הכנסת זו שנעשה הכל   
ולמטורף  למשוגע  אותו  יחזיק  אחד  כל  מעצמו, 
ואין  רוח.  לחולי  חולים  בבית  הוא  מקומו  אשר 
אין  כי  מסחר,  עמו  לעשות  שישתתף  אחד  גם 
הוא שפוי בדעתו. ולמה אינו מזדעזע מבני אדם 
שאומרים שאין מנהיג לעולם, ואנו אומרים עליו 
שהוא בן אדם חכם אלא שהוא נעביך אפיקורס, 
ואין  שכל.  בר  בגדר  שאינו  עליו  מביטים  ולא 
יום  יום  רואים  אנו  בית  שבנין  משום  אלא  זה 
נעשה  ולא  אדם,  בני  מעשי  שזהו  בעין  עין 
ואין  אחד  רק  שאינו  העולם  כדור  אבל  מעצמו. 
מתבונן  שלא  יתכן  יצירתו,  ראינו  ולא  דוגמתו, 
דעת  בר  כל  לאמיתו  אבל  שורשו.  להבין  כראוי 
כזה. עולם  לברוא  יוכל  אחד  ה'  שרק  זאת  יבין 
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 ודוד המלך בתשבחותיו, כאשר התבונן בפליאות 
מעשה  שמיך  אראה  כי  אמר,  הבריאה,   
מה  כוננתה,  אשר  וכוכבים  ירח  אצבעותיך 
אדיר  מה  אדוננו  ה'  וגו',  תזכרנו  כי  אנוש 
הסתכל  וכאשר  ח‑ד(.  )תהלים  הארץ  בכל  שמך 
מכוניה  על  ארץ  יסד  אמר,  הארץ,  על  והתבונן 
וקרא  והכריז  וגו',  מים  יעמדו  הרים  על  וגו', 
בחכמה  כולם  ה'  מעשיך  רבו  מה  לבו,  מנהמת 
ורחב  גדול  הים  זה  קנינך,  הארץ  מלאה  עשית, 
עם  קטנות  חיות  מספר,  ואין  רמש  שם   ידים, 

קד‑ה(. )שם  וגו'  גדולות 

והאיך  כתוב,  ב‑ב(  התורה  יסודי   וברמב"ם )הי' 
בשעה  ויראתו,  לאהבתו  הדרך   
הנפלאים  וברואיו  במעשיו  האדם  שיתבונן 
ולא  ערך  לה  שאין  חכמתו  מהן  ויראה  הגדולים, 
ומתאוה  ומפאר  ומשבח  אוהב  הוא  מיד  קץ, 
שאמר  כמו  הגדול,  השם  לידע  גדולה  תאוה 
חי.  לא‑ל  לאלקים  נפשי  צמאה  מב‑ג(  )שם  דוד 
נרתע  הוא  מיד  עצמן,  האלו  בדברים  וכשמחשב 
שפלה  קטנה  בריה  שהוא  ויודע  ויפחד,  לאחוריו 
תמים  לפני  מעוטה  קלה  בדעת  עומדת  אפלה, 

ע"כ. דעות 

אחר  שגם  והשלישית,  השניה   אמנם הנקודה 
הוא  שמו  יתברך  שהבורא  ההכרה   
ומסרו  עולמו  את  עזב  לא  מקום  מכל  הבורא, 
להטבע, על זה צריכין כבר אמונה. ועל כן הראה 
ונפלאות,  הנסים  בעשיית  במצרים  זאת  לנו  ה' 
ים  וקריעת  מכות  בהעשר  הטבע  כל  ששידד 
וזה  יג‑טז(,  )שמות  הרמב"ן  שביאר  וכמו  סוף, 
בעולם  זרה  עבודה  היות  מעת  הנה  קדשו,  לשון 
מימי אנוש החלו הדעות להשתבש באמונה, מהם 
כופרים בעיקר ואומרים כי העולם קדמון, כחשו 

בידיעתו  מכחישים  ומהם  הוא.  לא  ויאמרו  בה' 
בעליון  ויש דעה  א‑ל  ידע  איכה  הפרטית, אמרו 
ומכחישים  בידיעה  שיודו  ומהם  עג‑יא(.  )תהלים 
בהשגחה ויעשו אדם כדגי הים שלא ישגיח הא‑ל 
ה'  עזב  ואמרו  שכר  או  עונש  עמהם  ואין  בהם, 
את הארץ. וכאשר ירצה האלקים בעדה או ביחיד 
עולם  של  מנהגו  בשינוי  מופת  עמהם  ויעשה 
כולם,  האלה  הדעות  ביטול  לכל  יתברר  וטבעו, 
אלו‑ה  לעולם  שיש  מורה  הנפלא  המופת  כי 
מחדשו ויודע ומשגיח ויכול וכו'. אם כן האותות 
והמופתים הגדולים עדים נאמנים באמונת הבורא 
ובתורה כולה. ובעבור כי הקב"ה לא יעשה אות 
יצוה  כופר,  או  רשע  כל  לעיני  דור  בכל  ומופת 
ראו  לאשר  ואות  זכרון  תמיד  שנעשה  אותנו 
לבניהם  ובניהם  בנינו  אל  הדבר  ונעתיק  עינינו, 
לנו  להיות  הוא  והכל  וכו',  אחרון  לדור  ובניהם 
ולא  ישכחו,  שלא  במופתים  עדות  הדורות  בכל 
האלקים  אמונת  להכחיש  לכופר  פה  יהיה פתחון 

בארוכה. ע"ש  וכו' 

שהוא  כל,  לעיני  מורה  מצרים  יציאת   ואם כן 
לכל  מנהיג  גם  אלא  הבורא,  רק  לא   
לכל  ויעשה  ועושה  עשה  לבדו  והוא  הברואים, 
המעשים. ולכן במתן תורה לא הצריך ה' להדגיש 
יוכל  זה  כי  העולם,  בראתי  אשר  אלקיך  ה'  אנכי 
בהבריאה,  שמתבונן  דעת  בר  כל  מעצמו  להכיר 
ושם  מצרים',  מארץ  הוצאתיך  'אשר  הוסיף  אלא 
אלא  עולמו,  את  ה'  עזב  לא  כי  בעיניכם  ראיתם 
לשלחם,  רצה  לא  פרעה  וכאשר  הכל,  על  משגיח 
ישראל.  של  לטובתן  השמים  מערכת  כל  שידד 
רואה  אני  כי גם אחר הבריאה  לכם  נתברר  ושם 

תמיד. העולם  על  ומשגיח 

*
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אלימלך  נועם  בעל  הרה"ק   ידועים דברי 
דכשקורא  ב(  אות  קטן  )צעטיל  זי"ע   
בנפשו  ידמה  שמע,  קריאת  של  ראשון  פסוק 
בוער  ונורא  גדול  אש  כאלו  במחשבתו  ויצייר 
לפניו עד לב השמים, והוא בשביל קדושת השי"ת 
על  להאש  עצמו  את  ומפיל  טבעו,  את  שובר 
אומות  כל  אותו  יענו  אם  יכוין,  ועוד  ה'.  קידוש 
מבשרו  עורו  ויפשטו  קשים,  עינויים  בכל  העולם 
להכחיש ח"ו ביחודו, יסבול כל היסורין ולא יודה 
עושין  כאלו  ומחשבתו  בדעתו  ויצייר  ח"ו,  להם 
כדין  שמע  קריאת  חיוב  ידי  יצא  ובזה  כנ"ל,  לו 
אצל  מקומה  זו  כוונה  דלכאורה  להבין  ויש  ע"ש. 
אלקיך  ה'  את  ואהבת  ו‑ה(  )דברים  פסוק  אמירת 
)ברכות  חז"ל  שדרשו  וגו',  נפשך  ובכל  לבבך  בכל 
כנ"ל  לכוין  יש  שם  נפשך,  את  נוטל  אפילו  סא:( 
שמע  בפסוק  אבל  אהבתו.  עבור  נפשו  שימסור 
עצם  מצות  רק  נכלל  אחד,  ה'  אלקינו  ה'  ישראל 
באמונת  שיאמין  ויתכן  אחד,  ה'  יש  כי  האמונה 
זה  בפסוק  נכלל  לא  אבל  אחד,  ה'  כי  ויכוין  ה', 
הסמיך  ולמה  זו,  אמונה  על  נפשו  שימסור  חיוב 

ישראל. שמע  בפסוק  זו  כוונה 

חזון  הגה"ק בעל  פי מה שסיפר   ונראה על 
אצלו  שביקר  שבעת  זצ"ל,  איש   
גיוס  אודות  שר"י(  גוריון  )בן  הממשלה  ראש 
מאמין...  אני  גם  השאר:  בין  לו  אמר  נשים, 
והשיב  אותך?  מחייב  זה  מה  וכי  אותו  ושאל 
החזון  לו  ואמר  כלום.  אותי  מחייב  הדבר  אין 
פילוסוף  איזה  יש  אם  אותי  מעניין  איש, 
דבר...,  שום  מחייבת  אינה  שהאמונה  שטוען 
על  בעתיד  תדע  אם  לו,  והוסיף  שתק.  ואז 
אותי  מעניין  הענין מאד  תודיעני,  כזה,   פילוסוף 

קנז(. דף  ח"ב  איש  )מעשה  ע"כ. 

 וביאור הדברים, כי האדם הנכנס לבית חבירו 
או לבית מלון, יודע ומכיר שאי אפשר   
לו ליטול משם שום דבר רק מה שהרשה לו הבעל 
מקום  או  חדר  לשום  ליכנס  יכול  ואינו  הבית, 
ולהסתכל  למשמש  רשאי  ואינו  לו,  הותר  שלא 
שם  להתנהג  יכול  ואינו  לפניו,  ניתן  שלא  במה 
הנימוס.  לפי  אלא  רוחו,  על  שעולה  מה  כפי 
שהוא  לבית  או  שלו,  שהוא  לבית  הנכנס  אבל 
לו  יאמר  ומי  הגבלות,  שום  לו  אין  לכל,  מופקר 

יעשה. מה 

 וכמו כן המאמין האמיתי שיש בעלים להבירה, 
להבירה  מנהיג  ויש  ומלואה,  הארץ  לה'   
ומשכיל  מכיר  הוא  כל,  על  משוטטות  שעיניו 
רק  שלו  שאינו  בעולם  להשתמש  מוגבל  שהוא 
לפי רצון בעליו. אי אפשר לאכול הכל, אי אפשר 
רק  שרוצה,  במה  ולהסתכל  מקום,  לכל  ללכת 
במה שהותרה לו התורה. והאמונה בבורא עולם 
שלא  בשכלו  אותו  מחייבת  והשגחתו,  ובהנהגתו 
מי  ורק  ה'.  כרצון  רק  בהעולם  להשתמש  יוכל 
שחושב שהעולם אין לו בעלים, והוא מופקר לכל, 
שלא  ומי  רוחו.  על  שעולה  מה  כל  עושה  זה 
ליה,  ניחא  בהפקירא  ועבדא  עצמו,  להגביל  רוצה 
אלקי  מאמונת  דעתו  ואת  עצמו  ומסלק  מסיר 
ללכת  יוכל  וממילא  להבירה,  בעלים  שיש  עולם, 
חפץ. שלבו  מה  כל  ולעשות  לבו,  שרירות  אחר 

גופו  מיזוג  על  מתבונן  האדם  כאשר   וכמו כן 
ולא  מעצמו,  נושם  לא  שהוא  וחיותו,   
חיותו  כל  אלא  מעצמו,  ומדבר  ושומע  רואה 
לא  והוא  אותו.  המחיה  ה'  מאת  הוא  והווייתו 
לאכול  העולם,  בטבע  במקרה  הזה  לעולם  נפל 
ולשתות ולהתענג ולאסוף הון, אלא ה' משפיע לו 
להשתעשע  כדי  לעולם  בא  לא  והוא  הווייתו,  כל 
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שבעים שנה ושוב לחזור לאדמתו, אז כל הנשמה 
כל  על  לה'  מודה  הוא  קנ‑ו(,  )תהלים  י‑ה  תהלל 
משועבד  שהוא  בשכלו  ומכיר  יד‑ט(,  )ב"ר  נשימה 

ומזונו. חיותו  לו  שנותן  קונו,  רצון  לעשיית 

מרוסק  בתאונה,  נפגע  היה  האדם   והרי אם 
בא  היה  ורופא  האברים,  בשיתוק   
מכיר  היה  אולם,  בריא  והוא  חנם,  ומרפאהו 
את  מוסר  והיה  נפשו,  את  אליו  חייב  שהוא 
לולי  כי  צריך,  היה  אם  עבורו  ומאודו  נפשו 
שכן  ומכל  בעולם.  היה  לא  עמו  שעשה  החסד 
כמה האדם חייב לה' לעשות רצונו ולעובדו בלבב 
כאשר  רצונו,  כפי  עבורו  נפשו  ולמסור  שלם, 
בלי  בעולם  להתקיים  יוכל  לא  אחד  שרגע  מכיר 

שמחייהו. ה'  כח 

מחייב  'שהאמונה  הדברים  של   וזהו פירושן 
בורא  שיש  מאמין  אם  שהרי  האדם',  את   
הוא  חיותו  וכל  העולם,  ואת  אותו  שברא  עולם, 
זה  בעלים,  לו  שיש  בעולם  הוא  ומסתובב  ממנו, 
והאומר  קונו.  רצון  לעשות  האדם  את  מחייב 
שאף  בלבו  מרגיש  הוא  אבל  בה',  מאמין  שהוא 
רוחו,  על  שעולה  מה  כל  לעשות  יוכל  כן  פי  על 
ולחוץ.  השפה  מן  רק  היא  שאמונתו  לסימן  זהו 
אמונתו  לגמרי,  תורה  עול  מעצמו  שפורק  ומי 
עול  שפורק  ומי  אחד,  אחוז  רק  אפילו  אינו 
אלא  שלימה  אינו  אמונתו  גם  לחצאין,  תורה 
ונפשו  לבו  בכל  ה'  את  שעובד  מי  ורק  לחצאין. 
מה'  נברא  שהוא  ובהירה,  שלימה  אמונתו  זהו 
להשלים תפקידו להיות עבד נאמן, ולהשתעבד בכל 
מעשיו לקונו. והוא מסתובב בעולמו של הקב"ה, 
הבית. הבעל  הוראת  כפי  שם  להתנהג  לו  ויש 

כל  מלא  ה'  כי  בהירה,  יותר   ומי שאמונתו 
הוא  מיניה,  פנוי  אתר  ולית  כבודו,  הארץ   

שביאר  וכמו  תמיד,  לנגדי  ה'  שויתי  מקיים 
האדם  ישיבת  שאין  א‑א(  סימן  )או"ח  הרמ"א 
כישיבתו  בביתו,  לבדו  והוא  ועסקיו  ותנועותיו 
ולא  גדול.  מלך  לפני  והוא  ועסקיו  ותנועותיו 
ביתו  אנשי  עם  והוא  כרצונו  פיו  והרחבת  דבורו 
כשישים  שכן  כל  המלך.  במושב  כדבורו  וקרוביו, 
האדם אל לבו שהמלך הגדול הקב"ה, אשר מלא 
כל הארץ כבודו, עומד עליו ורואה במעשיו, כמו 
שנאמר אם יסתר איש במסתרים ואני לא אראנו 
היראה  אליו  יגיע  מיד  כג‑כד(,  )ירמיה  ה'  נאם 
וההכנעה בפחד השי"ת ובושתו ממנו תמיד ע"כ.

שקורא  שבשעה  הענין  שפיר   ומעתה מובן 
אחד,  ה'  אלקינו  ה'  ישראל  שמע   
כי  ה',  קדושת  עבור  נפשו  למסור  אז  יכוין 
אמונה  אינה  האדם  את  מחייבת  שאינה  אמונה 
מצות  עצמו  על  מקבל  וכאשר  בפה.  אלא  בלב 
לחצאין.  היא  אמונתו  גם  החמורות,  ולא  הקלות 
ובידו  מה',  הוא  חיותו  שכל  האמיתי  והמאמין 
הוא  חיותו  וכל  ומחיה,  ממית  וה'  חי,  כל  נפש 
לרגע,  ממנו  השגחתו  מסיר  ה'  אם  ואין  אפס 
באהבתו,  ה'  עבור  ומאודו  נפשו  כל  מוסר  זה 

נפשו. את  חייב  הוא  אליו  כי 

*

כולנו  חכמים  כולנו  ואפילו   ובהגדה אמרנו, 
נבונים כולנו זקנים כולנו יודעים את   
וכל  מצרים,  ביציאת  לספר  עלינו  מצוה  התורה, 
משובח,  זה  הרי  מצרים  ביציאת  לספר  המרבה 
ביציאת  מספרים  והיו  וכו',  אליעזר  ברבי  מעשה 
מצרים כל אותו הלילה וכו'. ולכאורה מהו ההוה 
אמינא שעבור שהם חכמים ונבונים יהיו פטורים 
ממצות ה' לספר ביציאת מצרים. אך הענין הוא, 
ביסודות  הדיבור  להרבות  מוטל  האדם  על  כי 
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יותר  מתעצם  הסיפור  ריבוי  ולפי  האמונה, 
הגדול(,  שבת  בדרשת  בארוכה  שדברנו  )וכמו  באמונה 
וכמו שפירש הרה"ק רבי מרדכי מלעכוויטש 
האמונה  קטז‑י(,  )תהלים  אדבר  כי  האמנתי  זצ"ל 
ולכן  קמט(.  דף  אבות  )תורת  הדיבור  כפי  היא 
ביום,  אחד  פעם  די  לא  שמע  קריאת  מצות 
ואפילו  ובקומך.  בשכבך  אלא  התורה,  מצות  ככל 
חכמי תורה שתורתן אומנתן, מפסיקין מלימודם 
יא.(,  )שבת  שמע  את  לקרות  כדי  ביום  פעמיים 
בריבוי  יותר  בהירה  אמונה  יתוסף  אצלם  גם  כי 

באמונה. הדיבור 
אמונה  דיבורי  הם  מצרים,  יציאת   והנה סיפור 
משוטטות  שעיניו  בעולמו,  ה'  בהשגחת   
בכל, ועושה בעולמו ככל אשר עולה ברצונו. ובזה 
אפילו כולנו חכמים ונבונים וזקנים, ואפילו כולנו 
לשנן  יש  אלא  בזה,  די  לא  התורה,  את  יודעים 
מוסיפה  האמונה  שינון  כי  הפעם,  עוד  אותה 
יש  כי  שמכיר  חכם  ואפילו  האמונה.  בבהירות 
בורא עולם, וגם מי שנבון עוד יותר, ומבין דבר 
את  מנהיג  הוא  בריאתו  אחר  שגם  דבר  מתוך 
העולם, יש להקדיש לילה זו לסיפור יציאת מצרים, 
הפעם. ועוד  הפעם  עוד  הדברים  על  לחזור 

זה  הרי  מצרים  ביציאת  לספר   וכל 'המרבה 
שמקיים  שעבור  רק  הכוונה  אין  משובח',   
אלא  אותו,  לשבח  ראוי  הוא  בהידור  ה'  מצות 
את  מזכך  הסיפור  משובח,  נעשה  עצמו  האדם 
עצמו  שהוא  עד  לה'  בדביקותו  יותר  עוד  האדם 
אם  התנאים  ורבותינו  משובח.  להיות  משתנה 
ביציאת  'מספרים  היו  אומנתם  תורתם  היו  כי 
אמונתם  שיתרבה  כדי  הלילה',  אותו  כל  מצרים 
ואמרו  תלמידיהם  שבאו  'עד  יותר.  עוד  באיכות 
זמן קריאת שמע של שחרית', שזהו הענין  הגיע 
של קריאת שמע בשחרית, אם כי בתחילת הלילה 

כבר קרא פעם אחת קריאת שמע, חוזרין וקורין 
ההשגה  לידי  והגיעו  בשחרית.  הפעם  עוד  אותו 
עוד  שמע  קריאת  לקרות  תורה  שחייבה  בטעם 
כבר  אותה  קרא  שכבר  הגם  בשחרית,  הפעם 
חשיבות  אומרת  זאת  וכל  קודם,  שעות  באיזה 

באמונה. הסיפור  ריבוי 

*

 ופירושן של הדברים להרבות הדיבור באמונה, 
לומר  עצמו  להרגיל  שיש  ממה  חוץ   
עקרים,  בהי"ג  תמיד  ולהתבונן  מאמין,  אני 
ולהגות  אמונה,  בעניני  מוסר  שיחות  ולשמוע 
כולל  זה  האמונה,  חיזוק  על  המיוחדים  בספרים 
שעושה,  דבר  כל  על  שמים  שם  להזכיר  כן  גם 
זה  מה  אביו,  לו  ששאל  ביעקב  שמצינו  וכמו 
אלקיך  ה'  הקרה  כי  ויאמר  בני,  למצוא  מהרת 
בלבו,  יצחק  אמר  וברש"י  כז‑כ(,  )בראשית  לפני 
וזה  בפיו,  שגור  שמים  שם  להיות  עשו  דרך  אין 
בני,  ואמושך  נא  כי הקרה ה' אלקיך, גשה  אמר 
האתה זה בני עשו אם לא ע"כ. וכן היה רגילות 
דבר,  כל  על  לומר  מעולם,  אבותינו  אצל  הדיבור 
יעזור ה', או יתן ה', אם אם ירצה ה', וכדומה.

או  פעולה  דבר  כל  על  עצמו   ויש להרגיל 
להזכיר עליו שם שמים,  השתדלות שעושה   
נצרך  יתברך. אם  ולבקש הדבר ממנו  לה'  לפנות 
של  רבונו  ביודיש,  גם  בלחש  לומר  דבר,  לאיה 
מעות  לי  הזמן  לקנותו,  זה  דבר  צריך  אני  עולם 
כך  ואחר  לו.  שמתאים  מה  שם  שאמצא  והמקום 
ובכל  לו.  שנתן  על  מלא  בפה  לה'  תודה  יתן 
קצרה,  תפלה  מתחלה  יבקש  שעושה  השתדלות 
וכפי  עושה.  שאני  במה  דרכי  הצליח  ה'  אנא 
יום  יותר  אמונתו  תתחזק  בזה,  שיחזיק  הריבוי 
עניניו. בכל  ה'  אל  רק  פונה  שהוא  כיון  יום, 
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שהציעו  אחר  ראובן  ובני  גד   ומצינו בבני 
בני  לפני  לארץ  חלוץ  ליכנס  למשה   
שחלקו,  ושבע  שכבשו  שבע  שם  ולשהות  ישראל, 
רבינו  ומשה  הירדן,  בעבר  חלקם  יקבלו  ושוב 
שוב חזר על דבריהם בתנאי כפול, ומסיים הכתוב 
לאמור,  משה  אל  ראובן  ובני  גד  בני  ויאמרו 
לב‑כה(.  )במדבר  מצוה  אדוני  כאשר  יעשו  עבדיך 
ולכאורה אין שום שינוי בדבריו של משה לעומת 
ולא  דברנו',  'כאשר  לומר  להם  והיה  דבריהם, 
פ'  בעקדה  )עיין  בו  ופירשו  מצוה'.  אדוני  'כאשר 
אמרו  הם  כי  שם(,  המים  בארת  ובספה"ק  מטות, 
מבלי  ישראל,  בני  לפני  חושים  נחלץ  ואנחנו 
תיקן  רבינו  ומשה  בדבריהם,  שמים  שם  להזכיר 
להם  יש  כי  ומדגיש  וחוזר  ומדגיש  דבריהם, 
ואמר  שעושים.  מה  כל  על  שמים  שם  להזכיר 
ועבר  וגו',  למלחמה  ה'  'לפני  תחלצו  אם  להם, 
ונכבשה  ה',  'לפני  הירדן  את  חלוץ  כל  לכם 
צבא  חלוץ  כל  יעברו  ועבדיך  ה',  'לפני  הארץ 
כן השיבו למשה, עבדיך  ועל  למלחמה.  'לפני ה' 
דבר  כל  על  להזכיר  מצוה,  'אדוני'  כאשר  יעשו 
כל  על  ויבקשו  שיתפללו  והיינו  שמים,  שם  ודבר 

שיצליחו. ה'  ברכות  פעולה 
*

שעברנו  אחר  כי  המכוון,  אל   ובזה נבוא 
הרבה  ואחד  אחד  שכל  הפסח,  חג  ימי   
ה' שעשה  בניסי  ולהתבונן  ביציאת מצרים,  לספר 
ה'  אנכי  של  האמונה  מחזק  זה  שכל  עמנו, 
אחד  וכל  מצרים,  מארץ  הוצאתיך  אשר  אלקיך 
שהיה,  ממה  יותר  משובח  איש  נעשה  מאתנו 
זה  הרי  מצרים  ביציאת  לספר  המרבה  כל  שהרי 
יותר,  אותו  מחייבת  אינה  האמונה  ואם  משובח. 
ולחוץ  השפה  מן  רק  באמונתו  נתעלה  לא  אז 

הוא  בהאמונה  שנתעלה  אחר  כן  על  בלב.  ולא 
מרגיש שצריך מעתה להוסיף בהתחייבותו לקונו, 
על  יתירה,  במעלה  מעתה  שלו  העבודה  להיות 
אבות,  פרקי  ללמוד  מתחילין  דייקא  כעת  כן 
דברים מוסריים של חכמינו ז"ל, אשר בה כלולים 
בין  והן  לחבירו  אדם  בין  הן  האדם,  התעלות 
תורה  עול  עצמינו  על  לקבל  שנוכל  למקום,  אדם 

ועזה. רבה  באהבה  שמים  מלכות  ועול 
*

מרבה  הוי  שאמרו  במשנתנו,  לרמז  יש   וכל זה 
האותות  כי  העדים,  את  לחקור   
והמופתים הגדולים עדים נאמנים באמונת הבורא 
להעמיק  ויש  הנ"ל(.  הרמב"ן  )לשון  כולה  ובתורה 
לנו  ה'  שעשה  בהנסים  בדיבור  ולהרבות  עצמו 
עדים  הם  והארץ,  השמים  כן  וכמו  ולאבותינו. 
יט‑ב(  )תהלים  שנאמר  וכמו  הבורא,  כח  גודל  על 
מגיע  ידיו  ומעשה  א‑ל  כבוד  מספרים  השמים 
להרבות  ויש  לב‑א(,  דברים  רש"י  )ועיין  וכו'  הרקיע 
הנפלאים  וברואיו  במעשיו  ולהתבונן  לחקור 
לידע  גדולה  תאוה  להתאוות  שמביאו  הגדולים, 

הנ"ל(. הרמב"ם  )לשון  ה'  את 
בזה  רימז  אבות(  )עמ"ס  משה   ובספר ויגד 
קורין  שאנו  שמע  קריאת  מצות   
אחדותו  על  עדים  שני  והם  באהבה,  פעמיים 
ית"ש. וגם שני אותיות הגדולות בפסוק הראשון 
'והוי מרבה לחקור את העדים',  הם 'עד' ע"ש. 
לפי  כי  עולם,  אלקי  באמונת  ולחקור  להתעמק 
'והוי  לבוראו.  חיובו  היא  כן  האמונה  איכות 
ובני  מאמין,  שאתה  תאמר  שאם  בדבריך',  זהיר 
מתוכם  'שמא  אותך,  מחייב  זה  שאין  רואין  אדם 
הוא  שלך  העדות  אמירת  גם  כי  לשקר',  ילמדו 

בלב. ואחד  בפה  אחד 

Q
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בסעודה שלישית פרשת שמיני תשע"ז לפ"ק

וימותו  אותם  ותאכל  ה'  מלפני   ותצא אש 
לפני ה' וגו', וידום אהרן )י‑ג(. ברש"י   
קיבל שכר על שתיקתו, שנתייחד עמו הדיבור וכו' 
ולא  להבין מהו הרבותא שאהרן שתק  ויש  ע"ש. 
התרעם, הלא גם אנשים פשוטים אנו רואים שהם 
מקבלים את הדין, ואם כי יתכן שבפנימיותם הם 
מתרעמים.  ואין  שותקין  מקום  מכל  מצטערים, 
במסורה,  ב'  וידום  איתא,  הטורים  ובבעל   –
ע"ש. י‑יג(  )יהושע  השמש  וידום  אהרן,  וידום 

אל  משה  וידבר  כתוב,  להלן   ונראה דהנה 
בניו  איתמר  ואל  אלעזר  ואל  אהרן   
על  ויקצוף  שוב,  אמר  וכן  )י‑יב(.  'הנותרים' 
אלעזר ועל איתמר בני אהרן 'הנותרים' וגו'. ויש 
'הנותרים'.  בשם  אותם  לקרוא  דייק  למה  להבין 
וברש"י פירש הנותרים מן המיתה, שאף עליהם 
של  ותפלתו  וכו',  העגל  עון  על  מיתה  נקנסה 
ואתפלל  ט‑כ(  )דברים  שנאמר  מחצה  בטלה  משה 

ע"כ. י‑ה(  )ויק"ר  ההוא  בעת  אהרן  בעד  גם 
ומאורע  מקרה  שאירע  בשעה  כי   ויש לומר 
היה  שיתכן  להתנחם  לו  יש  להאדם,  רע   
שפך  ולא  הצילו  וה'  רע,  יותר  המאורע  להיות 
על  חולה  הוא  כאשר  ולדוגמא  עליו.  חמתו  כל 
שאר  על  גם  שיחלה  היה  יתכן  הלא  אחד,  אבר 
הפסד,  לו  אירע  ואם  יותר.  כבד  ובחולי  אברים, 
פגעה  שלא  לו  נשאר  שעדיין  במה  להתנחם  יוכל 
יצא  שלא  נפשו  מרת  יודע  לב  כי  הדין,  מדת  בו 
ידי חובת קונו, וגם מה שנשאר בידו אינו כדאי.

זצ"ל  בריזל  זלמן  רבי  הרה"צ   יסופר על 
רבות  חומרות  נוהג  שהיה  מירושלים,   
כניסת  קודם  פסח  ובערב  המצות,  אפיית  בסדר 
והתחילו  הקטנים,  נכדיו  לביתו  באו  החג 

שלפתע  עד  זה,  עם  זה  ומתרוצצים  משחקים 
וכולם  ונשברו,  הרצפה  על  המצות  סל  נפל 
מה  וראה  וכשנכנס  הסבא.  של  מהקפדתו  פחדו 
מודה  עולם  של  רבונו  ואמר,  פיו  פתח  שנעשה, 
יקרים. כמה אנשים  'נכדים'  לי  אני לפניך שנתת 
שזכו,  אלו  ואף  ל"ע.  ילדים  כלל  להם  אין  בעולם 
רבים לא הצליחו לחתן אותם. ואף אלו שזכו, לא 
המצות  נפלו  אם  גם  כן  אם  לנכדים.  זכו  כולם 
לי,  שנתת  הגדול  החסד  כלפי  זה  מה  ונשברו, 

שבירתם. שגרמו 
הדין  מדת  בו  כשפגע  הכהן  אהרן   וכמו כן 
על  שמחה  נתמלא  ואביהוא,  נדב  ומתו   
'הנותרים'.  בניו  ואיתמר  אלעזר  לו,  שנשאר  מה 
בנים,  בכליון  להשמידו  ה'  התאנף  באהרן  הרי 
בניו.  בשני  ולא  בו  לא  הדין  פגע  לא  ובסופו 

להתרעם. מה  על  לו  אין  אהרן,  וידום 
שאמר  וכמו  מזה,  יותר  נשגבה  מדה   והנה יש 
ולא  כבוד  יזמרך  למען  ל‑יג(  )תהלים  דוד   
אלא  מתרעם,  ואינו  ששותק  רק  לא  אשר  ידום, 
וכמדתו  ומזמר,  ששורר  עד  בשמחה  הכל  מקבל 
מפני  בברחו  גם  לדוד  'מזמור'  שאמר  דוד  של 
היה  אהרן  גם  והרי  ג‑א(,  )שם  בנו  אבשלום 
שלא  הצד,  מן  אותו  כאשר העמידו  זו,  במדריגה 
הקטן,  אחיו  אלא  ממצרים,  הגואל  הוא  יהא 
ד‑יד(,  )שמות  בלבו  ושמח  וראך  למשה  ה'  ואמר 
שלא יצטער אלא יתמלא בשמחת הלב, ולמה כאן 

אהרן. 'וידום'  רק 
צריכין  עצמו  צער  אמת  הן  כי  הוא,   אך הענין 
להכלל  הנוגע  צער  אבל  באהבה,  לקבל   
לכאוב  צריך  זה  השכינה,  צער  שכן  ומכל  ישראל, 
והרי  ח"ו.  לשמוח  ולא  נפש,  של  דכדוכה  עד 
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הקב"ה העיד עליהם 'בקרובי' אקדש )י‑ג(, וברש"י 
והרי קשה סילוקן של  וממך.  גדולים ממני  שהם 
א‑לז(.  )איכ"ר  אלקינו  בית  משריפת  יותר  צדיקים 
ביום  רואין  כאשר  לשמוח  יכולין  איך  כן  ואם 
אמר  והרי  אלקינו,  בית  שריפת  המשכן,  חנוכת 
השריפה  את  'יבכו'  ישראל  בית  כל  ואחיכם  ה' 
של  שצרתן  מכאן  וברש"י  )י‑ו(,  ה'  שרף  אשר 
תלמידי חכמים מוטלת על הכל להתאבל בה ע"כ. 
שיתעורר  עד  אהרן  שיצטער  הוא  בדין  כן  ואם 
מאורות  שני  שאבדו  ישראל  של  צרתן  עבור  לבכי 
הגדולות, ומכל שכן עבור צער השכינה בסילוקן.

שום  הראה  ולא  התאפק  הכהן   אך אהרן 
והוא  אהרן,  וידום  אלא  צער,  של  תנועה   
אהרן  את  יראו  ישראל  בני  שכאשר  מטעם 
מצטער, לא יתלו הדבר עבור שנחסרו שני צדיקי 
עולם, אלא יחשבו שזהו עבור צער עצמו, שכואב 
התאפק,  כן  על  האהובים,  בניו  שני  מיתת  לו 
וידום אהרן, לא הראה השמחה שהיה לו בקבלת 
ולא הראה אותות צער עבור שנחסרו  דין עצמו, 
המסורה  ובא  אהרן'.  'וידום  אלא  צדיקים,  שני 
)בבא  חמה  כפני  משה  פני  הלא  כי  טעמו,  לבאר 
גדולים  שהם  ואביהוא  נדב  כן  ואם  עה.(,  בתרא 
חמה,  כפני  פנים  כל  על  היתה  הארתם  יותר, 
וכעת 'וידום השמש', שנסתלקו שני צדיקים כאלו 
שהיו מאירים את העולם, והיה ראוי לו להצטער 
יזמרך  למען  בנפשיה  קיים  לא  כן  על  עליהם, 

אהרן. וידום  אלא  ידום,  ולא  כבוד 

*

 ואמר הכתוב וידבר משה אל אהרן ואל אלעזר 
את  קחו  הנותרים,  בניו  איתמר  ואל   
קדוש  במקום  אותה  ואכלתם  וגו',  המנחה 
וקדשים  אוננין,  וברש"י אף על פי שאתם  )י‑יב(. 

דילפינן  והיינו  ע"כ.  קא:(  )זבחים  לאונן  אסורים 
ממנו  באוני  אכלתי  לא  בו  שנאמר  הקל  ממעשר 
את  קיים  ואהרן  קדשים.  שכן  וכל  כו‑יד(,  )דברים 
אכל  שלא  חודש  ראש  של  השעיר  חוץ  דבריו, 
אהרן,  לו  והשיב  משה,  זה  על  וקצף  נשרף,  אלא 
לפני  עולתם  ואת  חטאתם  את  הקריבו  היום  הן 
היום,  חטאת  ואכלתי  כאלה,  אותי  ותקראנה  ה', 
בעיניו  וייטב  משה  וישמע  ה',  בעיני  הייטב 
'כאלה',  אותי  ותקראנה  פירש  וברש"י  )י‑יט(. 
קרובים  שאר  אלא  בני,  המתים  היו  לא  אפילו 
ויש  ע"ש.  כאלו  עליהם  אונן  להיות  חייב  שאני 
באמרו  די  והלא  כן,  לו  אמר  צורך  לאיזה  להבין 

ה'. בעיני  הייטב  'אלה'  אותי  ותקראנה 

קדשים  אכילת  איסור  טעם  כי  הוא,   אך הענין 
באנינות, הוא משום שאכילתו היא עבודה,   
ויש לקיימו בשמחה כמו כל מצות ה', ומכל שכן 
קלב:(.  )חולין  לגדולה  למשחה  של  חיוב  בזה  כשיש 
בשמחה.  הכל  שמקבל  ה',  קדוש  אהרן  אצל  אבל 
ממנו  יסור  לא  האנינות  כי  בנפשו,  משה  ידע 
אהרן.  וידום  אצלו  שראה  וכמו  בקונו,  שמחתו 
'הנותרים',  ובניו  אהרן  אל  משה  דיבר  כן  ועל 
במה  מתרעמים  לא  שהם  היא  מדתם  הלא 
שעדיין  במה  ושמחים  מביטים  הם  אלא  שאירע, 
באנינות  גם  לאכול  אתם  רשאים  כן  ואם  נשאר, 

מדריגותיכם. לפי 

הן  אהרן,  אצל  כעת  היה  כן  לא   אבל באמת 
אבל  בשמחה,  מקבל  הוא  שצרתו  אמת   
בית  ושריפת  גדולות,  מאורות  שני  נסתלקו  הלא 
בניו  הם  היו  לא  אם  וגם  לפניו.  עומדת  אלקינו 
מיתת  על  מצטער  היה  אחרים,  של  בניהם  אלא 
צדיקים כאלה, ואין הוא יכול לאכול קדשים בעת 
וזהו שאמר למשה, ותקראנה אותי  אנינות וצער. 
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דייקא  'אלה'  מיתת  על  מתעצב  לא  אני  'כאלה', 
'כאלה',  אותי  ותקראנה  אם  גם  אלא  בניי,  שהם 
כן  גם  בצדקתם,  כמותם  גדולים  שהם  אחרים 
עבור  בצער  אני  שרוי  כי  באוני,  לאכול  אוכל  לא 
היום  חטאת  אכלתי  ואם  אלקינו,  בית  שריפת 

בעיניו. וייטב  משה  וישמע  ה',  בעיני  הייטב 
*

לאכול  ה'  שצוה  אמת  הן  למשה,   ואמר אהרן 
המנחה ושאר הקרבנות, אם שמעת בקדשי   
קא.(  )זבחים  דורות  בקדשי  להקל  לך  אין   שעה, 
שקדשי  היא  הדברים  ופשטות  י‑יט(.  )רש"י  ע"כ 
דורות,  כקדשי  כך  כל  חמורה  קדושתן  אין  שעה 
ולכן הם נאכלים גם באנינות. ואכתי צריכין להבין 

ביניהם. החילוק  מהו 
 ונראה דהנה לזכות להשראת השכינה בתחתונים, 
אי אפשר רק כאשר ישראל הם קדושים   
)דברים  שנאמר  וכמו  חטא,  נדנוד  בלי  וטהורים 
מאחריך.  ושב  דבר  ערות  בך  יראה  ולא  כג‑טו( 
לחטאת  בקר  בן  עגל  לך  קח  אהרן  נצטוה  ולכן 
שעשה  העגל  מעשה  על  לכפר  וברש"י  )ט‑ב(, 
)רש"י שם(, וישראל נצטוו קחו שעיר עזים לחטאת 
מכירת  חטא  על  לכפר  יונתן,  ובתרגום  )ט‑ג(, 
הכתונת  את  ויטבלו  עזים,  שעיר  ששחטו  יוסף 
היא,  מהכפרה  חלק  והנה  לז‑לא(.  )בראשית  בדם 
וכמה  מתכפרים,  ובעלים  אוכלים  שהכהנים  מה 
מתכפרים,  לא  בעלים  בשר,  אכלי  לא  דכהנים 
כופר  אשר  אותם  ואכלו  כט‑לג(  )שמות  שנאמר 
שהקריבו  שעה  קדשי  כן  ואם  נט:(.  )פסחים  בהם 
אם  בתחתונים,  השכינה  השראת  לחול  שיוכל  כדי 
לא יאכלו אותם הכהנים, אין כאן כפרה, ותחסר 
על  המשכן,  חינוך  כאן  ואין  השכינה,  השראת 
שעה,  קדשי  להם  הותר  טומאה  בה  כשאירע  כן 

השכינה  השראת  תושלם  וממילא  שיתכפרו,  כדי 
לצורך  הובא  שלא  דורות,  קדשי  אבל  בהמשכן. 
חנוכת המשכן, אלא הם קדשי דורות לכל הימים, 
בקדשי  שמעת  ואם  אכילתם,  להם  הותר  לא  לזה 

דורות. בקדשי  להקל  לך  אין  שעה, 
*

)י‑כ(.  בעיניו  וייטב  וישמע משה   ואמר הכתוב 
לא  לומר  בוש  ולא  הודה,  וברש"י   
)זבחים  ושכחתי  שמעתי  כך  אמר  אלא  שמעתי, 
'בעיניו'  וייטב  ויש להבין מה שדקדק  קא.( ע"כ. 
יתכן שיתעלם דבר ממשה  דייקא. גם להבין איך 

ממשנתו. אחד  דבר  שישכח  ישראל,  של  רבן 
באור החיים הק'  פי מה שכתוב   ונראה על 
קרא  השמיני  ביום  ויהי  שמיני(  )ר"פ   
משה לאהרן ולבניו )ט‑א(, דהנה כל מקום שנאמר 
ויהי אינו אלא לשון צער )מגילה י:(, והצער שיגיד 
ראה  כי  בכתוב,  המוזכר  משה  של  הוא  הכתוב 
ולמד  צא  ובניו.  אהרן  ביד  זרעו  וגדולת  גדולתו 
ממעשה  עושה,  מה  טוב  מדבר  הקנאה  צער 
מה  וישתנה  )מנחות קט:(,  הצדיק  שמעון  של  בניו 
ונצטער  וכו'.  אחריו  ולזרעו  לו  שהיתה  שלפנינו 
עולם.  כהונת  תפארת  עוז  ממנו  פרח  אשר  על 
כל  הלא  ובענוה,  בצדקות  מאד  עצם  כי  והגם 
הערך  יקרת  מצוה  בדבר  ובפרט  מרגיש,  חי  לב 

עכל"ק. כזאת  ומופלאת 
עיניו  הנותן  כל  ט.(  )סוטה  חז"ל   והנה אמרו 
במה שאינו שלו, מה שמבקש אין נותנין   
בנחש  מצינו  וכן  הימנו.  נוטלין  שבידו  ומה  לו, 
וכו'  לו  ראוי  שאינו  במה  עיניו  שנתן  הקדמוני 
ע"ש. ולכן משה רבינו לפי גודל מדריגתו, כאשר 
ממנו  ניטל  לו,  ראוי  שאינו  בהכהונה  עיניו  נתן 
לשעתו.  הנוגע  מתורתו  אחת  הלכה  יום  באותו 
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וכאשר ראה משה שנתעלמה ממנו הלכה, הרגיש 
מיד שזהו עונש על מה שנתן עיניו בכהונה, ולכן 
עיניו  שנתן  מה  להטיב  שצריך  בעיניו',  'וייטב 
יהא  וזה  בוש,  ולא  והודה  לו,  ראוי  שאינו  במה 

בהכהונה. עיניו  שנתן  מה  להטיב  כפרתו 
*

)ראש השנה כא:(   ויש לומר עוד, דאיתא בגמרא 
כסף  טהורות  אמרות  ה'  אמרות  כתיב   
יב‑ז(,  )תהלים  שבעתים  מזוקק  לארץ  בעליל  צרוף 
נבראו  בינה  שערי  חמישים  אמר  חד  ושמואל  רב 
שנאמר  אחת,  חסר  למשה  ניתנו  וכולם  בעולם 
וכתוב  ע"כ.  מאלקים  מעט  ותחסרהו  ח‑ו(  )שם 
כי  ואתחנן(,  )פ'  להאריז"ל  תורה  בלקוטי 
בתכלית  משה  היה  בעגל  ישראל  שחטאו  קודם 
נ'  של  החמישים  שער  משיג  והיה  השלימות, 
וזה  ממנו.  נעלם  ישראל  וכשחטאו  בינה,  שערי 
רצה  עמך,  שחת  כי  רד  לך  לב‑ז(  )שמות  שכתוב 
שבגימטריא  הנו"ן  ]משער  'לך'  ממנין  רד  לומר 
נבראו  בינה  שערי  חמישים  שדייקו  וזהו  ל"ך[. 
חסר  זמן  לאחר  אך  למשה,  ניתנו  וכולם  בעולם 
שוב  זכה  מיתתו  קודם  אך  אחד.  חסרוהו  אחת, 

עכ"ד. ההוא  שער  גם  להשיג 
בשם  לפסח(  ב'  )דרוש  נחל   ומבואר בערבי 
תורה  פרק  ריש  שבועות  )מסכת  השל"ה   
שהתורה  איתא  פעמים  דלמה  שהקשה  אור( 
ופעמים  ב‑ג(,  )במדב"ר  פנים  במ"ט  נדרשת 
כי  ותירץ  יג‑טו(.  )שם  לתורה  פנים  ע'  איתא 
במ"ט  רק  הוא  אדם  בני  לכל  ההשגה האפשרית 
פנים  מ"ט  רק  משיגים  אינם  והם  בינה,  שערי 
ע'  משיגים  הם  הנו"ן  לשער  והזוכים  לתורה, 
אהי"ה  שם  הוא  הנו"ן  שער  כי  לתורה,  פנים 
שעולה כ"א, הרי מ"ט וכ"א הוא שבעים עכ"ד. 

וכן כתוב במגלה עמוקות )אופן יב( דלכן במלת 
ביה  קרי  תלויה,  הע'  מאלקים,  מע"ט  ותחסרהו 
של  פנים  הע'  מן  מ"ט  רק  נתגלה  שלא  מ"ט, 

ע"כ. תורה 
שעה  קדשי  בין  זה  דחילוק  לומר,   ומעתה יש 
שורשו  אנינות,  לגבי  דורות  לקדשי   
אבל  בשמים,  מתחלה  משה  שלמד  הנו"ן  משער 
בירידתו מסיני בחטא העגל, נשכח ממנו ההלכות 
'כך  לאהרן  אמר  כן  ועל  זו.  בשער  התלויות 
שמעתי ושכחתי', היינו שנשכח ממנו שער הנו"ן 
כעת  ורק  ממנו.  זאת  ניטל  ואז  מה',  ששמע 
האבידה,  לו  הוחזר  מאהרן,  זאת  שמע  כאשר 
חוזר  הוא  אותו,  מזכירין  כאשר  השוכח  וכדרך 
משה  וישמע  אמר  כן  ועל  שנשכח.  מה  לזכור 
פנים  עי"ן  יש  הנו"ן  בשער  כי  'בעיניו',  וייטב 
לו  והוטב  ממנה,  אחת  היא  זו  והלכה  לתורה, 

לתורה. פנים  מהע'  דין  נזכר  כאשר 
*

)קהלת  לדבר  ועת  לחשות  עת   ואמר הכתוב, 
שותק  שאדם  פעמים  וברש"י  ג‑ז(,   
לדבר,  ועת  אהרן,  וידום  שנאמר  שכר  ומקבל 
והיינו  ע"ש.  וכו'  טו‑א(  )שמות  משה  ישיר  אז 
עת  אז  להאדם  מזריח  הצלחה  ששמש  שבשעה 
ובשעת  לקונו.  ותשבחות  בשירות  להרבות  לדבר, 
לקבל  אלא  להתרעם,  לא  לחשות,  עת  אז  צרה 
בשער  )אריז"ל  שאמרו  הענין  וזהו  באהבה. 
הדיבור  היה  במצרים  כי  ג(  דרוש  פסח  הכולל 
לחשות,  עת  היתה  שאז  והיינו  ע"ש.  בגלות 
דיבור  לידי  יבוא  שלא  אהרן,  וידום  ולקיים 
עת  היתה  הגאולה  ובעת  התרעמות.  של 
להרבות  סח  פה  פסח,  החג,  של  וכשמו   לדבר, 

ותשבחות. בשירות 

Q
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בלימוד פרקי אבות פרשת שמיני תשע"ח לפ"ק

הפסח  חג  אחר  ללמוד  תורה   מנהג ישראל 
בדברי  הדברים  וממשיכין  אבות,  מסכת   
אמונת  שורשו  חג הפסח  כי  הוא,  והענין  אגדה. 
ישראל  בני  ראשי  הזה  בחג  אשר  עולם,  אלקי 
מצרים,  יציאת  של  והנפלאות  בהנסים  שקועים 
שהראה ה' לעיני כל שיש מנהיג להבירה שמשדד 
ימים,  שבעת  מצות  ואכלנו  כרצונו,  הטבע  את 
ודמינו  בשרינו  מזה  ונעשה  דמהימנותא,  מיכלא 

מצה. משירי  מגובלת  שלנו  החומר  להיות 

 ומי שמכיר שיש בעלים להעולם, יודע כי מוטל 
לו.  מצווין  שהבעלים  מה  לעשות  עליו   
וכדרך מי שנכנס לבית חבירו, או הנכנס למדינה 
הוא  כן  חוקותיה,  לקיים  מחייבתו  שזה  מלך,  של 
ה'  לחוקי  הקב"ה  של  בעולמו  בהיותו  משועבד 
ותורתו. וכדי להמשיך הכרה זו גם להלאה תיקנו 
מט(  )עקב  בספרי  דאיתא  הללו,  הפרקים  ללמוד 
למד  העולם  והיה  שאמר  מי  את  שתכיר  רצונך 
אגדה, שמתוך כך אתה מכיר את הקב"ה ומדבק 
היחידית  המסכת  היא  זו  ומסכת  ע"כ.  בדרכיו 
מסכת  ובלימוד  אגדה.  דברי  היא  ענינה  שכל 
יומא  דשבתא  ביומא  אגדה,  דברי  ובשמיעת  זו, 
מי  את  ביותר  ולהכיר  להתקרב  נזכה  דנשמתין, 

העולם. והיה  שאמר 

אין  כי  אם  'אבות',  בשם  זו   וקורין מסכת 
חייב  אך  אבות.  מעניני  המסכת  תוכן   
אבותי  למעשי  מעשי  יגיעו  מתי  לומר  אדם 
שיש  כה(,  פרק  )תדב"א  ויעקב  יצחק  אברהם 
למעשיהם  שיגיע  ולהשתוקק  לשאוף  אחד  לכל 
את  שהכירו  הראשונים  היו  הם  אשר  ודרכיהם. 
ה'  אמונת  ופירסמו  העולם,  והיה  שאמר  מי 
למעשיהם  ולנגוע  להגיע  שרוצה  ומי  עולם.  לבאי 

יוכל  ביתר שאת,  ותפארתו  וגודלו  ה'  את  להכיר 
להגיע לזה בלימוד מסכת זו, אשר המה היו דרכי 
האבות הראשונים, ואחריהם בכל דור ודור, ובזה 
יוכל להיות לו נגיעה במעשיהם. ועל כן קורין לו 
שמעשיו  יזכה  זו,  מסכת  תוכן  בקיום  כי  'אבות', 

האבות. למעשי  יגיעו 
*

המלך,  בשלמה  מצינו  דהנה  עוד,   ויש לומר 
א  )מלכים  הלילה  בחלום  אליו  ה'  שנראה   
ויאמר  לך,  אתן  מה  שאל  אלקים  ויאמר  ג‑ה(, 
את  לשפוט  שומע  לב  לעבדך  ונתת  וגו',  שלמה 
עמך להבין בין טוב לרע וגו'. וייטב הדבר בעיני 
ויאמר אלקים  ה' כי שאל שלמה את הדבר הזה, 
אליו, יען אשר שאלת את הדבר הזה, ולא שאלת 
שאלת  ולא  עושר,  לך  שאלת  ולא  רבים,  ימים  לך 
נפש אויביך, ושאלת לך הבין לשמוע משפט, הנה 
ונבון,  חכם  לב  לך  נתתי  הנה  כדבריך,  עשיתי 
יקום  לא  ואחריך  לפניך  היה  לא  כמוך  אשר 
כמוך, וגם אשר לא שאלת נתתי לך גם עושר גם 
ימיך. כל  במלכים  איש  כמוך  היה  לא  אשר  כבוד 

בשם  סימון  רבי  א‑ט(  )שהש"ר   ואיתא במדרש 
משל  אומר,  חלפתא  בן  שמעון  רבי   
ערום  אדם  העצה,  מחכמי  ]אחד  לבליוטוס 
לו  אמר  מלך,  של  בביתו  גדל  שהיה  בדעת[ 
אם  הבליוטוס,  אמר  לך.  אתן  מה  שאל  המלך 
טובות  אבנים  לי,  נותן  הוא  וזהב  כסף  אני  שואל 
בתו  שואל  הריני  אמר  לי,  נותן  הוא  ומרגליות 
שלמה  אל  ה'  נראה  כך  בכלל.  והכל  מלך  של 
לך,  אתן  מה  שאל  אלקים  ויאמר  הלילה  בחלום 
טובות  ואבנים  וזהב  כסף  אשאל  אם  שלמה  אמר 
את  שואל  אני  הרי  אלא  לי,  נותן  הוא  ומרגליות 
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ונתת  דכתיב  הוא  הדא  בכלל,  והכל  החכמה, 
לעבדך לב שומע. אמר לו הקב"ה, שלמה חכמה 
ונפש אויביך,  ונכסים  ולא שאלת עושר  לך  שאלת 
כן עושר  ידי  ועל  לך,  נתון  והמדע  חייך החכמה 

ע"כ. לך  אתן  ונכסים 

בבקשתו,  שלמה  שהדגיש  מה   ונראה לבאר 
הנה  כי  שומע'.  'לב  לעבדך  ונתת   
הם  שהדברים  הגם  ותוכחה,  מוסר  בשמיעת 
יתכן  פעמים  כמה  מקום  מכל  הלב,  מן  יוצאים 
שלבו  הלב,  חסר  כי  הלב,  אל  נכנסים  שאין 
)ישעיה  הנביא  שאמר  דרך  ועל  ואטום,  סגור 
ראו  וראו  תבינו,  ואל  שמוע  לישראל, שמעו  ו‑ט( 
הכבד  ואזניו  הזה,  העם  לב  השמן  תדעו,  ואל 
לבו  מתכסה  לבו  בתאות  השקוע  אדם  כי  וגו', 
בשומן, שאינו פתוח לשמוע ולקבל. ועל זה נאמר 
לב האבן מבשרם  והסירותי  יא‑יט(  )יחזקאל  לעתיד 
ונתתי להם לב בשר. ועל זה התחנן שלמה המלך, 
לשמוע.  שישתוקק  לב  שומע',  'לב  לעבדך  ונתת 
יקבל גם  לשון קבלה, שהלב  כן  ושמיעה היא גם 
יזכה לחכמה, כי איזהו חכם  כן מה ששומע. ואז 
הלומד מכל אדם )אבות ד‑א(, ואם יתקבל הדברים 
ה‑יא(  )שם  נאמר  זה  ועל  חכמתו.  יתרבה  ששומע 
ויחכם 'מכל האדם', שחכמתו נתרבה ממה שהיה 
כל  כאשר  החג,  אחר  ולכן   ‑ האדם.  מכל  מקבל 
ולכל  עולם,  אלקי  באמונת  התעצם  מאתנו  אחד 
ישראל היה גאולה פרטית במצבו הרוחנית לצאת 
ויש  הלב,  שנפתח  גרמא  הזמן  מצרים,  מטומאת 
על  שומע',  'לב  ומדריגתו  בחינתו  לפי  אחד  לכל 
דמעלייתא  במילי  לדרוש  אז  להתחיל  הנהיגו  כן 

ה'. בעבודת  והתעלות  המדות  תיקון  של 

יש  ישראל  )סנהדרין צ.( כל   ומתחילין בהמשנה 
שנאמר  הבא  לעולם  חלק  להם   

יירשו  לעולם  צדיקים  כולם  ועמך  ס‑כא(  )ישעיה 
עם  בטרוניא  בא  הקב"ה  שאין  והיינו  ארץ. 
יש  ובמצבו,  במדריגתו  ואחד  אחד  וכל  בריותיו, 
בעולם  לחלקו  ולהגיע  עצמו  להשלים  היכולת  לו 
פירות  שמוציאה  בהארץ  רואים  אנו  אמנם  הבא. 
צריכים  אך  רבבות,  לרבבי  וצמחים  ותבואה 
להכשיר מתחלה את האדמה שתקבל את הזרעים, 
שאמר  וכמו  ועידור,  וניכוש  בחרישה  דהיינו 
תזרעו  ואל  ניר  לכם  נירו  ד‑ג(  )ירמיה  הכתוב 
אל הקוצים. כי אם לא ינקה ויסקל את האדמה, 
אז תחת להוציא פרי הארץ לגאון ולתפארת יעלו 
יש  מתחלה  השדה,  עץ  בהאדם  הוא  וכן  קוצים. 
כל  ואז  שומע,  לב  לו  להיות  עצמו  את  להכשיר 
ויוכל  אצלו,  הדברים  יתקבלו  וישמע  שילמוד  מה 
כולם  'ועמך  וזהו שאמר,  להוציא פירותיו כראוי. 
צדיקים', כל אחד יוכל להתעלות להיות במדריגת 
צדיק, אך 'לעולם יירשו ארץ', מתחלה הם צריכין 
שיוכלו  חומרו  את  להכשיר  הארץ,  מדת  לירש 
לחלקו  להגיע  יוכל  ואז  אצלו,  להשתרש  הזרעים 

הבא. לעולם 

*

היו  שם  שהגילויים  סוף  ים   מצינו בקריעת 
במצרים,  שראו  מהנסים  יותר  הרבה   
יותר,  פעמים  חמשה  לקו  הים  שעל  בהמכות  הן 
סוף  ובים  היא,  אלקים  'אצבע  כתיב  שבמצרים 
כתיב וירא ישראל את 'היד' הגדולה. והן בריבוי 
הנסים של קריעת ים סוף עצמו. והגילוי היה כל 
יותר  א‑לי,  זה  באצבע  מראין  שהיו  עד  גדול  כך 
הכתוב  אמר  זה  ועל  הנביאים.  שאר  שראו  ממה 
אשר  הגדולה  היד  את  ישראל  וירא  יד‑לא(  )שמות 
ויאמינו  ה',  את  העם  וייראו  במצרים,  ה'  עשה 
אמונה  דלכאורה  להבין  ויש  עבדו.  ובמשה  בה' 
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אחר  אבל  בעינים,  רואין  שאין  מה  על  רק  שייך 
ה',  עשה  אשר  הגדולה  היד  את  ישראל  שראו 
עבדו. ובמשה  בה'  לויאמינו  עוד  יש  מקום  מה 

)בחינות עולם פרק  ידוע מה שאמרו   ונראה כי 
אור(  תורה  פרק  עקב  פ'  בשל"ה  הובא  יג,   
שתכלית הידיעה שנדע שלא נדע, וביאורו הוא על 
מבעלזא  שלום  שר  הרה"ק  על  שיסופר  דרך 
זי"ע, שפעם זכה למראה נפלאה בעליונים, ואמר 
הוא  עצמו,  בהגילוי  ששמח  ממה  יותר  הרבה  כי 
יותר  ועוד  עוד  יש  כי  לו,  שמח על מה שנתגלה 
מהשגתו עד עתה עכדה"ק )הובא בלקט אמרי קודש 
האדם  שיוכל  במציאות  אין  כי  והיינו  תרומה(.  פ' 
בשכלו הגופני להשיג גודל כבוד ה' עד סופו, ועד 
שאינו  מה  יותר  עוד  נשאר  השגתו  שמגיע   כמה 
יודע. )ועיין שמן ראש חלק ראשון השלם דברים דף תפד.(.

שלו  הראיה  שחוש  מי  דרך  על   וביתר ביאור, 
ומי  קרוב,  מקום  עד  רק  רואה  חלש,   
שחוש הראיה שלו חזק רואה לרחוק הרבה יותר. 
עומד  לפניו  אשר  חלש  שראייתו  למי  יאמרו  ואם 
בית, והוא אינו רואה אותו, יתכן שיכחיש הדבר, 
אבל  רואה.  ואינו  ומסתכל  עינים  לו  יש  הלא  כי 
חלושה.  שראייתו  מפני  בדבר,  טועה  הוא  באמת 
כן גם  אך גם מי שחוש ראייתו חזק, אף על פי 
יוכל לראות מה שעומד  אצלו הוא מוגבל, כי לא 
גם  בשמיעה,  היא  וכן  ממנו.  מילין  איזה  רחוק 
ישמע  לא  מקום  מכל  חזק,  שמיעתו  שחוש  מי 
מה שמדברים איזה מילין ממנו, כי סוף כל סוף 

מוגבלים. אדם  בני  חושי 

בנערותו  אדם,  של  שכלו  גם  הוא  זה   ועל דרך 
דבר  להבין  יוכל  שלא  מאד,  מצומצם  הוא   
שמתבגר  מה  וכל  חכם.  הוא  כאשר  גם  לאמיתו, 
מגיע  כאשר  שרק  עד  יותר,  ומבין  מתבשל  שכלו 

אדם  ואין  ה‑כא(,  )אבות  לבינה  בא  ארבעים  לבן 
)עבודה  שנה  ארבעים  עד  רבו  דעת  על  עומד 
חכמתו  גדול,  חכם  שהוא  מי  גם  אבל  ה:(.  זרה 

מוגבל. האדם  מציאות  כל  כי  מוגבל, 

גודל  בחכמתו  משיג  האדם  כאשר   ולכן גם 
שכלו  לפי  אלא  זה  אין  ה',  כבוד  ועוצם   
ב"ה,  סוף  אין  שהוא  הקב"ה  אבל  המוגבלת. 
שאין  ה'  גודל  להבין  מוגבל  שכל  יוכל  איך 
המלך  דוד  שיבח  כאשר  ולכן  ותכלית.  קץ  לו 
רק  הדברים  הציע  ה',  כבוד  גודל  בזמירותיו 
בשכלו  ולהשיג  לצייר  ודם  בשר  שיוכל  מה  כפי 
אפילו  זה  אין  שלאמיתו  הדגיש  אבל  המוגבל, 
ועל  האמיתי.  גדלו  עוצם  נגד  הים  מן  כטיפה 
ואהללה  יום אברכך  בכל  )תהלים קמה‑ב(,  כן אמר 
ועם  מאוד,  ומהולל  ה'  וגדול  ועד,  לעולם  שמך 
לבשר  מציאות  אין  חקר',  אין  'ולגדולתו  זה  כל 
גדולתו. היא  כמה  עד  לחקור  רק  אפילו  ודם 

גם  מאמינים,  בני  מאמינים   והנה ישראל 
ושוב  בה',  האמינו  המצב  בשפל  במצרים   
אחת,  שנה  במשך  במצרים  ה'  ניסי  ראו  כאשר 
בכל מכה ומכה נתגלה להם עוד יותר גודל כחו. 
ולפי שכלם המוגבלת יתכן לחשוב שזהו הכל. אך 
גילויים,  יותר  עוד  סוף  ים  בקריעת  ראו  שוב 
אין  כבודו  עוצם  כח  גודל  כי  להכרה,  באו  ומזה 
ויותר,  יותר  עוד  יש  בגילוי  שיראו  וכמה  לשער, 
והאמינו  הכל,  מלהשיג  מוגבל  האדם  ששכל  אלא 
המוגבל  שכל  יוכל  שלא  סוף,  אין  הוא  כי  בה', 
שאמר  וזהו  ותכלית.  קץ  לו  שאין  מה  להשיג 
היד  את  ישראל  'וירא'  אחר  גם  אשר  הכתוב, 
ובמשה  בה'  'ויאמינו'  ה',  עשה  אשר  הגדולה 
מהם,  נעלם  הרבה  עוד  יש  כי  האמינו  עבדו, 
רוממותו  בעוצם  מאמינים  רק  רואים  אין  אשר 
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א‑לי'  'זה  שאמרו  אחר  וגם  סוף.  לה  אין  אשר 
אבי  אלקי  הוסיפו  בחוש,  ה'  גילוי  שראו  ואנוהו, 
על  מרומם  הוא  כי  טו‑ב(,  )שמות  'וארוממנהו' 

להשיג. ודם  בשר  שיוכל  ותהלה,  ברכה  כל 

*

משה  התנא,  שאמר  מה  לבאר   ובזה נבוא 
ליהושע  ומסרה  'מסיני',  תורה  קיבל   
דכיון  היא,  יתר  שפת  ולכאורה  א‑א(.  )אבות 
הקבלה  סדר  למסור  רק  כאן  רוצה  דהתנא 
היא  מינה  נפקא  איזה  לדור,  מדור  התורה  של 
תורתו  ה'  מסר  היכן  המדוייק  המקום  להדגיש 

בעמק. או  בסיני  זה  היה  אם  למשה, 

רבי  אמר  לח.(  )נדרים  בגמרא   ונראה דאיתא 
תורה  למד  משה  היה  בתחלה  יוחנן   
משה  אל  ויתן  לא‑יח(  )שמות  שנאמר  ומשכחה 
לפי  במהרש"א  וביאר  ע"כ.  אתו  לדבר  ככלתו 
התורה  מצות  כל  לקבל  אנושי  לדעת  אפשר  שאי 
רש"י  )כפירוש  יום  ארבעים  כזה  מועט  זמן  תוך 
לומד  שהיה  יוחנן  רבי  קאמר  ולהכי  בחומש(, 
שמתנת  אלא  משנתו,  עליו  שתקפה  ומשכחה, 
אלקים היה לו שתקויים בידו ולא תשתכח, שנתן 
הקידושין,  לכלה  הנותן  כחתן  התורה  הקב"ה  לו 

ע"כ. להחזיר  שלא  ומתנה  יפה  בעין  שנותן 

הגמרא  משמעות  כי  יפלא,   אמנם אכתי 
משמע שרק עבור השכחה הוצרך משה   
לולא  אבל  תלמודו,  בידו  שתתקיים  ה'  למתנת 
הלא  בזה,  אלקים  למתנת  צריכין  אין  השכחה 
שני  את  אלי  ה'  ויתן  כב‑א(  )ויק"ר  במדרש  אמרו 
ועליהם  אלקים,  באצבע  כתובים  האבנים  לוחות 
מקרא  ט‑י(,  )דברים  ה'  דבר  אשר  הדברים  ככל 
ואפילו  אגדות,  תוספתות  תלמוד  הלכות  משנה 

כולן  רבו,  לפני  לומר  עתיד  ותיק  שתלמיד  מה 
דבר  יש  א‑י(  )קהלת  שנאמר  בסיני,  למשה  נאמרו 
עליו,  משיב  חבירו  הוא,  חדש  זה  ראה  שיאמר 
משה  שלמד  והיינו  ע"כ.  לעולמים  היה  כבר 
מה  וכל  שנדפסו,  קודש  ספרי  כל  יום  בארבעים 
בעומק  השיג  זה  וכל  נאמרו,  אלא  נדפס  שלא 
העיון כל דבר ודבר על בריו, וכי לזה אין צריכין 
כל  להשיג  ודם  לבשר  אפשר  וכי  אלקים,  למתנת 

יום. בארבעים  זה 

 גם להבין מה דאיתא בירושלמי )הוריות ג‑ח( כל 
היה  בהר,  משה  שעשה  יום  ארבעים  אותן   
במתנה.  לו  שניתנה  עד  ומשכחה,  תורה  לומד 
את  להחזיר  כדי  ומשני  למה,  כך  וכל  ופריך 
יאמר  שלא  משה,  בפני  ופירש  ע"כ.  הטפשים 
לי  מה  זכרונו,  חלישות  מחמת  ושוכח  שלומד  זה 
לומד.  שאני  מה  שוכח  שאני  אחרי  בחנם  ליגע 
זה  ובכל  שוכח  היה  משה  גם  זה,  על  והתשובה 
למד ולמד עד שניתנה לו במתנה, וכל לומד יוכל 
מתנה  בתורה  יגיעתו  אחר  לו  שיותן  לזה  לזכות 
כך  'וכל  הקושיא  ולכאורה מהו  ע"כ.  ישכח  שלא 
ומכל  שוכח,  שאדם  הטבע  דרך  זה  הרי  למה', 

כך. כל  משנתו  עליו  תקפה  כאשר  שכן 

שיוכל  רב,  זמן  האדם  שצריך  מה   ונראה כי 
עד  בלימודו  ולהשכיל  ולהבין  ללמוד   
האדם  של  ששכלו  מפני  היינו  הדברים,  שיובנו 
עניני  כל  כמו  מוגבל,  הוא  גופו  בחומר  בהיותו 
דף  להבין  כדי  כן  ועל  גבול.  להם  שיש  עולם 
גמרא כראוי, הוא צריך לזה זמן של כמה שעות, 
כאשר  אבל  והבנתו.  שכלו  חריפות  לפי  אחד  כל 
האדם הוא מופשט מחומריותו, בלי גבולי הגוף, 
בשעה  להשיג  ויוכל  נשגבה,  חכמתו  עוצם  אז 
ומשה  שנים.  הרבה  לזה  שצריכין  לימוד  אחת 
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מופשט  ה',  תורת  לקבל  בשמים  שעלה  רבינו 
מחומריותו, לחם לא אכל ומים לא שתה, אין בזה 
ארבעים  במשך  כולה  התורה  כל  להשיג  חידוש 

אלקים. מתנת  לזה  הוצרך  ולא  יום, 

 והנה השכחה שולטת רק בשכל הגבולי המונח 
מופשט  הוא  כאשר  אבל  החומר,  בתוך   
כן  יותר,  הרבה  היא  שהשגתו  כמו  החומר,  מן 
אין שכחה שולטת בזה. ועל כן שפיר פריך שכיון 
שמשה היה יכול ללמוד בארבעים יום כל התורה, 
יתכן  איך  כן  אם  מחומרו,  מופשט  שהיה  מפני 
שיכחו  בכוונה  כי  משני  זה  ועל  לימודו.  שישכח 
ששוכחים,  לטפשים  ללמד  כדי  תורתו,  ממנו 
עצם  על  ולכן   ‑ במתנה.  התורה  לקבל  שיכולים 
הוצרך  לא  יום  בארבעים  כולה  התורה  השגת 
משה למתנה, כי זהו טבעי כאשר מופשט האדם 
השכחה  עליו  שולט  שהיה  כיון  אלא  מחומרו, 
למתנה  הוצרך  כן  על  הטפשים,  את  להחזיר  כדי 

לימודו. ישכח  שלא  אתו,  לדבר  ככלותו 

*

 ובזה נבין מה דאיתא בפרי עץ חיים )שער טז 
פעם  ישן  היה  הק'  שהאר"י  א(  פרק   
בשבת פרשת בלק, נכנס אצלו הרב רבי אברהם 
הלוי ומצאו ישן שינת הצהרים, שאמר הרב ע"ה 
ומועיל  בשבת,  הצהרים  שינת  לישן  מצוה  כי 
לנשמה תועלת גדולה לפעמים אם יזכה לכך, מה 
לנשמה  היזק  הוא  הצהרים  ששינת  בחול  כן  שאין 
השינה,  בתוך  בשפתיו  שהיה מרחיש  ומצאו  וכו'. 
ז"ל  האר"י  פה  גבי  על  אזנו  את  והטה  והלך 
הרב  ניעור  כך  ובתוך  מדבר,  שהוא  מה  לשמוע 
הרב,  לו  אמר  גביו.  על  עומד  וראהו  משנתו, 
האדון  לי  ימחול  לו  אמר  בכאן.  רוצה  אתה  מה 
והטיתי  בשפתיו,  מרחיש  תורתו  לכבוד  שראיתי 

אמר  הרב.  שמדבר  מה  להקשיב  כדי  אזני  את 
עולה  נשמתי  ישן,  כשאני  תמיד  ז"ל,  האר"י  לו 
למעלה דרך שבילים ונתיבות הידועים לי, ומלאכי 
ומביאים  נשמתי  ומקבלים  כנגדי,  באים  השרת 
שואל  והוא  הגדול,  שר  מטטרו"ן  לפני  אותי 
ובאותם  כנ"ל,  לילך  רוצה  אני  ישיבה  לאיזה  אותי 
הישיבות מוסרין לי רזי וגנזי התורה אשר מעולם 
ע"ה.  התנאים  בזמן  אף  נודעו  ולא  נשמעו  לא 
לי  יגלה  ולא  הלוי,  אברהם  מוהר"ר  לו  אמר 
התחיל  הפעם.  בזה  עתה  לו  שלמדו  מה  הרב 
שמים  עלי  מעיד  אני  ואמר,  לשחק  ע"ה  הרב 
בלי  רצופים  דורש שמונים שנה  הייתי  אילו  וארץ 
גוזמא, לא יכולתי לסיים מה שלמדתי בזה הפעם 
בפרשת בלעם והאתון. וכל זה זכה בארץ הקדושה 
האר"י  שכאשר  הרי  ע"ש.  ממצרים  עלייתו  אחר 
שינה,  בשעת  מחומריותו  שכלו  נפשט  היה  ז"ל 
שמונים  של  לימוד  ושעתיים  בשעה  משיג  היה 
כל  מוגבל  המוח  אין  שאז  משום  והיינו  שנה, 
קטנה. בשעה  גם  תורה  של  עולמו  וקונה  כך, 

*

רבינו  של  דהילולא  יומא  היא   והנה למחר 
שם  בספר  וכתוב  זי"ע,  ויטאל  חיים   
כל  שקיבל  חיים(  רבי  )ערך  להחיד"א  הגדולים 
לשונו,  וזה  שנים,  מב'  בפחות  האר"י  תורת 
דכשבא  אמרו  רבים  זצ"ל,  וויטאל  חיים  מוה"ר 
גדול  יותר  היה  זצ"ל  האר"י  רבינו  עם  ללמוד 
בכתבים.  כתוב  מצאו  ושכך  ז"ל,  מהרב  בשנים 
ספר  וראיתי  זכיתי  הצעיר  שאני  ענית"י  ואני 
וכתוב  ידו,  מכתיבת  ז"ל  ממהרח"ו  חזיונות 
הרב  אצל  כשבא  והוא  הש"ג.  שנת  שנולד  שם 
היה בתחלת שנת של"א )וכפי זה היה אז כ"ח שנה(. 
האלקים  ארון  נלקח  לאב  ה'  יום  של"ב  ובשנת 
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וראה  ובוא  ל"ח שנה(.  בן  )והיה  זצ"ל  רבינו האר"י 
והוא  חדשים,  ועשרה  בשנה  למד  החכמה  שכל 
פלא. אך כבר נודע שהרב השקהו למהרח"ו ז"ל 
ונתישבה החכמה  טבריה,  בים  מרים  של  מבארה 
הקדוש  והרב  העליונה  נשמתו  ובצירוף  בקרבו, 

ע"כ. זי"ע  להועיל  המלמדו 

*

בשעה  המלך  בדוד  עוד  כן   ובאמת מצינו 
כתיב  להמיתו,  שרצה  משאול  שברח   
)שמואל א יט‑יח( ודוד ברח וימלט ויבא אל שמואל 
שאול,  לו  עשה  אשר  כל  את  לו  ויגד  הרמתה, 
ובגמרא  ע"כ.  בניות  וישבו  ושמואל  הוא  וילך 
אלא  רמה,  אצל  נויות  ענין  מה  וכי  נד:(  )זבחים 
ועוסקין  שמואל[  של  ]בעירו  ברמה  יושבין  שהן 
הבחירה  לבית  מקום  ]למצוא  עולם  של  בנויו 
קכט(  )שמואל  בילקוט  ואיתא  ע"כ.  התורה[  מן 
שברח  הלילה  אותה  אמר,  יוסי  ברבי  הונא  רב 
דוד מלפני שאול, למד משמואל הנביא מה שאין 
חידוש  וזה  ע"כ.  שנה  במאה  לומד  ותיק  תלמיד 
כל  לומד  שנה  במאה  ותיק  תלמיד  כי  עצום, 
ועוד.  ערוך  שלחן  חלקי  וד'  וירושלמי  בבלי  ש"ס 
ביהודה  הנודע  כגון  ישראל,  הגדולי  ולדוגמא 
שלמדו  וכו'  סופר  והחתם  איגר  עקיבא  והרבי 
יתכן  ואיך  שנה.  ושבעים  זאת בפחות מששים  כל 
הא  אחת,  בלילה  זאת  כל  ידבר  שמואל  של  שפיו 
רק  לדבר  יכול  אדם  אין  אחת  שבמינוט  ידוע 
זאת  כל  לקבל  דוד  יוכל  ואיך  תיבות,  כשני מאות 

אחת. בלילה 

שיש  והשכל  הדיבור  לפי  רק  שזהו   ועל כרחך 
מוגבל  האדם  כן  על  מוגבל,  חומרי  בגוף   
אבל  להשיג,  יוכל  המוח  וכמה  לדבר  יוכל  כמה 
יוכל  הפה  ואז  מחומרם,  אז  עצמם  הפשיטו  הם 

השכל  וגם  אחת,  במינוט  תיבות  רבבות  לדבר 
ביכולת של  כן היה  ועל  יותר.  יוכל להשיג הרבה 
שמואל לדבר אל דוד בלילה אחת, תורה של מאה 
זאת.  כל  לקבל  יכול  היה  דוד  של  ושכלו  שנה, 
וזהו שאמרו עליהן, שהן יושבים 'ברמה' ועוסקין 
בתחתונים,  כאן  ישבו  לא  הם  עולם,  של  בנויו 
עצמם  שהגביהו  'הרמתה',  שמואל  אל  ויבא  אלא 
יכולין  ושם  רם,  למקום  והגיעו  ממושבותיהם 
מאה  של  תורה  גם  ולקבל,  לאחרים  בפיו  ללמד 

אחת. בשעה  שנה 

*

מני  ורחבה  מדה  מארץ  ארוכה   והנה התורה 
לעומקה  השגה  לנו  אין  יא‑ט(,  )איוב  ים   
על  שם(  )קה"ר  במדרש  שאמרו  עד  תורה,  של 
נא  לכה  בלבי  אני  אמרתי  ב‑א(  )קהלת  הפסוק 
אנסכה בשמחה וראה בטוב, והנה גם הוא הבל, 
תלמוד  ומה  תורה,  של  בטובתו  בטוב,  וראה 
לומר והנה גם הוא הבל, לפי שכל התורה שאדם 
שבעולם  תורה  לפני  הוא  הבל  הזה  בעולם  לומד 
אבל  ושוכח,  תורה  לומד  אדם  הזה  בעולם  הבא, 
נתתי את תורתי  )ירמיה לא‑לב(  לבוא כתיב  לעתיד 
)זוטא  אליהו  דבי  בתנא  ואיתא  ע"כ.  בקרבם 
הקב"ה  נא‑ד(,  )ישעיה  תצא  מאתי  תורה  כ(  פרק 
ידי  על  ליתן  ועתיד  חדשה,  תורה  ודורש   יושב 

ע"כ. משיח 

והוא  עולמו,  עוזב  שאדם   וכנראה שאחר 
של  בישיבה  ויושב  מחומרו,  מופשט   
הוא  אחד  כל  בתורה,  ועוסק  עדן  בגן  מעלה 
בדרגתו של משה ודוד, שבלילה אחת יוכל ללמוד 
ולהשיג כל מה שתלמיד ותיק הוצרך לייגע על זה 
בעולם הזה מאה שנה, וכעין שהשיג האר"י הק' 
מחזיקי  שגם  אלא  עוד  ולא  אחת.  בשעה  בשינתו 
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להשיג  אז  פתוח  לבם  שתהא  לזה  יזכו  התורה 
ובישיבה  הזה.  שבעולם  התורה  כל  קלה  בשעה 
לה  שאין  הקב"ה  של  בתורתו  עוסקין  מעלה  של 
הזה  בעולם  התורה  שנדמה  עד  וחקר,  שיעור 
ולמד שהאר"י  וצא  של משיח.  תורתו  לפני  כהבל 
הק' למד בפרשה קטנה של בלעם, שאין בה גם 
בעולם  זאת  ללמוד  שצריכין  תורה  אחת,  מצוה 
הזה שמונים שנה, הרי עד כמה אין חקר לתורת 
תורת  ללמוד  לעתיד  תורה  לומדי  יזכו  ובזה  ה'. 
שיעור. אין  עד  יוסיפו  יום  ויום  שכחה,  בלי  ה' 

*

לסדר  התחיל  התנא  שכאשר   ונחזור לענינינו, 
אשר  ה',  מאת  התורה  קבלת  סדר   
התורה  כל  יום  בארבעים  ה'  מפי  למד  משה 
בשכל  אדם  בני  השגת  לפי  אינו  זה  אשר  כולה, 
'מסיני',  תורה  קיבל  משה  דייק  כן  על  שלנו, 
שמות  )רש"י  ההר  על  השמים  אז  הרכין  ה'  אשר 
אדם  שכל  והשגת  תורתו.  משה  למד  ושם  כ‑יט(, 
בעולם  האדם  להשגת  ערך  שום  לו  אין  בשמים, 
במשך  כולה  התורה  כל  לקבל  יכולין  ושם  הזה, 

יום. ארבעים 

לזקנים',  'ויהושע  ליהושע,  ומסרה   ואמר שוב 
ולא אמר 'יהושע מסרה לזקנים', ונראה   
החכמים  היו  יהושע  ותלמידו  רבינו  משה  כי 
בילקוט  וכדאיתא  בישראל,  בתורה  גדולים  היותר 
יהב חכמתא  ב‑כא(  )שם  על הפסוק  )דניאל תתרנט( 
בינה,  ליודעי  ומנדעא  רבינו,  משה  זה  לחכימין, 

תורתו  כל  קיבל  ויהושע  ע"כ.  נון  בן  יהושע  זה 
)תמורה  בגמרא  וכדאיתא  בשלימותו,  משה  של 
לו  לגן עדן אמר  רבינו  טז.( בשעה שנפטר משה 
אמר  לך.  שיש  ספיקות  כל  ממני  שאל  ליהושע, 
למקום  והלכתי  אחת  שעה  הנחתיך  כלום  רבי  לו 
אחר וכו' ע"ש. הרי שיהושע השיג כל תורתו של 
ואם  אצלו.  עמומה  הלכה  שום  היה  שלא  משה, 
שתלמיד  מה  כל  אחת  בלילה  משמואל  למד  דוד 
משה  לימד  שכן  בודאי  שנה,  למאה  לומד  ותיק 

יפה. בעין  ידיו  עליו  שסמך  יהושע,  לתלמידו 
יב(  אופן  ואתחנן  )פ'  עמוקות   ואיתא במגלה 
הנו"ן,  שער  להשגת  גם  יהושע  שזכה   
ולכן נקרא יהושע ב"ן נו"ן בחיריק, מלשון )משלי 
נו"ן  שהבין  לפניך,  אשר  את  תבין  בין  כג‑א( 
שערי בינה ע"ש. והיינו דידועים דברי האריז"ל 
)לקוטי תורה פ' ואתחנן( שמשה זכה מתחלה בסיני 
להשיג גם שער הנו"ן, אלא שבחטא העגל נלקח 
ל"ך  לב‑ז(  )שמות  שנאמר  וכמו  זו,  מדריגה  ממנו 
ירידה מהשגת שער  לו  שיהא  כי שחת עמך,  רד 
שנאמר  למשה,  ה'  החזירה  מיתתו  ולפני  הנו"ן. 
בו ע"ש.  נ'  לד‑א(,  )דברים  נבו  הר  אל  ויעל משה 
כל  ולכן  תלמידו.  ליהושע  משה  מסר  זאת  וגם 
גם  כולל  שזה  'מסיני',  תורה  משה  שקיבל  מה 
השגת שער הנו"ן, מסרה ליהושע. לא כן יהושע 
כי  שקיבל,  מה  כל  למסור  יכול  היה  לא  לזקנים, 
סתמא  אמר  כן  ועל  הדורות,  ירידת  כבר  היה 
בזה  )ועיין  וכו'  לנביאים  וזקנים  לזקנים,  יהושע 

בהר(. פרשת  ריש  אלימלך  בנועם 

Q
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בסעודה שלישית פרשת שמיני תשע"ח לפ"ק

ה'  דבר  אשר  הוא  אהרן  אל   ויאמר משה 
כל  פני  ועל  אקדש,  בקרובי  לאמור   
העם אכבד וידום אהרן )י‑ג(. וברש"י היכן דבר, 
)שמות  בכבודי  ונקדש  ישראל  לבני  שמה  ונועדתי 
אמר  במכובדי.  אלא  בכבודי  תקרא  אל  כט‑מג(, 
שיתקדש  הייתי  יודע  אחי  אהרן  לאהרן,  לו משה 
בי  או  סבור  והייתי  מקום,  של  במיודעיו  הבית 
ממני  גדולים  שהם  אני  רואה  עכשיו  בך,  או 
מתקדש  איך  להבין  ויש  ע"כ.  יב‑ב(  )ויק"ר  וממך 
שהקב"ה  הכוונה  ואם  קרוביו.  במיתת  וביתו  ה' 
על  ומתקדש  יראוי  הוא  במקודשיו  דין  עושה 
הבריות )רש"י במדבר כ‑יג(, איך יאמר ה' שקרוביו 
ה'  ודיבור  להאדם,  בחירה  יש  הא  אז,  יחטאו 
ג‑לז(. איכה  )אלשיך  הבחירה  ונוטל  מכריח  הרי 

 ובאמת כבר בא מעשה כזו לפני נדב ואביהוא 
משה  ויעל  דכתיב  תורה,  מתן  בעת   
אלקי  את  ויראו  וגו',  ואביהוא  ונדב  ואהרן 
ידו,  שלח  לא  ישראל  בני  אצילי  ואל  וגו',  ישראל 
כד‑ט(.  )שמות  וישתו  ויאכלו  האלקים  את  ויחזו 
אלא  מיתה,  ונתחייבו  והציצו  נסתכלו  וברש"י 
שלא רצה הקב"ה לערבב שמחת התורה, והמתין 
ע"ש.  המשכן  חנוכת  יום  עד  ואביהוא  לנדב 
שלח  שכאן  מהא,  הא  שנא  מאי  ביאור   וצריך 

עליהם ידו 

שיר  א‑א(  )שיר  הכתוב  לבאר   ונראה בהקדם 
מנשיקות  ישקני  לשלמה,  אשר  השירים   
פיהו, כי טובים דודיך מיין. ויש להבין איך מדמה 
תענוג שתיית כוס יין, להתענוג של כנסת ישראל 
שנשיקות  לומר  וערך,  דמיון  להם  שאין  לקונם, 
הכתוב  דהנה  לומר  ויש  יין.  מכוס  טובים  ה' 
אהרן  בני  שני  מות  אחרי  טז‑א(  )ויקרא  אומר 

החיים  באור  וביאר  וימותו.  ה'  לפני  בקרבתם 
על  שהיתה  מיתתן,  דרך  למשה  ה'  שדיבר  הק', 
שנתקרבו  פירוש  ה',  לפני  בקרבתם  הדרך  זה 
מתו,  ובזה  הקודש  בחיבת  העליון  אור  לפני 
והנה  הצדיקים.  מתים  שבה  הנשיקה,  סוד  והוא 
שההפרש  אלא  הצדיקים,  כל  למיתת  שוים  הם 
ואלו  להם  מתקרבת  הנשיקה  שהצדיקים  הוא, 
לפני  בקרבתם  אומרו  והוא  לה,  נתקרבו  הם 
הכתוב  רמז  וא"ו,  בתוספות  וימותו  ואומרו  ה'. 
מרגישים  שהיו  שהגם  הצדיקים,  חיבת  הפלאת 
נעימות  לדביקות  מקרוב  נמנעו  לא  במיתתם, 
עד  מתיקות  חשיקות  חביבות  ידידות  עריבות 
אין  זו  ובחינה  עלה,  וסיים  מהם.  נפשותם  כלות 
מפי  לא  ההכרה,  משוללת  והיא  איכותה,  מכיר 
בהשערת  תושג  ולא  כתבו.  מפי  ולא  האנושי  מין 

ע"ש. וכו'  הגשם  מושכל 

היא,  נשיקה  מיתת  כי  הוא,   וביאור הדברים 
להצדיק,  עצמו  מקרב  שהקב"ה   
הנפלא,  האור  בקריבת  מרגשת  נפשו  וכאשר 
כי  בשכינה,  להדבק  ממקומה  ותנתק  תכסוף 
וכאשר  ממעל,  אלו‑ה  חלק  היא  האדם  נשמת 
כנר  אליו,  הקטן  האור  נמשך  עליון,  אור  בא 
הנר  אור  שקופץ  גדולה,  אבוקה  אצל  שמתקרב 
כאשר  אלא  יתכן  לא  זה  ודבר  הגדול.  האור  אל 
חומרי  אצלו גשם  נשאר  לצורה, שלא  חומרו  זיכך 
באור  נפשו  תדבק  ואז  מפסקת,  מחיצה  להיות 
ואביהוא  נדב  ומדריגת  אליו.  שנתגלה  האלקי 
התקרב  עליון  שהאור  לא  מזה,  יתירה  היתה 
ה',  לפני  'בקרבתם  אלא  נשיקה,  כמיתת  אליהם 
כשהרגישו השראת השכינה במשכן, הם התקרבו 

ומתו. הנפש  לכלות  שהגיעו  עד  אליה, 
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למקדש  נכנסו  יין  שתויי  ואביהוא   והנה נדב 
אמת  בשפת  ומבואר  יב‑א(.  )ויק"ר   
בתורה  הגדולה  היותר  המדריגה  כי  )בפרשתנו(, 
על  בחשיבותה  שעולה  יין,  בחינת  היא  ועבודה 
התעלו  והם  תורה.  של  יינה  המשקין,  כל  שאר 
יין נכנסו.  כל כך בכניסתם לבית ה', עד ששתויי 
נפשם,  וכלתה  נכספה  בה'  דביקותם  ומגודל 
והדביקו עצמם לה', אשר אש אוכלה הוא, ומתו.

 ולכן שלמה המלך כאשר התחיל שירתו שעולה 
נפשו  כלתה  וגם  נכספה  כל השירים,  על   
הגם  אשר  פיהו'.  מנשיקות  'ישקני  והתחנן  לה', 
ידידות  מעריבות  נפשו  שתצא  יתכן  זו  שבנשיקה 
יותר  דודיך'  'טובים  כן  פי  על  אף  השכינה, 
היא  זה  על  וראיה  הזה.  בעולם  החיים  מתענוג 
'מיין', ממה שנדב ואביהוא נכנסו שתויי יין, וזה 
התקרבו  עצמם  שהם  ה',  לפני  'בקרבתם  הביאם 
הולכים  שהם  'וימותו',  וידעו  שהכירו  עד  לה', 
להם  היה  יותר  טוב  כן  פי  על  אף  בזה,  למות 

מחייהם. הדודים 

 והנה כל זמן שלא ירדה השכינה למטה לשכון 
שיוכלו  זו,  מדה  יתכן  היה  לא  ה',  בבית   
דיבוק  כדי  עד  ה'  אל  להתקרב  ואביהוא  נדב 
בעליונים.  היא  השכינה  הרי  כי  בהשכינה,  נפשם 
וירא כבוד ה' אל כל  אבל כעת שנתחנך המשכן, 
מקום  מצאו  אז  פניהם,  על  ויפלו  וירונו  העם, 
ממחיצתם,  לפנים  ונכנסו  בהשכינה,  עצמם  לדבק 

נפשם. וכלתה 

כל  לעיני  גילתה  ואביהוא  נדב  מיתת   ואם כן 
שורה  והשכינה  למטה,  השכינה  ירדה  כי   
הרגישו  ואביהוא  נדב  נפשות  וכאשר  בישראל, 
לפני  ובקרבתם  אליה,  התקרבו  ההוא,  האור 
מתחלה,  למשה  ה'  אמר  כן  על  וימותו.  ה' 

לכן  למטה,  שכינה  ירדה  כי  ישראל  שיכירו  כדי 
אלי,  שקרובים  הצדיקים  באותן  אקדש',  'בקרובי 
שום מסך המבדיל,  ואין  להצורה,  שזיככו החומר 
בהם אקדש, תתגלה שקדושתי ירדה למטה בבית 
אות  זהו  כי  אכבד',  העם  כל  פני  'על  ובזה  ה', 
לפני  ובקרבתם  במשכן,  שורה  השכינה  כי  לכל 

ומתו. לשורשם  נפשם  דבקה  ה', 

של  נפשם  מצאה  עתה  רק  למה   אך לכאורה 
ליוצרם.  עצמם  לדבק  מקום  ואביהוא  נדב   
תורה,  מתן  לפני  להם  היה  כזה  גילוי  הלא 
את  ויראו  ואביהוא,  נדב  אהרן  משה  'ויעל 
נפשם  אז  כלתה  לא  ולמה  וגו',  ישראל'  אלקי 
להתקרב אל ה' ולמות מיתת נשיקה. ועל זה בא 
הכתוב לתרץ, כי אז היו עוסקים באכילה ושתיה, 
דברים גופניים, ובזמן כזה יש מסך המבדיל ולא 
אצילי  'אל  ולכן  בנפש.  נפש  דביקות  להיות  יתכן 
לה'  כך  כל  שיתקרבו  ידו',  שלח  לא  ישראל  בני 
ויאכלו  האלקים  את  'ויחזו  כי  נפשם,  שתצא  עד 
וישתו', ובעת אכילה ושתיה צורכי הגוף לא יתכן 
נכנסו,  יין  שתויי  אשר  כעת  ורק  הנפש.  דביקות 

ה'. לפני  בקרבתם  נפשם  יצאה  אז 

*

הציווי  בא  אוננים,  ובניו  אהרן   ואחר שנעשו 
ואכלתם  וגו',  הנותרת  המנחה  את  קחו   
)י‑יב(.  צויתי  כן  כי  וגו',  קדוש  במקום  אותה 
וברש"י אף על פי שאתם אוננים, וקדשים אסורין 
לאונן )זבחים קא.(. ושוב אמר, ואת שעיר החטאת 
וברש"י  )י‑טז(,  וגו'  שורף  והנה  משה  דרש  דרש 
למשה,  אהרן  ואמר  היה,  חודש  ראש  של  שעיר 
בקדשי  להקל  לך  אין  שעה,  בקדשי  שמעת  אם 
בעיניו  וייטב  משה  וישמע  שם(,  )זבחים  דורות 
להם  שהותר  כאן  יצתה  למה  להבין  ויש  )י‑כ(. 
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שעה  קדשי  רק  ולמה  באנינות.  קדשים  לאכול 
דורות. קדשי  ולא 

קדשים  אכילת  איסור  בטעם   ונראה דהנה 
)מצוה  החינוך  בספר  מבואר  באנינות,   
ראוי  ואין  הם,  גבוה  שלחן  שהקדשים  לפי  תרח(, 
אל  לקרב  בלבבו  מאד  וכואב  דואג  שהוא  למי 
)אסתר  שכתוב  כעין  משל  דרך  ועל  המלך,  שולחן 
ד‑ב( כי אין לבוא אל שער המלך בלבוש שק. ועוד 
טעם אחר, כי באכילת הקדשים תמצא כפרה אל 
)פסחים  לברכה  זכרונם  שאמרו  וכענין  הבעלים, 
ספק  ואין  מתכפרין,  ובעלים  אוכלין  כהנים  נט:( 
כי באכלם את קדשיהם היו אוכלין אותם בכוונה 
תנועותיהם  וכל  מחשבותם  וכל  שלם  ובדעת 
וחרד  דואג  צעור  האדם  ובהיות  ה',  נגד  נכונות 
מיושבת  וכוונתו  דעתו  אין  קרובו  מות  ביום 
ע"כ. שמים  קדשי  לאכול  ראוי  אין  כן  ועל  כלל, 

לומר  דיש  כתוב  )בפרשתנו(  זהב   ובספר תורי 
דהיינו טעמא שהותר להם כאן לאכלו   
אהרן  אל  משה  וידבר  ברש"י  דמבואר  באנינות, 
)י‑יב(,  הנותרים'  'בניו  איתמר  ואל  אלעזר  ואל 
מיתה  נקנסה  עליהם  שאף  מלמד  המיתה,  מן 
ובאהרן  ט‑כ(  )דברים  שנאמר  הוא  העגל,  עון  על 
התאנף ה' מאד להשמידו, ואין השמדה אלא כלוי 
ממעל,  פריו  ואשמיד  ב‑ט(  )עמוס  שנאמר  בנים 
)דברים  שנאמר  מחצה  בטלה  משה  של  ותפלתו 
)ויק"ר  ההיא  בעת  אהרן  בעד  גם  ואתפלל  ט‑כ( 
בזה  לשמוח  להם  אפשר  שהיה  נמצא  ע"כ.  י‑ה( 
הוראת  כאן  היתה  לכך  המיתה,  מן  שנותרים 
שהיה  לפי  באנינות,  לאכלה  להם  שהתיר  שעה 

ע"כ. בשמחה  זו  אכילה  לקיים  להם  אפשר 

נט:(  )ברכות  בגמרא  דאיתא  עוד,  בזה   אך יש 
הטוב  ברוך  אומר  טובות  בשורות  דעל   

דיין  ברוך  אומר  רעות  בשורות  ועל  והמטיב, 
ליה שניהם כאחד, כגון מת  האמת. ואם מתרמי 
בתחלה  נכסים[,  הניח  ]כלומר  יורשו  והוא  אביו 
אומר ברוך דיין האמת, ולבסוף הוא אומר הטוב 
והנה  ע"כ.  מאביו[  ירושה  לו  ]שנשארה  והמטיב 
מל  דכשהאב  רסה‑ז(  )יו"ד  ערוך  בשלחן  מבואר 
במרדכי  ומבואר  שהחיינו.  מברכין  אין  בנו  את 
הטעם משום דחסר השמחה משום צערא דינוקא 
מאי  להקשות  דיש  הגר"א  בביאור  ועיין  ע"ש. 
שנא ממת אביו והוא יורשו ע"ש. ושמעתי לתרץ 
וחז"ל  אצלו,  השמחה  היא  כמה  עד  תלוי  זה  כי 
אביו  שמת  שהגם  אדם,  של  דעתו  לסוף  ירדו 
עולה  הירושה  על  שמחתו  מקום  מכל  ומצטער, 
והמטיב.  והטוב  שהחיינו  לברך  ויוכל  צערו,  על 
שמחת  רק  היא  ששמחתו  במילה  כן  שאין  מה 
המצוה, יתכן שצערא דינוקא עדיפא ליה, ומבטל 

מברכין. אין  ולכן  שמחתו, 

עצומה  שמחה  היתה  המשכן  חנוכת   והנה יום 
בתחתונים,  שכינה  שירדה  ולבניו,  לאהרן   
עד שאמרו )מגילה י:( שהיתה שמחה לפניו ית"ש 
לבבות  הבוחן  וה'  וארץ.  שמים  בו  שנבראו  כיום 
הבחין שאין מיתת נדב ואביהוא מבטלת השמחה 
העצומה שיש לפניהם משמחתו של מקום ההוא, 
הם  שרויין  כי  באנינות,  גם  לאכלו  נצטוו  כן  על 

המשכן. מחנוכת  בשמחה 

על  לברך  דחייב  ס:(  )ברכות  אמרו   וגם שהרי 
לקבלינהו  הטובה,  על  כשם שמברך  הרעה   
לזה,  זוכה  אדם  כל  לאו  כי  ואם  ע"ש.  בשמחה 
מכל מקום קדושי א‑ל כאהרן ובניו, שנאמר אצלו 
וידום אהרן, הם מקבלים כל המאורעות בשמחה 
ובטוב לבב, וגם הבשורות הרעות קיבלו בשמחה, 
עוד  ולא  באנינות.  גם  קדשים  לאכול  הם  ויכולין 
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העולם  הזה  כעולם  לא  נ.(  )פסחים  שאמרו  אלא 
הבא, העולם הזה על בשורות טובות אומר ברוך 
ברוך  אומר  רעות  בשורות  ועל  והמטיב  הטוב 
והמטיב  הטוב  כולו  הבא  לעולם  האמת,  דיין 
יתגלה  כי בעולם הבא  הצל"ח,  וביאר שם  ע"כ. 
רעות  הבשורות  וכל  הרעות,  תצא  לא  שמאתו 
הטוב  'כולו'  הבא  והעולם  עצומות,  טובות  היו 
ולגילוי  ע"כ.  לטובה  היו  הרעות  שגם  והמטיב, 
וכמו  למטה,  השכינה  בירידת  אז  זכו  כזה  אור 
)ט‑כג(,  העם  כל  אל  הוי"ה  כבוד  וירא  שנאמר 
החסד  מדת  היא  שהכל  בשר  בעיני  כולם  שראו 
לאכול  רשאים  הם  היו  ושפיר  ב"ה,  הוי"ה  של 

באנינות. גם 
רסג( )מצוה  בחינוך  דאיתא  עוד   ויש להוסיף 
עצמו  לטמא  לכהן  תורה  שהותרה  בטעם   
)ויקרא  יטמא  לה  וגו'  ולאביו  לאמו  לקרובים, 
וכל  הוא,  בשרם  אחיהם  כי  בהיות  כי  כא‑ב(, 
ולא  שלום,  ונתיבותיה  נועם  דרכיה  התורה  דרכי 
הקרוב  על  לבבם  יחם  כי  כך  כל  לצערם  רצה 
הוא  אשר  האהל  תוך  להתקרב  יוכלו  שלא  המת, 
בבכי  נפשם  ולהשביע  רוחם  את  ולשפוך  בתוכו 
רעב(  )במצוה  שם  כתב  זה  ועל פי  ע"כ.  עליו 
דלכן לא הותר לכהן גדול לטמא אפילו לקרובים, 
הגדול  הכהן  כי  )כא‑יא(,  יטמא  לא  ולאמו  לאביו 
הנבדל להיות קודש קדשים, עם היותו בעל גוף, 
העליונים,  המשרתים  בתוך  תמיד  תשכון  נפשו 
טומאה  לו  להתיר  עליו  התורה  תחוש  לא  כן  על 
הדיוטים  בכהנים  כמו  בקרובים,  ואפילו  לעולם 
המת  בבית  נפשם  שישפכו  עליהם  רחמנא  דחס 
בכהן  כן  שאין  מה  קרוביהם,  על  לבבם  יחם  כי 
יתפשט  למעלה  נפשו  דביקות  מרוב  כי  גדול, 
עסק  כל  מלבו  וישכיח  איש,  בני  מטבע  לגמרי 
לא  הקרוב  חברת  ועל  הנפסד,  הזה  העולם 

בעודם  ממנה  נפרד  הוא  כבר  כי  נפשו,   תבהל 
עכל"ק. בחיים 

שום  ללבו  נגע  לא  ה',  קדוש  אהרן   ואם כן 
כבר מהם  נפרד  כי  בניו,  עציבות ממיתת   
לבעלי  זקנים  בדעת  מבואר  והנה  רבים.  ימים 
מישאל  אל  משה  ויקרא  )בפרשתנו(,  תוספות 
הכהנים  שאין  מכאן  כהנים  בתורת  אתמר  )י‑ד(, 
מטמאין למתים, שהרי אלעזר ואיתמר לא נטמאו 
בפירוש  מצינו  אחר  במקום  שהרי  ותימא  לה. 
לנפש  דכתיב  מת  טומאת  על  מוזהרין  שהכהנים 
כהנים  ואיתמר  אלעזר  ועוד  בעמיו.  יטמא  לא 
הדיוטים היו ולמה לא נטמאו לאחיהם. ויש לומר 
דהא דקאמר מכאן שהכהנים אין מטמאין למתים, 
היינו כהנים הדיוטים ביום משחתם שאין מטמאין 
לקרובים, שיש להם דין כהנים גדולים. וכן פירש 
דאף  אל תפרעו,  ראשיכם  גבי  שור  בכור  הרב 
פריעה  על  הוזהרו  לא  הדיוטים  דכהנים  גב  על 
משחתם  ביום  לקרוביהן,  הן  דמטמאין  ופרימה 
האי  דהיינו  לי  ונראה  גדולים.  ככהנים  הן  הרי 
קודש  משחת  שמן  כי  דקרא,  בסיפיה  דקאמר 
אהרן  בני  גם  יום  באותו  כן  ואם  ע"כ.  עליהם 
לא  ולכן  הגדול,  הכהן  במדריגת  להיות  נתעלו 
הם  וראויים  אחיהם,  במיתת  שמחתם  נתבטלה 

באנינות. הקדשים  לאכול 

למשה,  אהרן  שאמר  מה  שפיר   ומעתה אתי 
לך  אין  שעה,  בקדשי  שמעת  'אם   
היום  קרבנות  כי  והיינו  דורות'.  בקדשי  להקל 
יקריבו  שלא  קרבנות  הם  המזבח,  חנוכת  של 
אותם עוד במקדש, ונוגע הקרבתם ואכילתם רק 
כי  אותם,  מכיר  לבבות  הבוחן  וה'  ובניו.  לאהרן 
לאכלם  עליהם  צוה  כן  על  בשמחה,  יאכלוה  הם 
גם במצב כזה, 'כי כן צויתי'. לא כן קדשי דורות, 
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ראש  שבכל  להלאה,  גם  יקריבו  אלו  שקרבנות 
חודש יקריבו שעיר לה', אין מקום לחלק שכהנים 
יאכלוה,  לא  שלאחריהם  וכהנים  יאכלוהו,  היום 
לומר כל הסריקין אסורין וסריקי בייתוס מותרין 
דורות. בקדשי  להתיר  אין  כן  על  לז.(,  )פסחים 

*

על  הנגינה,  נמסר  טעמא  דמהאי   ויש לומר 
ואכלוה,  וגו'  הנותרת  המנחה  את  קחו   
מונח רביעי. כי לפי מה שנתבאר יש לנו ארבעה 
קדשים  אכילת  כעת  להם  הותר  למה  טעמים 

בעת  גם  בשמחה  לאכול  יכולים  הם  כי  באנינות, 
כי שמחים  בניו הנותרים,  כי הם  אנינותם. חדא, 
שנית,  עליהם.  גם  שהיה  דין  הגזר  שנתבטל  הם 
שכינה  שירדה  המשכן  מחנוכת  שמחה  להם  שיש 
הבשורות  גם  מקבלים  שהם  שלישית,  בתחתונים. 
נתעלו  הזה  ביום  כי  רביעית,  בשמחה.  רעות 
לא  הקרובים  חברת  שעל  גדול,  כהן  במדריגת 
הנותרת  המנחה  את  'קחו  ולכן  נפשם.  תבהל 
אסורים  קדשים  זמנים  שבשאר  הגם  ואכלוה', 
ארבעה  יש  רביעי',  'מונח  כאן  אבל  לאוננים, 

באנינות. להם  להתיר  שיש  טעמים 

Q
 בסעודת יום שבת קודש פרשת שמיני )פרה( תשע"ט לפ"ק
שבת חנוכת בית מדרשינו תפארת יהושע בעיר מאנסי יצ"ו

מחתתו  איש  ואביהוא  נדב  אהרן   ויקחו בני 
קטורת,  עליה  וישימו  אש,  בהן  ויתנו   
אותם  צוה  לא  אשר  זרה  אש  ה'  לפני  ויקריבו 
בני  ונתנו  דרוש,  מאי  סג.(  )עירובין  בגמרא  )י‑א(. 
אמרו  א‑ז(,  )ויקרא  המזבח  על  אש  הכהן  אהרן 
אף על פי שהאש יורדת מן השמים מצוה להביא 
על  אלא  אהרן  של  בניו  מתו  ולא  ההדיוט,  מן 
ולכאורה  ע"כ.  רבן  משה  בפני  הלכה  שהורו 
צוה  לא  'אשר  הכתוב  אמר  למה  יוקשה  זה  לפי 
ההדיוט.  מן  להביא  נצטוו  באמת  הלא  אותם', 
צוה  לא  אשר  שפירש  )שם(  במהרש"א  ועיין 
אף  משה,  ציווי  בלי  והיה  זה,  על  משה  אותם 

ע"ש. כראוי  שהורו  פי  על 
 ונראה בהקדם לבאר הטעם שמצוה להביא מן 
שיתאכלו  עדיפא  בודאי  הלא  ההדיוט,   
של  מאש  מעלה,  של  אש  ידי  על  ה'  קרבנות 

ורחימו  דחילו  בלא  מצוה  כי  לומר  ויש  הדיוט. 
בקדושה  שנעשית  מצוה  ורק  לעילא,  פרחית  לא 
מחשבת  שום  בלי  לבדו,  לה'  בלתי  פניה,  בלי 
אברים  היו  ולכן  ה'.  לפני  לרצון  מתקבלת  גשמי, 
במשך  המזבח  על  ונשארו  נתעכלו  שלא  ופדרים 
הלילה, כדי שיתעלו לרצון על ידי מחשבת תשובה 
במשך  הקרבנות  המקריבי  אצל  שמתעוררים 
המזבח,  מעל  שפקעו  אברים  גם  והיו  הלילה. 
בעל  של  והטהורה  הזכה  לפי מחשבה  תלוי  והכל 
הקרבן. ולכן קרבן שלא היה בשלימות הראוי לא 
להביא  מצוה  כן  על  מעלה,  של  אש  בו  משלה 

אותם. גם  שתאכל  ההדיוט  מן  אש 
וירדה  ה',  משכן  את  שחינכו  יום   אמנם אותו 
היתה  בתחתונים,  לדור  למטה  שכינה   
רבה  באהבה  המעלה,  ברום  הקרבנות  הקרבת 
אין  כאלו  ולקרבנות  לה',  ניחוח  ריח  להיות  ועזה 
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ותצא  אלא  אותם,  שתאכל  הדיוט  של  באש  צורך 
העולה  את  המזבח  על  ותאכל  ה'  מלפני  אש 
אש  להביא  כזה  וביום  )ט‑כד(,  החלבים  ואת 
ואביהוא  נדב  אמנם  זרה.  אש  הוי  ההדיוט  מן 
במדריגה  עומדים  שהם  ישראל  את  החשיבו  לא 
ולא  בקרבנם,  פניות  בהם  שיש  יתכן  אלא  זו, 
מן  הביאו  כן  על  השמים,  מן  האש  אותם  תאכל 
מחשבת  ועל  אותם.  צוה  לא  אשר  אש  ההדיוט 
לאש  נצרכים  שהם  ישראל,  של  במעלתם  הביטול 
אש  ותצא  הדין,  מדת  עליהם  שלטה  הדיוט,  של 

אותם. ותאכל 
*

 והנה בני ישראל הביאו קרבן אחד יותר מאהרן, 
קחו  לאמור,  תדבר  ישראל  בני  ואל   
הביא  וברמב"ן  )ט‑ג(.  וגו'  לחטאת  עזים  שעיר 
כהנים  בתורת  מילואים  פרשת  של  מתוספתא 
יותר  להביא  ישראל  ראו  וכי מה  ד(  )שמיני מלואים 
ויש  בתחילה  בידכם  יש  להם  אמר  אלא  מאהרן, 
)בראשית  בידכם בסוף, יש בידכם בתחילה שנאמר 
בסוף,  בידכם  ויש  עזים,  שעיר  וישחטו  לז‑לא( 
יבא  מסכה,  עגל  להם  עשו  לב‑ח(  )שמות  שנאמר 
ויכפר  עגל  יבא  שעיר,  מעשה  על  ויכפר  שעיר 
שנצטוו  הענין  להבין  ויש  ע"כ.  עגל  מעשה  על 

יוסף. מכירת  על  כפרה  להביא  דייקא  כעת 

שני  מקדש  ט:(  )יומא  חז"ל  אמרו   ונראה כי 
שהיו עוסקים בתורה ובמצות ובגמילות   

חסדים מפני מה חרב, מפני שנאת חנם שהיתה 
ביניהם ע"כ. ויש להבין כיון שהעיד עליהם שהיו 
עוסקים בגמילות חסדים, איך אמר שהיתה שנאת 
שיתכן  סתירה,  זה  שאין  כרחך  ועל  ביניהם.  חנם 
עם  זה  ושותין  ואוכלין  אחרים,  עם  חסד  שיגמלו 
שבלשונם  בחרבות  זה  את  זה  דוקרים  אבל  זה, 
)שם(, שסדר הדיבור ביניהם היה באופן שהכאיבו 
בית מקדשנו.  חרב  זה  ועבור  זה,  את  זה  ועיקצו 
לסבב  שיכול  כך  כל  גדול  חנם  שנאת  שעון  וכיון 
שלא  מונע  זה  שעון  שכן  מכל  המקדש,  חורבן 
ועל  נבנה.  שלא  בעוד  המשכן  את  להקים  יוכלו 
שעיר  להקריב  הוצרכו  המשכן  הקמת  ביום  כן 
הראשון  חנם  שנאת  עון  על  לכפר  לחטאת,  עזים 
שהיה בישראל, שהיתה ביוסף כמו שנאמר וישנאו 
ורק  לז‑ד(,  )בראשית  לשלום  דברו  יכלו  ולא  אותו 

להמשכן. קיום  להיות  יוכל  זו  כפרה  אחר 
את  אנו  מחנכין  כאשר  כהיום,  אנו   וכמו כן 
תפארת  המדרש  הבית  בהקמת  ה'  בית   
עבודתינו  מהתחלת  התרגשות  לכולנו  יש  יהושע, 
טובות  לקבלות  זאת  לנצל  ויש  אלקים,  בבית 
התורה.  ללימוד  והן  להתפלה  הן  הנוגעות 
רק  לא  חברים,  לאהבת  שאת  ביתר  והתחזקות 
גם  אלא  וממונו,  בגופו  חבירו  לימין  לעמוד 
לחבירו  לפגוע  שלא  בעדינות,  הדיבור  בזהירות 
תהיו  אלא  שבלשונם,  בחרבות  ולדקור  בדיבורו, 
ידיכם  כולכם בעצה אחת שיתקדש שם שמים על 

ולתפארת. לשם 

Q
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 בסעודת שלישית פרשת שמיני )פרה( תשע"ט לפ"ק
שבת חנוכת בית מדרשינו תפארת יהושע בעיר מאנסי יצ"ו

תעשו  ה'  צוה  אשר  הדבר  זה   ויאמר משה 
ולכאורה  )ט‑ו(.  ה'  כבוד  אליכם  וירא   
להם  אמר  כבר  שהרי  כמיותר,  נראה  הכתוב  כל 
אליכם.  נראה  ה'  היום  כי  לעשות,  מה  מתחלה 
ואביהוא  נדב  אהרן  בני  ויקחו  בפרשה,  ולהלן   ‑
איש מחתתו וגו', ויקריבו לפני ה' אש זרה אשר 
לא צוה אותם, ותצא אש מלפני ה' ותאכל אותם 
שלא  הכתובים  ופשטות  )י‑א(.  ה'  לפני  וימותו 
עשו דבר שנאסר לעשות, אלא דבר אשר לא צוה 
מיתה,  חיוב  יש  זה  בשביל  וכי  להבין  ויש  אותם. 
אלא  שכר,  מקבל  ועושה  מצווה  אינו  גם  הלא 
ודאי  אבל  לח.(,  קמא  )בבא  ועושה  המצווה  דגדול 
אל  משה  ויאמר   ‑ זה.  על  מיתה  חיוב  דליכא 
אקדש  בקרובי  לאמור  ה'  דבר  אשר  הוא  אהרן 
ועל פני כל העם אכבד וידום אהרן )י‑ג(. ואיתא 
ימול  וביום השמיני  למימר,  ליה  הוי  במדרש מה 
הדברים. קשר  ביאור  וצריך  )יב‑ג(.  ערלתו  בשר 

פח.(  )שבת  חז"ל  שדרשו  מה   ונקדים מתחלה 
יט‑יז(,  )שמות  ההר  בתחתית  ויתיצבו   
כגיגית  ההר  את  עליהם  הקב"ה  שכפה  מלמד 
מוטב,  התורה  מקבלים  אתם  אם  להם,  ואמר 
להבין  ויש  ע"כ.  קבורתכם  תהא  שם  לאו  ואם 
כופה  הקב"ה  ואין  בחירה,  להאדם  יש  הלא 
האדם, והקב"ה חזר על כל אומה ולשון ולא רצו 
ישראל  יתחייבו  ולמה  אותם,  כפה  ולא  לקבלה, 
וגם  התורה.  לקבל  רוצים  אינם  כאשר  מיתה 
להבין מהו הלשון 'שם' תהא קבורתכם, הוי ליה 
הענין  עצם  וגם  קבורתכם.  תהא  'כאן'  למימר 
ולמה  ונשמע,  נעשה  ישראל  אמרו  שהרי  פליאה, 

כגיגית. ההר  לכפיית  כעת  הוצרכו 

לוי  בן  יהושע  רבי  אמר  פח:(  )שם   עוד אמרו 
יצתה  ודיבור שיצא מפי הקב"ה  דיבור  כל   
יצאה  נפשי  ה‑ו(  )שיר  שנאמר  ישראל,  של  נשמתן 
נשמתן,  יצתה  ראשון  שמדיבור  ומאחר  בדברו. 
דיבור שני היאך קיבלו. הוריד טל שעתיד להחיות 
בו מתים והחיה אותם, שנאמר )תהלים סח‑י( גשם 
כוננתה  אתה  ונלאה  נחלתך  אלקים  תניף  נדבות 
תחיית  של  לנס  הוצרכו  למה  להבין  ויש  ע"כ. 
תצאו  שלא  כח  מתחלה  בהם  נתן  ולא  המתים, 
נשמתן, הלא ה' הוא הנותן ליעף כח ולאין אונים 

מ‑כט(. )ישעיה  ירבה  עצמה 

הרי"מ  בחידושי  שכתוב  מה  פי   ונראה על 
כל  כי  ואביהוא,  נדב  מיתת  לבאר   
ובצמאון  רב  בחשק  לעשות  אנו  צריכין  מצוה 
חיות  השארת  בלי  יהיה  המצוה  שבעשיית  גדול, 
שוב  בו  נותנת  עצמה  המצוה  אך  כלל.  הגשמיות 
כמו  בעבורה,  ימות  ולא  עוד  לחיות  שיוכל  חיות 
היה  שלא  וכאן  בהם.  וחי  יח‑ה(  )ויקרא  שכתוב 
נפש  במסירות  זאת  עשו  והם  מהשי"ת,  ציווי 
הגשמיות  חיות  בלי  שניהם  נשארו  שמים,  לשם 

ע"כ. נפלא  בדביקות  נפשם  יצאה  ובזה  כלל, 

ואהבת  מצווים  אנו  הנה  כי   וביאור הדברים, 
נפשך  ובכל  לבבך  בכל  אלקיך  ה'  את   
)דברים ו‑ה(, שאהבתינו לה' תהא 'בכל' הלב, שלא 
ה'.  מאהבת  יתמלא  שלא  בהלב  ריק  חלל  ישאר 
וזה מתבטא ביותר בעת קיום המצוה, וכל מצוה 
דלאו איהו בדחילו ורחימו לא פרחית לעילא. ואם 
כלות  לידי  יגיע עד  קיום המצוה  יתכן שבעת  כן 
הנפש, ועל דרך שאמר הכתוב נפשי יצאה בדברו 
לו  תגידו  מה  דודי  את  תמצאו  ואם  ה‑ו(,  )שיר 
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אין  כן  פי  על  אף  ה‑ח(,  )שם  אני  אהבה  שחולת 
לו למנוע עבור זה מלקיים מצות ה'. ונראה דזהו 
נכלל במה שאמר הכתוב בכל נפשך, ודרשו חז"ל 
שמצות  והיינו  נפשך.  את  נוטל  אפילו  נד.(  )ברכות 
להיות  צריכה  לבבך,  בכל  אלקיך  ה'  את  ואהבת 
באהבה עזה כזו, עד שיוכל להגיע מזה לידי בכל 

נפשך. את  נוטל  תהא  זו  שהאהבה  נפשך, 

חקותי  את  ושמרתם  אומרת,   אמנם התורה 
האדם  אותם  יעשה  אשר  משפטי,  ואת   
הבטחה,  כאן  ונכללה  יח‑ה(.  )ויקרא  בהם'  'וחי 
לידי  יגיע  כאשר  גם  ה',  מצות  נעשה  שכאשר 
חדש,  חיות  בו  ניתן  יהא  הנפש,  כלות  של  מצב 
הוא  זה  כל  אך  קונו.  בעבודת  להמשיך  ויוכל 
זה  שעל  ועושה,  מצווה  שהוא  מצוה  בעושה 
וחי  נאמרה הבטחת הכתוב, ושמרתם את חקותי 
דבר  בעושה  לא  אבל  בהם,  שימות  ולא  בהם 
בהם. וחי  נאמר  לא  זה  על  שהרי  מצווה,  שאינו 

 והנה ביום התגלות השכינה למטה בתחתונים, 
מיום  לפניו  כזאת  שמחה  היתה  שלא   
עבודתם  היתה  י:(,  )מגילה  וארץ  שמים  שנברא 
רבה  באהבה  המעלות,  ברום  ואביהוא  נדב  של 
הק',  החיים  באור  שפירש  וכמו  ומופלגת, 
לפני  שנתקרבו  )טז‑א(,  וימותו  ה'  לפני  בקרבתם 
נפשותם,  כלות  עד  הקודש  בחיבת  העליון  אור 
וכיון  ע"ש.  וכו'  עריבות  נעימות  מדביקות 
היתה  לא  אותם',  צוה  לא  'אשר  עבודה  שעשו 
ויצאה נפשם  וחי בהם,  אצלם הבטחת הכתוב של 

נשיקה. מיתת  בסוד  ה',  לפני  בקרבתם 

ה',  קול  את  ישראל  שמעו  שכאשר   וזהו הענין 
אנכי ה' אלקיך, יצתה נשמתן, שהרי נתעלו   
אז עד הגיעם להתפשטות הגשמיות, אני אמרתי 
פב‑ו(,  )תהלים  כולכם  עליון  ובני  אתם  אלקים 

מגודל  כן  על  ה.(,  זרה  )עבודה  חז"ל  שדרשו  וכמו 
אהבת קונם הגיעו לידי כלות הנפש, כאשר קיבלו 
ה'  אמנם  נשמתן.  ויצתה  ה',  מצות  עצמם  על 
בקיום  יגיעו  כאשר  שגם  להם,  להראות  רצה 
ולא  בהם  וחי  הבטחת  יש  כזה,  מצב  לידי  מצוה 
חיות  להם  תחזיר  עצמה  שהמצוה  בהם,  שימות 
חדש, על כן הוריד להם טל של תחיה להחיותם.

ישראל  חזרו  לא  דבודאי  לומר,   ומעתה יש 
ונשמע,  נעשה  שאמרו  מקבלתם   
הגיעו  אלא  בו,  משתמשין  השרת  שמלאכי  לשון 
למדריגה זו שאין צריכין לצוות אותם, הם השיגו 
הכל מעצמם, והם יעשו רצון קונם גם בלי ציווי, 
על  המצוה.  על  מצווין  שיהיו  הצורך  מן  ואין 
עצמם  על  לקבל  ההר,  את  עליהם  ה'  כפה  כן 
שתגיע  יתכן  כן  לא  שאם  ציווי,  בדרך  התורה 
יהיה  ולא  הנפש,  כלות  של  למצב  עד  עבודתם 
יהיו  כאשר  ורק  חדש,  חיות  לקבל  אפשרות  להם 
וזהו  בהם.  וחי  של  התורה  הבטחת  יש  מצווין 
התורה'  את  מקבלים  אתם  'אם  ה',  להם  שאמר 
להיות מצווין ועושין, 'מוטב', שגם כאשר תעמדו 
ברום העבודה יגיע לכם שוב חיות חדש. אבל אם 
אין אתם מקבלים את התורה, אלא תקיימו אותה 
קבורתכם,  תהא  'שם'  אז  ועושה,  מצווה  כאינו 
באהבת  להגיע  נפשכם,  שתצא  יתכן  זו  בעבודה 
ולא  נפשך,  את  נוטל  שהוא  נפשך,  בכל  עד  ה' 
תהיה לכם הבטחת וחי בהם, לקבל חיות מחדש.

שביום  שיתכן  זה,  על  חשש  רבינו   והנה משה 
באהבתם  כך  כל  יתעלו  השכינה  התגלות   
הנפש,  כלות  לידי  יגיעו  שבעבודתם  עד  לה', 
כן  על  ואביהוא,  נדב  אצל  היה  באמת  כאשר 
ה' תעשו',  צוה  אשר  'זה הדבר  הזהירם מתחלה 
ועומדין,  מצווין  שהם  מה  רק  היום  יעשו  שלא 
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תוסיפו  לא  אבל  חיים,  הבטחת  להם  יש  זה  שעל 
לפני  שבקרבתם  יתכן  כי  צוה,  שלא  מה  לעשות 
יש  היום  ה',  כבוד  אליכם  'וירא  כי  וימותו.  ה' 
גילוי שכינה, וביותר יש לחוש שלא תגיע אהבתם 
תעשו  כאשר  ורק  נפשם,  כלות  לידי  עד  למקום 
וחי  הבטחת  בכם  תתקיים  דייקא,  ה'  שצוה  מה 

בהם. שימות  ולא  בהם 
*

אהרן,  וידום  שאמר  מה  לבאר   וכעת נבוא 
מה  מפני  לא:(  )נדה  בגמרא  דאיתא   
שלא  לשבעה[,  ]ולא  לשמונה  מילה  תורה  אמרה 
בסעודה[  ושותין  ]שאוכלין  שמחים  כולם  יהיו 
ע"כ.  בתשמיש[  ]שאסורין  עצבים  ואמו  ואביו 
זכר  וילדה  כי תזריע  וזהו המשך הכתובים, אשה 
ימול  השמיני  וביום  )יב‑ב(,  ימים  שבעת  וטמאה 

ערלתו. בשר 
כי  עוד,  לומר  יש  זה  דרך  שעל   וכבר דברנו 
הראשון  החינוך  היא  מילה  מצות   
אברהם  של  בבריתו  להכניסו  הילד,  את  שמחנכין 
כן  לברית  שנכנס  כשם  בו  מברכין  ולכן  אבינו, 
יכנס לתורה ולחופה ולמעשים טובים )שבת קלז:(. 
צריכה  החינוך  התחלת  כי  הכתוב  לנו  ולימד 
להיות בדרגא היותר גבוה בטהרה, וכאשר נמצא 
שיהא  הילד  לחנך  אפשר  אי  בהבית  טומאה 
בקדושה, כי יסוד והתחלת כל דבר צריכה להיות 
טומאת  שיש  וכיון  מופלגת.  וטהרה  בקדושה 
תחת  להכניסו  מוכשר  הילד  אין  בהבית  לידה 
הבית  כשנטהר  השמיני  ביום  ורק  השכינה,  כנפי 
של  בבריתו  ולהכניסו  הבן  למול  ה'  מצות  בא   אז 

שלו(. דף  ח"ב  לחנוכה  ראש  שמן  )עיין  אברהם 
שמכניסין  שביום  בראשונים,  בו   ומצינו כיוצא 
כשנעשה  הספר  בבית  ללמוד  התינוק   

יראה דבר טמא,  יש לשמור אותו שלא  ג' שנים, 
שהתחלת  כדי  מצוה,  של  בטלית  אותו  ומעטפין 
הישר  קב  )עיין  בטהרה  תהא  לתורה  החינוך 
מוהר"א  הרה"ק  מרן  על  ויסופר  עב(.  פרק 
מצוה  בר  לבחור  פעם  שצוה  זי"ע  מבעלזא 
שבירך ברכת המזון על הכוס, שישתה כל הכוס, 
מקום  מכל  ככולו,  ורובו  הכוס,  ברוב  שדי  הגם 
לקיים  יש  המצות  לעול  שנכנסים  הראשון  ביום 

ע"כ. ראוי  היותר  בשלימות  מצוה  כל 

כל  שטימאו  חנוכה,  בנס  גם  מצינו   ודבר זה 
נס  נעשה  קנקנים  ומנותר  השמנים   
הותרה  טומאה  הלא  האחרונים  והקשו  לשושנים. 
יכולים  הא  לנס,  הוצרכו  ולמה  ז:(,  )יומא  בציבור 
להדליק גם בשמן טמא. וכתוב בחידושי הרי"מ 
דזהו  זצ"ל,  מקאצק  הרה"ק  בשם  )לחנוכה( 
יכולים  ואין  קיים  המקדש  שבית  בזמן  רק 
שאירעה  טומאה  איזה  בגלל  העבודה  לעשות 
בעת  אבל  בציבור,  הותרה  טומאה  אז  במקדש, 
אין  המנורה,  בהדלקת  מחדש  המקדש  שמחנכין 
והוצרכו  בציבור,  שהותרה  אף  בטומאה  לחנך 
חביבות  שמשום  וכיון  טהור.  בשמן  להדליק  לנס 
'חנוכה'  השם  קבעו  כן  על  הנס,  נעשה  החינוך 
בהגהות חכמת שלמה  כן  וכן כתוב גם  ע"ש. 
נאמר  לא  דבחינוך  תרע(  סימן  )שו"ע  למהרש"ק 

בציבור. הותרה  דטומאה  כללא  האי 

)י‑ב(  תוספות  לבעלי  זקנים   והנה בדעת 
כהנים,  בתורת  איכא  פלוגתא  כתוב,   
שהלויים  במקום  בחוץ  שמתו  אומר  אליעזר  רבי 
וישאום  ויקרבו  )י‑ה(  שנאמר  ליכנס,  מותרים 
המלאך  שנגפן  ה',  לפני  מאי  כן  ואם  בכתנותם, 
אלא  מתו  לא  אומר  עקיבא  רבי  לחוץ.  והוציאן 
וישאום  ויקרבו  ומאי  ה',  לפני  שנאמר  בפנים 
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לתוך  ברזל  של  חכה  שנתנו  מלמד  בכתנותם, 
לדברי  ותימה  לחוץ.  והוציאום  וגררום  פיהם 
אוהל  דאיקרי  המשכן  נטמא  כן  אם  עקיבא  רבי 
ולא  ושביעי,  שלישי  הזאה  וצריך  מת,  מטומאת 
בפירוש  כתוב  וכן  כלל.  מעבודתם  שפסקו  מצינו 
)י‑ז(. דבשלמא לרבי  ומפתח אהל מועד לא תצאו 
קודם  לחוץ  המלאך  שדחפן  לומר  אפשר  אליעזר 
יציאת נשמה, אלא לרבי עקיבא קשיא וצ"ע ע"כ.

דלא  תירץ  )י‑ד(  התורה  על   ובפירוש הטור 
)במדבר  דכתיב  המשכן,  נטמא   
חשוב  יסעו,  ה'  פי  ועל  יחנו  ה'  פי  על  ט‑כ( 
במנחת  ]ועיין  ע"כ.  טומאה  מקבל  ואינו  קבע 
ט(  אות  סוף  רסד  )מצוה  מנחה  בקומץ  חינוך 
שמיני  )פ'  יוסף  ובפרדס  זה[.  על  שתמה  מה 
שהיו  נטמאו,  לא  והחלות  דהבשר  כתוב,  כח(  אות 
בחצר המשכן ולא היה מכוסה ולא נטמאו באהל. 
מועד  באהל  אז  שהיו  ובניו  מאהרן  הקשה  אך 
לקרקע  ממחובר  גרע  דלא  במיתתן,  שנטמאו 
כל  מקום  מכל  טמא,  הבית  שאין  אף  ממש, 
היו  שלא  כיון  דאולי  וכתב  טמא.  תחתיו  הנאהל 
ע"כ.  בציבור  הותרה  טומאה  אחרים,  כהנים  שם 
בפנים,  אז  היו  ובניו  שאהרן  הכרח  אין  ובאמת 
אבל  נטמאו.  ולא  בחצר  אז  היו  הם  גם  ואולי 
השלחן  היינו  נטמאו,  שבהיכל  הכלים  אופן  בכל 
היתה  ואביהוא  נדב  שמיתת  וכנראה  והמנורה. 
קודם הדלקת המנורה, שמצותה רק בסוף היום, 
לומר  צריכין  כרחך  ועל  בטומאה,  הדליקו  ואיך 

בציבור. הותרה  דטומאה 

בניו  שמתו  לאהרן,  זאת  אירע   ומעתה כאשר 
שהוצרכו  עד  המשכן,  חנוכת  ביום   
ביום החינוך לקיים העבודה בטומאה, היה מקום 
ימול  השמיני  ביום  הלא  ולומר,  להתרעם  לאהרן 

שהתורה  משום  והוא  בשביעי,  ולא  ערלתו,  בשר 
רצתה שיהא החינוך בטהרה, ואם כן למה חינוך 
כן  פי  על  ואף  בטומאה,  להיות  נסתבב  המשכן 
תורת המקדש  ]שוב ראיתי בספר  וידום אהרן. 
רענן  מזית  כן  שהביא  לג(  פרק  המילואים  )ימי 
הותרה  וטומאה  נטמא,  הכל  דבאמת  שמיני(  )פ' 
ובספר  ע"כ.  הכלים  כל  טבלו  כך  ואחר  בצבור, 
על  הקשה  כב(  אות  ז‑פד  )נשא  דספרי  אמבוהא 
טומאה  אמרינן  לא  דבחינוך  חנוכה,  מנס  זה 

ע"ש[. בצבור  הותרה 

 אמנם לפי זה צריכין להבין, למה באמת וידום 
גמר  יהא  איך  למשה  שאל  ולא  אהרן,   
להיות  צריך  חינוך  הלא  בטומאה,  המשכן  חינוך 
)בפרשתנו(  משה  בישמח  דהנה  ונראה  בטהרה. 
מנחם  צנצנת  מספר  הביא  אש(  ותצא  )עה"פ 
נדב  להמית  ככה  ה'  עשה  איך  שהקשה,  לה(  )דף 
דטומאת  לאו  על  ולעבור  ה'  במקדש  ואביהוא 
ר"ה  )ירושלמי  תורתו  שומר  הקב"ה  הא  מקדש, 
)ויקרא  משמרתי  את  ושמרו  שנאמר  כמו  א‑ג( 
זית  בשם  )שם(  בצל"ח  דמבואר  וכתב  כב‑ט(. 
ותירץ  המשכן,  אהל  נטמא  הא  דהקשה  רענן 
דאכתי לא נאמרה פרשת טמאים ע"ש. ומיהו זה 
אינו מספיק רק לדידן דלא נהגינן טומאה באוהל 
ובמשכן, דאכתי לא נצטווינו בפרשת טמאים, אבל 
אין זה מספיק על השי"ת איך עבר על לאו ח"ו, 
ח‑ל(. )משלי  כתיב  וגו'  אמון  אצלו  ואהיה  דהא 

דהא  אחר,  תירוץ  מצאתי  לכאורה   וכתב שוב, 
אותו(  ד"ה  קג:  )כתובות  בתוספות  איתא   
כשנפטר  הייתי  אלמלי  אמר  כהן  חיים  דהר"ר 
רבינו תם, הייתי מטמא לו ע"ש וכו'. ובתוספות 
אליהו  דהשיב  הביאו  מהו(  ד"ה  קיד:  מציעא  )בבא 
מטמאין,  אינם  דצדיקים  עקיבא,  לרבי  כשקבר 
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עיין  הוא,  דדחויא  שם  התוספות  כתבו  ומיהו 
ח"ו  הוציא  אליהו  דאיך  לתמוה  יש  ומיהו  שם. 
והיא  וכו'.  בדיני התורה  ובפרט  דבר שקר מפיו 
בזה  לי  והנראה  לענ"ד.  מאד  עצומה  קושיא 
מקומות,  בכמה  מבואר  זה  דבר  סתירת  דבאמת 
הגלילי  יוסי  רבי  דאמר  כה.(  )סוכה  בגמרא  כמו 
אמר  עקיבא  ורבי  היו,  יוסף  של  ארונו  נושאי 
שנטמאו בנדב ואביהוא, אלמא דצדיקים מטמאין. 
פנו  מותו  בשעת  אמר  זכאי  בן  יוחנן  רבי  וכן 
מכל  כח:(.  )ברכות  כדאיתא  הטומאה  מפני  כלים 
שצדיקים  להיות  ראוי  הדין  מעצם  ודאי  מקום 
לא יטמאו, כי אין טומאה להם, ובמיתתן נקראו 
חיים )ברכות יח.(. אך לא ניתנה לנו להתנהג בדין 
האנושי  דעת  דעתינו  אין  זו  הכרעה  כי  זה, 
כליות  בוחן  לב  חוקר  ה'  אני  כי  אותה,  מקפת 
)שמואל  לעינים  יראה  והאדם  יז‑י(,  )ירמיה  כתיב 
אף  כלל  בזה  להתנהג  לנו  אין  ולכך  טז‑ז(,  א 
בין  לחלק  שלא  כדי  צדיק,  שהוא  לנו  נודע  אם 
כן  ואם  בידינו,  המבחין  כח  דאין  לצדיק  צדיק 
ואמת  ברור  לי  נראה  כן  האמת,  אליהו  השיב 
לא  דעלינו  הכל,  מיושב  זה  לפי  כן  ואם  בס"ד. 
נוהג  אינו  דלדידן  אף  המשכן,  דטמאו  קשיא 
מקום  מכל  מטמאין,  אינם  דהצדיקים  זה  דין 
השי"ת  ועל  טמאין.  פרשת  נאמרה  לא  אכתי 
ונוהג  הכל  גלוי  אצלו  הרי  תורתו,  משמר  שכבר 
ע"כ.  נכון  והוא  אינם מטמאין,  דצדיקים  זה  דין 
כלל  כאן טומאה  דאין  גליא  כלפי שמיא  זה  ולפי 

בטהרה. החינוך  יהיה  ושפיר  במיתתם, 
דאי  אמת  דהן  עוד,  לומר  יש  זה   אך לפי 
מי  להכריע  דעתנו  על  לסמוך  לנו  אפשר   
אמנם  דעות.  א‑ל  במשקל  תלוי  דזה  צדיק,  הוא 
אקדש,  בקרובי  למשה  ה'  שאמר  ואביהוא  בנדב 
לו  ואמר  מקום,  של  במיודעיו  הבית  שיתקדש 

אני  עכשיו  בך,  או  בי  סבור  הייתי  לאהרן,  משה 
יב‑ב(.  )ויק"ר  וממך  ממני  גדולים  שהם  רואה 
של  מקרוביו  אינו  חטא  נדנוד  בו  שיש  ומי 
העיד  כן  ואם  עיניו.  לנגד  יכון  ולא  הקב"ה, 
וממילא  גמורים,  צדיקים  שהם  עליהם  בזה  ה' 
ולא עוד אלא שראו כולם איך  אין בהם טומאה. 
ואיך  תורתו  שומר  ה'  והלא  ה',  במקדש  מתו 
טומאה  כאן  שאין  כרחך  ועל  מקדשו,  טימא 
כאשר  ולכן  בטהרה.  הבית  נתחנך  ושפיר  כלל, 
לומר,  מה  לאהרן  לו  היה  ואביהוא,  נדב  מתו 
וביום  שנאמר  כמו  בטומאה,  מחנכין  אין  הלא 
השמיני ימול בשר ערלתו, ולא כאשר יש טומאה 
אשר  הוא  לאהרן  משה  אמר  כאשר  אבל  בבית. 
צדיקים  הם  כן  אם  אקדש,  'בקרובי'  ה'  דבר 
וידום  ולכן  כלל,  טומאה  כאן  ואין  גמורים, 
אהרן. ]ועל דבר הקושיא מהטמאים לנפש אדם, 
 שנטמאו בנדב ואביהוא, עיין באגרא דכלה )פ' 

טמאים([. אנחנו  ד"ה  בהעלותך 

היום  עומדים  שאנו  לנו,  השכל  מוסר   ויש בזה 
במאנסי,  החדש  מדרשנו  בית  בחינוך   
להיות  צריך  שבקדושה  דבר  בכל  שהחינוך 
לקבל  וטהרה,  בקדושה  גבוה  היותר  בדרגא 
וכדאיפסק  המדרש,  בית  קדושת  עצמינו  על 
ובתי  כנסיות  בתי  קנא‑א(  )או"ח  ערוך  בשלחן 
שחוק  כגון  ראש  קלות  בהם  נוהגין  אין  מדרשות 
קכד‑ז(  )שם  ואמרו  ע"כ.  בטילה  ושיחה  והיתול 
חוזר  צבור  ששליח  בשעה  חולין  שיחת  ישיח  לא 
התפלה, ואם שח הוא חוטא, וגדול עונו מנשוא, 
יא(  )סימן  בו  בכל  ואיתא  ע"כ.  בו  וגוערים 
עון  בשביל  שנחרבו  כנסיות  בתי  כמה  שראינו 
תוספות  עצמו  על  לקבל  אחד  לכל  ויש  ע"כ.  זה 
עצמה  התפלה  תהא  זה  דרך  ועל  בזה.  זהירות 
)או"ח צח‑א(  בשלחן ערוך  וכדאיתא  בכוונת הלב 
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ומכוונין  מתבודדים  היו  מעשה  ואנשי  שחסידים 
הגשמות  להתפשטות  מגיעים  שהיו  עד  בתפלתם 
קרוב  מגיעים  שהיו  עד  השכלי,  כח  ולהתגברות 

ע"ש. הנבואה  למעלת 
*

)יומא  בגמרא  נהגה(  ובהם  )בחבורת   למדנו היום 
פייס  היה  לא  אומר  יהודה  רבי  כה:(   
למחתה ]כשהיו מפיסין לקטורת, כדתנן מתניתין 
צריכה  והקטורת  והפיסו,  באו  לקטורת  חדשים 
שני כהנים, אחד שמוליך הקטורת להיכל ומקטירו, 
ואחד שחותה גחלים מעל המזבח החיצון ומכניס 
את  להקטיר  הפנימי  המזבח  על  ונותן  להיכל, 
מקראי,  )מה.(  לקמן  כדילפינן  עליהן,  הקטורת 
בכל  החיצון  ממזבח  ניטלין  הפנימי  מזבח  שגחלי 
מי  מפיסין  היו  לא  יהודה  רבי  וקאמר  יום. 
אומר  בקטורת  שזכה  כהן  אלא  במחתה[,  שזוכה 
ואמרו שם, מחתה  זכה עמי במחתה.  לזה שעמו 
ולא  הואיל  אמינא  דעתך  סלקא  ליה,  איצטריכא 
שאין  ליום,  פעמיים  אלא  ]הקטורת,  שכיחא 
את  ]ומעשרת  ומעתרא  נדבה[  באה  הקטורת 
)כו.([,  בפרקין  לקמן  כדאמרינן  בה,  העוסקין 
משמע  קא  עצמה,  בפני  פייס  לה   נתקין 

ע"כ. לן 
אינו  מעשרת  דקטורת  דהא   ומבואר מזה 
רק הכהן שנתן הקטורת על המזבח,   
אלא גם מי שהתקין המחתה של אש על המזבח 
כן  גם  היה  הקטורת,  עליו  להקטיר  שיוכלו  כדי 
כל  הקטורת  בעבודת  זה  ולפי  בעשירות.  זוכה 

ומסתבר  לעשירות.  זוכים  כהנים  שני  היו  יום 
והפיסו  בואו  לקטורת  חדשים  הכריזו  שכאשר 
היה  לא  במחתה,  פעם  שזכה  מי  גם  כו.(,  )שם 
שהרי  הקטורת,  של  בפייס  עוד  להשתתף  יכול 

בעשירות. כבר  זכה 

 והנה אמרו )מנחות קי.( בכל מקום מוקטר מוגש 
סלקא  מקום  בכל  א‑א(,  )מלאכי  לשמי   
דעתך, אלא אלו תלמידי חכמים העוסקים בתורה 
מקטירין  כאילו  עליהן  אני  מעלה  מקום,  בכל 
ומגישין לשמי ע"כ. הרי דלומדי התורה נחשבים 
דקטורת  וכיון  ה'.  לפני  קטורת  מקטירין  כאלו 
מעשרת, על כן המקיים את התורה מעוני סופו 
)משלי  שנאמר  וכמו  ד‑ט(,  )אבות  מעושר  לקיימה 
וכבוד. ובשמאלה עושר  בימינה  ימים  ג‑טז( אורך 

המכין  דגם  עוד,  מבואר  שלמדנו   אך ממה 
להקטיר  שיוכלו  המזבח  על  המחתה  את   
עליו הקטורת זוכה גם כן לעשירות. ואם כן כמו 
להקטיר  שיוכלו  תורה  לבני  המסייעים  אלו  כן 
זוכים לעשירות. ומכל  הקטורת בתורתם, גם הם 
לתורה,  המדרש  בית  להקים  שסייעו  אלו  שכן 
רבות, הם  שנים  ללומדי תורה על  שהכינו מקום 
יחידי,  קטורת  עבור  אחת  במחתה  רק  לא  זכו 
שיטלו  הוא  ובדין  אלפים,  לאלפי  במחתות  אלא 
ברכה  של  בשפע  להתברך  השמים,  מן  שכרם 
עם  ה'  בבית  לישב  ה'  ויזכנו  וכבוד.  ועושר 
עדי  השלימות,  בבריאות  וארוכות  טובות  שנים 
בן  בביאת  הקודש  עיר  לירושלים  להעלותו  נזכה 

אמן. בימינו  במהרה  דוד 

Q
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בסעודה שלישית שבת פרשת שמיני תש"פ לפ"ק

מחתתו  איש  ואביהוא  נדב  אהרן   ויקחו בני 
קטורת  עליה  וישימו  אש  בהן  ויתנו   
אותם,  צוה  לא  אשר  זרה  אש  ה'  לפני  ויקריבו 
בגמרא  )י‑א(.  אותם  ותאכל  ה'  מלפני  אש  ותצא 
)עירובין סג.( רבי אליעזר אומר לא מתו בני אהרן 
דרוש,  מאי  רבן.  משה  בפני  הלכה  שהורו  עד 
)ויקרא  המזבח  על  אש  הכהן  אהרן  בני  ונתנו 
, אמרו אף על פי שהאש יורדת מן השמים,  א‑ז(

ע"כ. ההדיוט  מן  להביא  מצוה 

 ונראה דאיתא בגמרא )סנהדרין פב.( וירא פנחס 
בן אלעזר )במדבר כה‑ז(, מה ראה, אמר   
אבי  אחי  לו,  אמר  הלכה.  ונזכר  מעשה  ראה  רב 
אהרן[,  אביו  אבי  אחי  שהיה  משה  ]היינו  אבא 
לא כך לימדתני ברדתך מהר סיני, הבועל ארמית 
קנאין פוגעין בו. אמר לו, קריינא דאיגרתא איהו 
ליהוי פרוונקא ]שליח[. ושמואל אמר, ראה ]נזכר 
נגד  עצה  ואין  תבונה  ואין  חכמה  שאין  פסוק[ 
כבוד  חולקין  אין  השם  חילול  שיש  מקום  כל  ה', 
ולא  רבו,  בפני  הלכה  פנחס  הורה  ]לפיכך  לרב 
הרואים  יראו  שלא  ממשה,  רשות  ליטול  המתין 
נראה  ולכאורה  ע"כ.  כותית[  את  להתיר  וילמדו 
מזה דרב הוי סבירא ליה, דלא היה רשאי פנחס 
רבו.  בפני  הלכה  מורה  דהוי  מעצמו,  להורות 
)בכורות  באיסורי  כרב  הלכה  לן  דקיימא  וכיון 
דהא  להקשות  ויש  כרב.  הלכתא  הכא  גם  מט:(, 
אפילו  מאיסורא  דלאפרושי  סג.(  )עירובין  אמרינן 
חילול  שיש  מקום  דכל  דמי,  שפיר  רבו  בפני 
ועל  כרב.  דלא  וזה  לרב,  כבוד  חולקין  אין  השם 
דלאפרושי  מודה  רב  דגם  לומר  צריכין  כרחך 
על  החמיר  פנחס  אלא  להורות,  מותר  מאיסורא 
שישאל  עד  יעשה  לא  כן  פי  על  שאף  נפשו, 

להבין  ויש  לכבודו של משה רבינו.  לרבו,   מתחלה 
הדבר. טעם 

ריז.(  )ח"ג  הק'  בזוהר  דאיתא   ויש לומר 
דנשמות נדב ואביהוא נתעברו בתוך פנחס   
והעלה  פנחס  שנכנס  ובשעה  דזמרי,  במעשה 
שמעון  שבט  את  ראה  ישראל,  כל  לעיני  הרומח 
ושתי  מיניה,  נשמתיה  ופרחא  להרגו,  שבאו 
בלא  ערומות  שהיו  ואביהוא  נדב  של  הנשמות 
ע"ש.  בפנחס  נכנסו  מנוחה,  מקום  ובלא  לבוש, 
ויתכן שבאותו יום רחפו נשמתם של נדב ואביהוא 
ואביהוא  שנדב  וכיון  היום.  כל  במשך  פנחס  על 
נכשלו במה שהורו הלכה בפני משה, על כן היה 
 פנחס נזהר אז בדבר זה, כדי לתקן הנשמות הללו 

בו. שנתדבקו 

פנחס  שאמר  )שם(  חז"ל  אמרו   ונראה דלכן 
למשה, 'אחי אבי אבא' לא כך למדתני   
וכו'. ולכאורה לאיזה צורך קרא פנחס למשה בתואר 
יז.(  טו:,  )בפרשתנו  סופר  בחתם  מבואר  אך   זה. 
שהטעם שהורו הלכה בפני רבן, כי משה לא היה 
דחולדה  יד:(  )מגילה  שאמרו  וכמו  עלייהו,  קפיד 
עליה  הקפיד  ולא  היתה,  ירמיה  קרובת  הנביאה 
שלא  שכן  ומכל  ע"ש.  בפניו  שהתנבאה  מה  על 
לא  פנים  כל  על  אבל  אחיו,  בני  על  הקפיד 
רבו  במקום  מהטעות  להשמר  מילתיה  מסתייעא 
)כתובות ס:( ע"ש. ולכן רצה פנחס להדגיש למשה, 
כי הגם שהם קרובים, אחי אבי אבא, מכל מקום 
אלא  מנפשיה,  הוראה  לעשות  זה  על  סומך  לא 
חטאם  יתוקן  ובזה  מרבו,  הוראה  לקבל  שנכנע 

בזה. שנכשלו  ואביהוא  נדב  של 

*
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שני  עוד  איתא  כ‑ט(  )ויק"ר   והנה במדרש 
חנן  אבא  ואביהוא,  נדב  למיתת  טעמים   
רבי  וכו'.  נשים  להם  היה  שלא  ידי  על  אומר 
יהושע בן נחמיה אומר, שהיו  תנחומא בשם רבי 
משה ואהרן הולכין תחלה, ונדב ואביהוא מהלכין 
שני  מתי  ואומרים  אחריהן,  ישראל  וכל  אחריהן, 
זקנים הללו מתים ואנו נוהגין שררה על הציבור. 
יש  ולכאורה  רבי פנחס אמר בלבם הרהרו ע"ש. 
בהקריבם  אחר,  טעם  כתיב  בקרא  דהא  להבין 

ה'. צוה  לא  אשר  זרה  אש 
חתם  ואגדות  בדרושים  דהנה   ויש לומר 
דשלשה  כתוב,  ש:(  החודש  )לפרשת  סופר   
בגמרא  דאיתא  אחד,  בקנה  עולים  הללו  טעמים 
הייתי  יודע  לאהרן  משה  שאמר  קטו:(  )זבחים 
)שמות  שנאמר  המקום  במכובדי  הבית  שיתקדש 
אלא  בכבודי  תקרי  אל  בכבודי,  ונקדש  כט‑מג( 
עכשיו  בך,  או  בי  או  הייתי  וסבור  במכובדי, 
נראה  והנה  וממך.  ממני  גדולים  שהם  ראיתי 
של  במכובדיו  הבית  שיתקדש  ידעו  הם  שגם  לי 
וישמשו  ואהרן,  משה  שזהו  וסברו  ב"ה,  מקום 
הם בנבואה פה אל פה במקום משה, ועל כרחך 
נשים  אז  נשאו  לא  ולכן  מנשותיהם,  אז  יפרשו 
הללו,  זקנים  ב'  ימותו  מתי  דאמרו  והיינו  כלל. 
כן  ואם  הדור,  ננהיג  ואתה  אני  כרחך  על  ואז 
מותר  הרב  מיתת  דביום  וידוע  נשים.  נשאו  לא 
המות,  ביום  שלטון  דאין  בפניו  הלכה  להורות 
לב‑מד(  )דברים  האזינו  בפרשת  רש"י  שפירש  כמו 
שדרש  היה,  דיוזגי  של  משה  שמת  שבת  דאותו 
שבאותו  חשבו  ואביהוא  נדב  והנה  בפניו.  יהושע 
לכן  ואהרן,  ימותו משה  היום של הקמת המשכן 
כן  ואם  ע"כ.  גמור  בהיתר  בפניו  הלכה  הורו 
לכאורה לא חטאו בזה נדב ואביהוא, כי יש להם 

שעשו. מה  כל  על  זכות  מליצת 

דעתם  לבאר  כתוב  )טז.(  סופר   אמנם בחתם 
קטורת,  שהקטירו  ואביהוא  נדב  של   
חשש  איכא  השכינה  השראת  אחר  שידעו  באשר 
מיתה ונקדש בכבודי, על כן לקחו מחתתם, שכבר 
המגפה  מעציר  שהקטורת  רבינו  ממשה  קיבלו 
)במדבר יז‑יב(. אמנם טעו שאין זה אלא בחוץ כמו 
שעשה אהרן במגפת קרח, אבל לפנים לא. ונראה 
לומר משום הכי ויבא משה ואהרן אל אהל מועד 
על מעשה הקטורת,  ללמדו  רש"י  ופירש  )ט‑כג(, 
שחרית  קטורת  אהרן  הקטיר  כבר  הלא  וקשה 
חפינת  ללמדו  ואי  רא"ם[,  ]עיין  היום  באותו 
מה  במקדש,  קשה  עבודה  שהיא  הכיפורים  יום 
להתפלל.  שנכנסו  רש"י  פירש  ועוד  היום.  ענינו 
שידע  חיים,  אלקים  דברי  ואלו  אלו  לי  ונראה 
של  במכובדיו  הבית  היום  שיתקדש  רבינו  משה 
על  לפנים,  קטורת  להכניס  ראוי  ושאין  מקום, 
פרים  ונשלמה  עמו,  קטורת  מעשה  למד  כן 
קטורת  הקטיר  כאילו  שיהיה  והתפלל  שפתינו, 
שגו  ובזה  ר"ל,  במגפה  שעושים  כדרך  בפועל, 

ע"כ. בפועל  שהקטירו  ואביהוא  נדב 

קטורת,  ואביהוא  נדב  שהקטירו  כיון   ואם כן 
ונקדש  של  ה'  גזירת  יתבטל  שבזה  וחשבו   
בחנוכת  מיתה  שום  יארע  לא  וממילא  בכבודי, 
נתעורר  ושפיר  הזקנים,  שני  ימותו  ולא  המשכן, 
ולא  רבם,  בפני  הלכה  שהורו  מה  הפגם,  עליהם 
מיתתם  יעכב  שהקריבו  הקטורת  כי  נשים,  נשאו 
הללו. הזקנים  שני  ימותו  ולא  ואהרן,  משה  של 

*

 והנה הכתוב אומר, ויאמר משה אל אהרן הוא 
אקדש  בקרובי  לאמור  ה'  דבר  אשר   
)י‑ג(.  אהרן  וידום  אכבד,  העם  כל  פני  ועל 
יודע  אחי,  לאהרן, אהרן  ליה משה  וברש"י אמר 
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הייתי שיתקדש הבית במיודעיו של מקום, והייתי 
שהם  אני  רואה  עכשיו  בך,  או  בי  או  סבור 
דהנה  הדברים,  לבאר  ויש  וממך.  ממני  גדולים 
בביאור  כתוב  רח(  סימן  או"ח  )שו"ת  סופר  בחתם 
אברהם  כי  יצחק,  בעקידת  אברהם  של  הנסיון 
והשכילו  היו,  גדולים  חכמים  בנו  יצחק  וגם 
מזבחות  בונים  היו  ולכן  הקרבנות,  וסוד  ענין 
הדברים  היכן  עד  ידעו  כי  קרבנות,  ומקריבים 
בשום  אפשר  שאי  והשכילו  ידעו  והם  מגיעים, 
אדם,  בקרבן  ה'  שירצה  וכלל  כלל  בעולם  אופן 
מקריב  אברהם  היה  כבר  כן,  השכילו  לא  'שאילו 
ישמעאל או יצחק בנו', אלא שזה אי אפשר בשום 
אופן בעולם, ומכל מקום אברהם בתום לבבו לא 
הרי  ע"ש.  וכו'  יצחק  כן  וכמו  וכו',  כלל  הרהר 
כלל  נחשב  בניהם  אהבת  אין  א‑ל,  קדושי  כי  לנו 
נחת  לעשות  נוגע  זה  דבר  היה  כאשר  בעיניהם, 
היו מוסרים אותם להשחט  ומעצמם  לקונם,  רוח 
אמר  כאשר  עתה  ולכן  ציווי.  בלי  גם  ה'  לכבוד 
במכובדי',  ונקדש  אקדש,  'בקרובי  למשה,  ה' 
ויתקדש  שמו,  כבוד  ויתקלס  יתעלה  במיתתן  כי 
אהרן,  בני  שני  לזה  ונבחרו  במיודעיו,  ה'  בית 
היה  אלא  התאבל,  ולא  בכה  לא  אהרן',  'וידום 
ויתקלס  שיתעלה  בניו  למסור  ומתענג  שמח  לבו 

הקב"ה. של  שמו  בזה 

*

שנתקדש  מה  הדבר,  בביאור  עוד   ויש לומר 
הבית במיתת נדב ואביהוא, דאיתא בגמרא   
אמר  הרוח,  גסות  בו  שיש  אדם  כל  ה.(  )סוטה 
הקב"ה אין אני והוא יכולין לדור בעולם שנאמר 
לא  אותו  לבב  ורחב  עינים  גבה  קא‑ה(  )תהלים 
ואם  ע"ש.  אתו  אלא  אותו  תקרי  אל  אוכל, 
טומאתם  בתוך  אתם  שוכן  שהקב"ה  מצינו  כי 

)ויקרא טז‑טז(, מכל מקום להשכין שכינתו מתחלה 
ומצינו  אוכל.  לא  אתו  בודאי  הרוח,  גסי  במקום 
כיוצא בה בנס של חנוכה, שנעשה להם נס בהפך 
כא:(,  )שבת  טהור  בשמן  להדליק  שיוכלו  שמן 
וביארו  ו:(,  )יומא  בצבור  הותרה  דטומאה  הגם 
אפשר  אי  והמנורה,  המקדש  חינוך  מקום  דמכל 
שישרה  כן  ואם  גמורה.  בטהרה  אלא  בטומאה, 
שם  יש  כאשר  אפשר  אי  בהמשכן,  שכינתו  ה' 

אוכל. לא  אתו  אשר  הרוח,  גסי 

אנשים  שש  היו  חנוכתו  ביום  ה'   והנה במשכן 
בניו.  וארבעה  ואהרן  משה  בתוכה,   
וגדול  ענוה,  במדת  מופלגים  היו  ואהרן  ומשה 
באברהם,  שנאמר  ממה  יותר  בהם  שנאמר  מה 
באברהם  ואילו  מה,  ונחנו  טז‑ח(  )שמות  שאמרו 
כתיב )בראשית יח‑כז( ואנכי עפר ואפר )חולין פט.(. 
)במדבר  כדכתיב  מיניה  דעדיפא  משה  שכן  ומכל 
אשר  האדם  מכל  מאד  עניו  משה  והאיש  יב‑ג( 
הלכו  ואיתמר  אלעזר  כן  וכמו  האדמה.  פני  על 
רוח.  ושפלי  ענוים  להיות  אבותיהם,  בדרכי  בזה 
אהרן  אל  משה  וידבר  )י‑יב(  נאמר  דלכן  ונראה 
'הנותרים', על דרך  בניו  ואל איתמר  ואל אלעזר 
ועובר  עון  נושא  יז.(  השנה  )ראש  בגמרא  דאיתא 
על פשע לשארית נחלתו )מיכה ז‑יח(, למי שמשים 
עצמו כשיריים ע"כ. ולכן הם נקראים 'הנותרים', 

כשיריים. עצמם  בעיני  שהיו 

שהכירו  ואביהוא  נדב  גם  שם   אמנם היו 
ראויין  שהם  מדריגתם,  גודל  בעצמם   
ואתה  אני  ואהרן,  משה  של  מקומם  למלאות 
אני  אין  רוח  גסי  יש  וכאשר  העדה.  את  ננהיג 
על  מי,  מפני  נדחה  ומי  יחד,  לדור  יכולין  והם 
ותצא  ואביהוא,  נדב  משם  לדחות  הוצרכו  כן 
לשכון  השכינה  תוכל  אז  ורק  אותם,  ותאכל  אש 
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נדב  מיתת  ראו  שישראל  ממה  כן  ואם  בתוכה. 
ואביהוא, היה זה היכר לכל, כי ירדה שם השכינה 
ונתקדש הבית, עד שהפגם של זחיחת הלב של נדב 
ואביהוא עיכב ירידת השכינה בתחתונים, והוצרכו 
במיתתם. הבית  נתקדש  ובזה  משם,  להסתלק 

*
וידום  במסורה,  ב'  כתוב   ובבעל הטורים 
ויש  י‑יג(.  )יהושע  השמש  וידום  אהרן,   
לומר הכוונה דאיתא בגמרא )חולין ס:( רבי שמעון 
בן פזי רמי, כתיב )בראשית א‑טז( ויעש אלקים את 
שני המאורות ]משמע שניהם גדולים[, וכתיב את 
ירח  אמרה  הקטן.  המאור  ואת  הגדול  המאור 
לפני הקב"ה, רבונו של עולם אפשר לשני מלכים 
ומעטי  לכי  לה  אמר  אחד,  בכתר  שישתמשו 
התרעמה  הלבנה  כי  לנו  הרי  ע"כ.  עצמך  את 
היא  שגם  אף  השמש,  כן  לא  ה',  מעשה  על 
כתרה  שניתן  הלבנה,  כמו  לטעון  יכולה  היתה 
שישתמשו  מלכים  לשני  אפשר  ואי  להלבנה,  גם 
פיה  את  פתחה  לא  כן  פי  על  אף  אחד,  בכתר 
זו  ובמדה  יעשה.  מה  לו  לומר  לה',  דבר  לומר 
אהרן',  'וידום  כן  אם  אהרן,  גם  כעת  השתמש 
ולא התרעמה  'וידום השמש', ששתקה  כמו  הוא 

ה'. מעשי  על 
*

וכמו  כט.(,  )סוכה  ללבנה  מונין   והנה ישראל 
ראש  לכם  הזה  החודש  הכתוב  שאמר   
דאיתא  ונראה בטעם הדבר,  יב‑ב(.  )שמות  חדשים 
בגמרא )שם( דהלבנה שוב טענה, רבונו של עולם 
הואיל ואמרתי לפניך דבר הגון אמעט את עצמי, 
לימנו  זיל  וכו',  ובלילה  ביום  ומשול  לכי  לה  אמר 
צדיקי  ליקרי  זיל  וכו',  ושנים  ימים  ישראל  בך 

הקטן,  שמואל  ז‑ה(,  )עמוס  הקטן  יעקב  בשמיך, 
קא  דלא  חזייה  יז‑יד(,  א  )שמואל  הקטן  הוא  דוד 
עלי  כפרה  הביאו  הקב"ה  אמר  דעתה,  מיתבא 

ע"כ. הירח  שמיעטתי  על 
דכל  )שם(  מאמרם  עם  עולה   ונראה שזה 
מעשה בראשית לדעתם נבראו, בצביונם   
)בראשית  שנאמר  נבראו,  להם[  שבחרו  ]בדמות 
תקרי  אל  צבאם,  וכל  והארץ  השמים  ויכולו  ב‑א( 
היה,  ה'  דרצון  הרי  ע"כ.  צביונם  אלא  צבאם 
שכל הבריאה כולה תהא לה נייח נפשא בדמותם 
שיש  הלבנה  ראתה  כאשר  כן  ועל  שנבראו, 
הדבר,  לה  הרע  בכתרה,  שמשתמש  אחד  עוד 
בכמה  ולפייסה  דעתה  לייתב  אחריה  ה'  וחזר 
קא  דלא  חזייה  וכאשר  לצביונה.  שתהא  אופנים 
מיתבא דעתה, אמר הביאו עלי כפרה שמיעטתי 
שהלבנה  בהבריאה,  חסרון  שיש  הירח,   את 

לצביונה. אינה 
לה  הוי  דעתה,  מיתבא  דלא   ולכאורה כיון 
זה  שאין  כיון  לה',  לומר  להלבנה   
ולחזור  להתבטל  לי  מוטב  שבחרתי,  שלי  צביון 
הלבנה  אך  הבריאה.  קודם  כמו  ובוהו  לתוהו 
לו  להיות  ה'  שרצון  ראתה  כי  כן,  עשתה  לא 
רצון  זהו  ואם  העולם.  את  שישמש  לבנה  בעולמו 
ומוכנת  ה',  לרצון  דעתה  מבטלה  היא  אז  ה', 
כדי  קטן,  למאור  גדול  ממאור  עצמה  להשפיל 
לעשות נחת רוח לקונה. וזהו מוסר השכל להכלל 
האדם  של  דעתו  מיתבא  לא  כאשר  שגם  ישראל, 
לרצון  דעתו  לבטל  יש  זה  כל  עם  שנמצא,  במצבו 
אנו  רק  כי  להלבנה,  מונין  ישראל  רק  ולכן  קונו, 
ה'  וחסד  באהבה,  דבר  כל  לקבל  לה,  דומים  הם 

אשירה. ה'  ומשפט  אשירה, 
*
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הבריאה  דכל  דכיון  להעיר,   ובאמת יש 
שכן  מכל  כן  אם  נבראו,  לצביונם   
לדעתו  הראשון  אדם  שגם  הבריאה,  פאר  האדם 
נוח  וגמרו  נמנו  הרי  ולכאורה  נברא.  ולצביונו 
ואיך  יג:(,  )עירובין  משנברא  נברא  שלא  לאדם  לו 
ונראה  שנברא.  לו  שנוח  הראשון  אדם  הסכים 
דזהו על דרך שכתבו התוספות שם, דהכא איירי 
דורו  ואשרי  אשריו  צדיק  אבל  אדם,  בני  בסתם 
ע"ש. ואדם הראשון תחלתו צדיק גמור היה, וגם 
כמבואר  צדיק,  למדריגת  חזר  שוב  החטא  אחר 
דוד  רועים,  שבעה  נינהו  מאן  נב:(  )סוכה  בגמרא 

הצדיקים  ]מן  לימינו  משותלח  שת  אדם  באמצע, 
וכו'[,  אנוש  דור  עד  חטאו  שלא  המבול,  שקודם 

ע"ש. משמאלו  ומשה  יעקב  אברהם 
 גם יתכן דקודם חטא העץ הדעת, שלא נתערב 
נוח  היה  עלמא  לכולי  ברע,  טוב  העולם   
לאדם שנברא. וגם יש לומר דרק מנתינת התורה 
ולהלאה, שנמנו תרי"ג מצות התורה, וקל להכשל, 
תעשה  לא  ריבוי  יש  כי  נברא,  שלא  נוח  כן  על 
מצות  בשבע  היא  כן  ולא  שם(,  )מהרש"א  מעשין 

שנברא. לו  נוח  לקיימן,  שקל  לבד, 

Q
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ויקריבו  וגו',  ואביהוא  נדב  אהרן   ויקחו בני 
אותם  צוה  לא  אשר  זרה  אש  ה'  לפני   
איסור,  בזה  עשו  שלא  הכתוב  ומשמעות  )י‑א(. 
כהוגן.  היה  המעשה  אבל  נצטוו,  שלא  דבר  אלא 
אש  ותצא  כך,  כל  נענשו  למה  כן  אם  להבין  ויש 
סג.(  )עירובין  ובגמרא  אותם.  ותאכל  ה'  מלפני 

רבן. משה  בפני  הלכה  שהורו 
תורה  דבמתן  איתא,  כ‑י(   ובמדרש )ויק"ר 
אצילי  ואל  ואביהוא,  נדב  על  כתיב   
בני ישראל לא שלח ידו, ויחזו את האלקים ויאכלו 
לשליחות  ראויין  שהיו  מכלל  כד‑יא(.  )שמות  וישתו 
עיניהם מן השכינה  וזנו  ושתו  יד על מה שאכלו 
ה'  רצה  ולא  ומשתה,  מאכל  של  גס  לב  מתוך 
זה  יום  עד  להם  והמתין  התורה  שמחת  לערבב 
ועוד  מיומים,  יום  מה  זה  על  הקשו  וכבר  ע"כ. 
לו  והיה  לבו,  שמחת  היה  זה  יום  גם  שהרי 
להבין,  קשה  הענין  עצם  וגם   – עוד.  להמתין 

מתוך  גס  בלב  בשכינה  יסתכלו  ואביהוא  שנדב 
אנשים  על  כן  לומר  יתכן  ואיך  ושתיה,  אכילה 
וממך. ממני  גדולים  שהם  לאהרן  משה  שאמר 

*
ויתיצבו  פח.(  )שבת  בגמרא   ונראה דאיתא 
מלמד  יט‑יז(,  )שמות  ההר  בתחתית   
ואמר  כגיגית,  ההר  את  עליהם  הקב"ה  שכפה 
לאו  ואם  מוטב,  התורה  מקבלים  אתם  אם  להם 
שם תהא קבורתכם. וכתבו התוספות ואף על פי 
חוזרים  יהיו  שמא  לנשמע,  נעשה  הקדימו  שכבר 

ע"כ. נשמתן  שיצאתה  הגדולה  האש  כשיראו 
)עיין  לפרש  שכתבו  כמו  עוד,  בזה   אמנם יש 
באר מים חיים פ' יתרו, קדושת לוי קדושה   
ראשונה לפורים( מה שאומרים )בהגדה של פסח( אלו 
התורה  את  לנו  נתן  ולא  סיני  הר  לפני  קרבנו 
הר  קירוב  של  המעליותא  מהו  ולכאורה  דיינו. 
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כשהגיעו  שבאמת  אלא  התורה.  נתינת  בלי  סיני 
קמו.(,  )שבת  זוהמתן  פסקה  סיני  להר  ישראל  בני 
והשיגו כל התורה כולה עוד לפני קבלתה. ועל כן 
אמרו נעשה ונשמע )שמות כד‑ז(, שהקדימו עשיה 
לשמיעה, כי השיגו כבר התורה עוד לפני שמיעתה 
)בבא קמא פז.( אמר רב  ע"כ. והנה איתא בגמרא 
כרבי  הלכה  דאמר  מאן  אמינא  הוה  מריש  יוסף 
יהודה דאמר סומא פטור מן המצות קא עבדינא 
מפקדינא  דלא  טעמא,  מאי  לרבנן,  טבא  יומא 
דרבי  להא  דשמעית  והשתא  מצות,  עבדינא  וקא 
ועושה  המצווה  גדול  חנינא  רבי  דאמר  חנינא, 
אין  לי  דאמר  מאן  ועושה,  מצווה  שאינו  ממי 
הלכה כרבי יהודה עבדינא יומא טבא לרבנן, מאי 
ע"כ. טפי  אגרא  לי  אית  מפקדינא  דכי  טעמא, 

מעצמן,  התורה  אז  השיגו  ישראל   ולכן כאשר 
עלה בדעתם שעדיפא אינו מצווה ועושה   
לה',  אהבתם  גודל  מראה  שזה  ועושה,  ממצווה 
ציווי, ולא רצו להיות  שעושין גם בלי ההכרח של 
מצווין ועומדין. אמנם ה' כפה עליהם הר כגיגית 
לקבלה, להורות להם כי גדול המצווה ועושה ממי 

מצווה. שאינו 
להלכה  כוונו  ישראל  גם  כי  עוד,   ויש להוסיף 
כן  פי  על  ואף  ועושה,  המצווה  דגדול   
דמבואר  והוא  ועושה,  מצווה  אינו  להיות  רצו 
דטעם  לא.(  )קידושין  יוסף  ונימוקי  בריטב"א 
אין  מצווה  שאינו  מי  כי  עדיף,  ועושה  דמצווה 
לא  המצוות,  מן  למונעו  עליו  מתגבר  הרע  היצר 
עליו,  מתגבר  אדם  של  יצרו  ועושה  מצווה  כן 
ולכן מקבל אגרא טפי ע"כ. אמנם איתא במדרש 
)שהש"ר א‑טו( שבשעת מתן תורה נעקר יצר הרע 
יצר הרע, הרי אינו  וכיון שאין להם  מלבם ע"כ. 
להשאר  רצו  כן  ועל  טפי,  עדיף  ועושה  מצווה 

ועושה. מצווה  אינו  בבחינת 

כגיגית  הר  עליהם  ה'  כפה  כן  פי  על   אך אף 
ועומדים.  מצווה  להיות  כדי  התורה,  לקבל   
וטעמו, כי יש עוד סיבה בחשיבות מצווה ועומד. 
ששכלו  מצד  לה'  מצוה  עושה  האדם  אם  כי 
האדם  הרי  ופנימיותו,  וטעמו  הענין  משיג 
אבל  השגתו.  כעומק  רק  ועושה  מוגבלים,  ושכלו 
לאמיתו מצות ה' אין להם סוף וחקר בפנימיותם, 
תלין  יש  וקוץ  קוץ  כל  ועל  מספר,  אין  ולתבונתו 
שכל  בחומר  שאין  ונסתרים,  נגלים  טעמים  של 
ה',  בציווי  עושהו  כאשר  ורק  להשיגם,  האדם 
המצוה  הוי  ואז  המשלח,  דעת  כפי  עושהו  הוא 
ולכן כפה עליהם ה' הר כגיגית לקבל  בשלימות. 
נעקר  כאשר  גם  ועומדין,  מצווין  להיות  התורה, 
יצר הרע מלבם, שגם אז יש עדיפות להיות מצווה 
ועושה, לעשות המצוה על דעת המקום המצווהו.

בני  התהוות  בתחלת  עומדים   ובפרט כאשר 
ישראל לעם ה', הרי הכל תלוי ביסודן   
שאמרו  וכעין  מתחילים.  אופן  באיזה  דברים,  של 
עדיין  בשמחה  עליהם  שקבלו  מצוה  כל  קל.(  )שבת 
רצה  כן  על  ע"ש.  וכו'  בשמחה  אותה  עושין 
היותר  באופן  תהא  המצות  קיום  שתחלת  ה' 
נעלה, בחינת מצווה ועושה, לעשותן בסילוק דעת 
דעת  עומק  על  אלא  בהשגתו,  האדם  ומחשבת 
כגיגית  הר  עליהם  כפה  כן  ועל  התורה,  נותן 

ועומדין. מצווין  להיות 

*

הקמת  ביום  שוב  נשנה  זה   ונראה דענין 
ויהי  י:(  )מגילה  אמרו  דהנה  המשכן,   
היתה  היום  אותו  תניא  )ט‑א(,  השמיני  ביום 
שמים  בו  שנבראו  כיום  הקב"ה  לפני  שמחה 
ויהי ביום השמיני, וכתיב התם  וארץ, כתיב הכא 
אחד  יום  בקר  ויהי  ערב  ויהי  א‑ה(  )בראשית 
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לשון  סדר  לפי  ברש"י,  דאיתא  לומר  ויש  ע"כ. 
שכתוב  כמו  ראשון,  יום  לכתוב  לו  היה  הפרשה 
אחד,  כתב  למה  רביעי,  שלישי  שני  הימים  בשאר 
נבראו  שלא  בעולמו,  יחיד  הקב"ה  שהיה  לפי 
וכנראה  ע"כ.  ג‑ח(  )ב"ר  שני  יום  עד  המלאכים 
בעולם,  הרע  יצר  היה  לא  עדיין  הראשון  דביום 
יום השני, או בעת בריאת האדם  נברא עד  שלא 
ביום  לפניו  גדולה  שמחה  היה  ולכן  הששי.  ביום 
טוב  כולו  שהיה  וארץ,  שמים  שנברא  הראשון 
טז.(  בתרא  )בבא  וכמאמרם  רע,  תערובות  בלא 
ע"כ. המות  מלאך  הוא  הרע  יצר  הוא  שטן  הוא 

שכינתו  ה'  שהוריד  ביום  גם  כי   ויתכן לומר 
אליהם  ונראה  בתחתונים,  לדור  למטה   
כבוד ה', היתה שורה אז הארה רבה של דביקות 
שליטה  הרע  להיצר  היה  שלא  עד  לקונם,  ישראל 
על ישראל, ומעין דוגמא דלעתיד שרוח הטומאה 
לפני הקב"ה  ולכן היה שמחה  אעביר מן הארץ. 
יצר  היה  שלא  וארץ,  שמים  בו  שנבראו   כיום 

בעולם. הרע 
המצווה  גדול  כי  ידעו  ואביהוא   והנה נדב 
חשבו  אבל  מצווה,  שאינו  ממי  ועושה   
שזהו מסיבת היצר הרע שמונע להמצווה ועושה. 
ה'  שכבוד  המשכן,  הקמת  של  כזה  רם  בזמן  אך 
אז  באדם,  שולט  הרע  יצר  ואין  כל,  לעין  גלוי 
ועושה עדיפא טפי, שעושה מאהבה  אינו מצווה 
'לא  אשר  זרה  אש  הקריבו  כן  ועל  עצמו,  מרצון 

ה'. צוה' 
ועושה  מצווה  חשיבות  כי  טעו,   אבל באמת 
היא, מפני שכאשר עושה על דעת עצמו   
הוא מוגבל בכוונת המצוה לפי קוצר דעת האדם, 
אין  הרי  המשלח,  דעת  על  עושהו  כאשר  כן  לא 
של  הכוונות  כל  בה  וכלול  ה',  לתבונת  חקר 

עבודת  שמחנכין  המשכן,  הקמת  וביום  המצווה. 
ברום  העבודה  להיות  צריכה  לראשונה,  המקדש 
המעלה, וגדול המצווה ועושה ממי שאינו מצווה.

גם  ואביהוא  נדב  שגו  זה  בדבר   ונראה כי 
הכתוב  עליהם  שאמר  תורה,  במתן   
הכוונה  ואין  וישתו,  ויאכלו  האלקים  את  ויחזו 
קח:(  )כתובות  שאמרו  דרך  על  זהו  אלא  כפשוטו, 
מורה  ראיה  שלשון  אדמון,  דברי  את  אני  רואה 
ונדב  דבריו.  אמיתיות  שמכיר  והשגה,  הבנה  על 
להכיר  שהגיעו  חשבו  מעלתם  בגודל  ואביהוא 
את  'ויחזו  עניניה,  בכל  המצות  טעמי  עומק 
מצות  עומק  והשיגו  שהבינו  חשבו  הם  האלקים', 
ה'. 'ויאכלו וישתו', שהרגישו טעם נפלא בעבודת 
כמו  לב,  ישרים משמחי  ה'  קונם, שהבינו פקודי 
היתה  זו  ומחשבה  ושתיה.  באכילה  אדם  שמרגיש 
כי  להכיר  שיש  התורה,  קבלת  חינוך  ביום  פגם 
המכוון  עומק  להשיג  ביכלתו  האדם  חומר  אין 
של מצות ה'. ]ועיין במאור ושמש )לראש השנה( 
שאמרו  שזהו  זי"ע  אלימלך  רבי  הרה"ק  בשם 
)ראש השנה טז.( למה תוקעין, רחמנא אמר תקעו, 

ע"ש[. ה'  ציווי  עבור  רק  לעשותו  היינו 

הפגם  על  ואביהוא  נדב  להמית  ה'   והנה חס 
שהיה בהם, ביום שמחת לבו מתן תורה,   
שנו  כעת  אמנם  מאד.  נשערה  סביביו  אשר 
שצריכה  המשכן,  חנוכת  שביום  הזה,  בדבר  ושגו 
והם  בהתחלתו,  המעלה  ברום  העבודה  שתהיה 
הבנתם  לפי  רק  ה',  צוה  לא  אשר  דבר  עושים 
והכרתם המוגבלת, ולא כפי עומק הפנימיות של 
אף  חרון  עליהם  נתעורר  ושנה  ועבר  המצווה, 
ה', כי ביום חינוך צריכה שתהיה העבודה באופן 
היותר נעלה, וגדול המצווה ועושה, שעושה הכל 

המשלח. כוונת  עומק  לפי 

Q
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בסעודה שלישית פרשת שמיני תשפ"ב לפ"ק

ולבניו  לאהרן  משה  קרא  השמיני   ויהי ביום 
זה  דבר  י:(  )מגילה  בגמרא  )ט‑א(.  וגו'   
מקום  כל  הגדולה,  כנסת  מאנשי  בידינו  מסורת 
והא  ופריך  צער.  לשון  אלא  אינו  ויהי  שנאמר 
כתיב ויהי ביום השמיני, ותניא אותו היום היתה 
בו  שנבראו  כיום  הוא  ברוך  הקדוש  לפני  שמחה 
שמים וארץ, כתיב הכא ויהי ביום השמיני, וכתיב 
התם )בראשית א‑ה( ויהי ערב ויהי בקר יום אחד. 

ע"כ. ואביהוא  נדב  שכיב  הא  ומשני 
 ולכאורה עדיין צריך ביאור, דהן אמת שהיה 
אז זמן צער של מיתת נדב ואביהוא,   
הלא לעומת זה היתה זמן שמחה כיום שנבראו בו 
שמים וארץ, ולמה הדגיש הכתוב לומר 'ויהי' על 
המשכן.  חנוכת  של  השמחה  מלתאר  יותר  הצער, 
)איכ"ר  מאמרם  על  לרמז  בא  דהכתוב  ונראה 
הקב"ה  לפני  קשה  צדיקים  של  סילוקן  א‑לז( 
שבמשנה  שתים  חסר  תוכחות  ממאה  יותר 
כתיב  בתוכחות  המקדש,  בית  ומחורבן  תורה, 
ובחורבן  מכותך,  את  ה'  והפלא  כח‑נט(  )דברים 
)איכה א‑ט( ותרד פלאים, אבל  בית המקדש כתיב 
כה  לכן  כט‑יד(  )ישעיה  כתיב  צדיקים  של  בסילוקן 
הזה  העם  את  להפליא  יוסיף  הנני  ה'  אמר 
חכמיו  חכמת  ואבדה  למה,  כך  וכל  ופלא,  הפלא 
הצער  ולכן  ע"כ.  )שם(  תסתתר  נבוניו  ובינת 
של  השמחה  על  גוברת  ואביהוא  נדב  מיתת  של 
עדיפא  צדיקים  של  סילוקן  כי  המשכן,  חנוכת 

אלקינו. מבית 
*

 ובאור החיים הק' כתוב לבאר הצער של יום 
השמיני, שהוא צערו של משה, כי ראה   
ולמד  וצא  ובניו,  אהרן  ביד  זרעו  וגדולת  גדולתו 

ממעשה  עושה,  מה  טוב  מדבר  הקנאה  צער 
מה  וישתנה  )מנחות קט:(,  הצדיק  שמעון  של  בניו 
שהפציר  ולצד  אחריו.  ולזרעו  לו  שהיתה  שלפנינו 
ועזבו  ההוא  ביום  בו  אפו  חרה  פרעה,  בשליחות 
מהיות כהן לעולם, וכשהגיע יום הפקידה נצטער 
עולם,  כהונת  תפארת  עוז  ממנו  פרח  אשר  על 
כל  הלא  ובענוה,  בצדקות  מאוד  עצם  כי  והגם 
הערך  יקרת  מצוה  בדבר  ובפרט  מרגיש,  חי  לב 
לומר  מאד  קשה  ובאמת  ע"כ.  כזאת  ומופלאה 
כמלאכי  שנתעלה  האלקים,  איש  משה  על  כן 
הלא  אהרן,  של  כהונתו  על  קנאה  שהרגיש  אש, 
ה',  לרצון  רק  כולו  בטל  היה  ה'  'עבד'  משה 
עם  כל  יתן  ומי  לי,  אתה  המקנא  אמר  ובעצמו 
אין  מעלה  ובמלאכי  יא‑כט(,  )במדבר  נביאים   ה' 

פט.(. )שבת  קנאה 

)זבחים קב.( פליגי תנאי אם משה   והנה בגמרא 
ויחר  ד‑יד(  )שמות  דכתיב  היה,  גדול  כהן   
אומר  קרחה  בן  יהושע  רבי  במשה,  ה'  אף 
]סימן  רושם  בו  נאמר  שבתורה  אף  חרון  כל 
פעמים  הכאה,  פעמים  שם,  היה  חרון  של  מה 
בו  נאמר  לא  וזה  וגידוף[,  קללה  פעמים  נזיפה, 
נאמר  זה  אף  אומר  יוחי  בן  שמעון  רבי  רושם. 
הלוי,  אחיך  אהרן  הלא  )שם(  שנאמר  רושם,  בו 
אתה  אמרתי  אני  קאמר  הכי  הוא,  כהן  והלא 
]שהיה  לוי  ואתה  לוי, עכשיו הוא כהן  והוא  כהן 
ראוי להיות לוי, ידעתי כי דבר ידבר הוא, ומשם 
משה  נתכהן  לא  אומרים  וחכמים  לכהונה[.  זכה 
ימי  שבעת  אלא  מעולם[  כהונה  לו  פסקו  ]ולא 
כהונה  פסקה  לא  אומרים  ויש  בלבד.  המלואים 
כהן  ימיו  כל  הוא  ]אבל  משה  של  מזרעו  אלא 
איש  ומשה  כג‑יד(  א  הימים  )דברי  שנאמר  היה[, 
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הוא  ]אבל  הלוי  שבט  על  יקראו  בניו  האלקים 
בכהניו  ואהרן  משה  צט‑ו(  )תהלים  ואומר  כהן[, 
שמשה  דאמר  ולמאן  ע"כ.  שמו  בקוראי  ושמואל 
רק  היה  לא  הקנאה  כן  אם  גדול,  כהן  נשאר 
משה  של  וזרעו  שנתכהנו,  אהרן  של  זרעו  בשביל 
ויהי ביום השמיני לשון  לא נתכהנו. ומה שנאמר 
ולא  'ולבניו',  לאהרן  שקרא  בשביל  היתה  צער, 

משה. של  לבניו 

לו  אמר  אהרן,  לבני  משה   ומצינו במשיחת 
כאשר  אותם  ומשחת  מ‑טו(  )שמות  ה'   
)שם(  חכמה  במשך  וכתוב  אביהם.  את  משחת 
מתקנא,  משה  היה  לא  אהרן  מעלת  דעל  דיתכן 
)זבחים  גדול  וכהן  לג‑ה(  )דברים  ומלך  נביא  שהיה 
בניו אמרו אל תקרב הלום  קא:(. אבל על מעלת 
כהנים  ממנו  שיעמידו  משה  ביקש  ג‑ה(,  )שמות 
ומלכים, אמר לו הקב"ה אל תקרב הלום, כלומר 
הכהונה  מתוקנת  שכבר  מקריבין,  בניך  יהיו  לא 
לא  אולי  כן  ואם  ב‑ו(.  רבה  )שמות  אחיך  לאהרן 
אמר  לכן  שלם.  ובלב  רבה  בשמחה  אותם  ימשח 
את  משחת  כאשר  גמור  מרצון  'אותם'  ומשחת 
'אביהם' ע"כ. וסיים שם הכתוב, ויעש משה ככל 
צוה ה' אותו כן עשה, ואם כן משח אותם  אשר 
משה בשמחה וברצון מלא כמו שמשח את אהרן, 
ולבניו. לאהרן  קרא  כאשר  כעת  נצטער  ולמה 

 ונראה דהנה החרון אף על משה שסירב ללכת 
שנים  שני  היה  מקום,  של  בשליחותו   
אליו  נתגלה  ניסן  דבחודש  המשכן,  הקמת  קודם 
את  מפתה  הקב"ה  היה  ימים  ושבעה  בסנה,  ה' 
ד‑י(,  שמות  )רש"י  בשליחותו  לילך  בסנה  משה 
הבאה  ולשנה  ניסן,  ט"ו  היה  השביעי  וביום 
אחריו  ולשנה  ה(,  פרק  עולם  )סדר  ממצרים  יצאו 
שראה  אחר  ובודאי  בניסן.  המשכן  חנוכת  היתה 

משה שחרה אף ה' על סירובו, היה משה עסוק 
תשובה  היתה  שתשובתו  ובודאי  זה,  על  בתשובה 
אלא  החטא,  שנתכפר  רק  לא  אשר  מאהבה, 
ימי  שבשבעת  ראה  וכאשר  לזכות.  גם  לו  נהפך 
כל  שהקרבת  בכהונה,  לשמש  נצטוה  המילואים 
ידו, חשב משה שבודאי נתקבל  הקרבנות היו על 
לכהונתו. אמנם  והוחזר גם הוא  תשובתו למעלה 
כאשר הגיע יום השמיני, ונצטוה מפי ה' למסור 
לסימן  זהו  כן  ואם  ולזרעו,  לאהרן  כולו  הכהונה 
גדול,  לצער  לו  היה  וזה  תשובתו.  נתקבלה  שלא 
שלא זכה למרק החטא ההוא, ששימש רק שבעה 
אותו  מפתה  היה  שה'  ימים  השבעה  כנגד  ימים 
ה'  ויחר אף  יום השביעי שאז  וכאשר עבר  לילך, 
לאהרן  לקרוא  והוצרך  מהכהונה,  ונסתלק  במשה 
איך  מנוחה,  לו  נתן  לא  זה  דבר  לכהן,  שיבוא 
עדיין לא זכה לשוב לתקן מה שעיוות. ואין הצער 
עצמו  על  אלא  באהרן,  קנאתו  עבור  משה  של 
מעשיו. עדיין  תיקן  ולא  תשובתו,  נתקבל  שלא 

*

נתקבל  לא  באמת  איך  להבין,  יש  זה   אך לפי 
תשובתו של משה לסלק חרון אף ה', הלא   
מועיל  פשוט  לאדם  שגם  נדח,  ממנו  ידח  לא 
תשובה להעביר הגזירה, ואיך יתכן שתשובתו של 
בביאורו,  ונראה  נתקבל.  לא  האלקים  איש  משה 
את עמלק,  למחות  שנצטוה  בשאול המלך  דמצינו 
מלך  אגג  את  והשאיר  ה'  מצות  השלים  ולא 
לו,  ואמר  הנביא  שמואל  אליו  ובא  חי,  עמלק 
קרע ה' את ממלכות ישראל מעליך היום, ונתנה 
ישקר  לא  ישראל  נצח  וגם  ממך,  הטוב  לרעך 
א  )שמואל  להנחם  הוא  אדם  לא  כי  ינחם,  ולא 
טו‑כח(. וביאר בחידושי הגרי"ז הלוי על התורה 
)שמואל נא:(, דאיתא ברמב"ם )ה' יסודי התורה י‑ד( 
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תשובה,  כשעושין  להשתנות  יכולה  לרעה  דנבואה 
בשום  להשתנות  יכולה  אינה  לטובה  נבואה  אבל 
שיצא  ודבור  דבור  כל  ז.(  )ברכות  וכמאמרם  אופן, 
בו  חזר  לא  תנאי  על  אפילו  לטובה  הקב"ה  מפי 
נבואה  זאת  היתה  שאול  לגבי  הכא  והנה  ע"ש. 
סבור  והיה  ממנו,  המלכות  נלקחה  כי  לרעה 
בתשובה,  להשתנות  הגזירה  עוד  יכולה  כי  שאול 
ישראל  ממלכות  ה'  קרע  לו  אמר  שמואל  אמנם 
כבר  נתנה  כי  זו,  גזירה  עוד  ישתנה  ולא  מעליך, 
לרעך הטוב ממך, ולגבי דידיה הוי נבואה לטובה 
ישראל  נצח  ומעתה  להשתנות,  עוד  יכולה  שאינה 
חכמה  במשך  הוא  )וכן  ע"כ  ינחם  ולא  ישקר  לא 
שם(. שמואל  זהב  במשבצות  ועיין  זכור,  פרשת  הפטורת 

 וכמו כן בענינינו, הן אמת שבודאי עשה משה 
יפקד  ולא  יזכר  ולא  מאהבה,  תשובה   
בשליחותו  ללכת  סירובו  על  ועון  חטא  שום  עליו 
ממנו  ליטול  עליו  שנגזר  מה  על  אבל  מקום,  של 
כיון  להשתנות,  עוד  יוכל  לא  זה  דבר  כהונתו, 
אחיך  אהרן  הלא  באמרו  לאהרן,  כבר  ה'  שנתנה 
ומעתה  כהן,  ולא  לוי  להיות  עתיד  היה  הלוי, 
על  אפילו  לטובה  ה'  ודיבור  כהן,  יהיה  הוא 
להשיב,  אין  זה  דבר  כן  על  חוזרת,  אינה  תנאי 

לוי. ואתה  הכהן  יהיה  והוא 
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)דברים ל‑יט(   ומקודם נבאר מה שאמר הכתוב 
הברכה  לפניך,  נתתי  והמות  החיים   
וזרעך,  אתה  תחיה  למען  בחיים  ובחרת  והקללה, 
ולדבקה  בקולו  לשמוע  אלהיך  ה'  את  לאהבה 
הלשון  ולכאורה  ימיך.  ואורך  חייך  הוא  כי  בו, 
דבודאי  ביאור,  צריך  תחיה'  'למען  בחיים  ובחרת 
שהרי  תחיה,  למען  הוא  בחיים  הבוחר  שהאדם 
באמת  כי  נראה  אמנם  חיים.  של  פירושו  זהו 

וכאשר  לחיים,  שמשתוקק  האדם  בטבע  מוטבע 
כל  יעשה  סכנה,  של  ספיקא  בספק  חיותו  יהיה 
הסיבה  אמנם  ימיו.  להאריך  שבעולם  טצדקי 
ישראל  בין  לגמרי  שונה  בחיים  האדם  שרוצה 
הוא  בחיים  שרוצה  הגוי  כי  הארץ.  גויי  לשאר 
להגוף,  התענוג  עולם  הוא  הזה  שהעולם  בשביל 
כלי  משמיעה  הנאה  וכו',  שינה  שתיה  אכילה 
על  שבעולם,  והנוי  תפארת  מראיית  הנאה  שיר, 
זה  ידי  על  שיוכל  כדי  בחיים  רוצה  הוא  כן 
במאסר  יושב  כאשר  וגם  העולם.  מן  ליהנות 
שרוצה,  מה  כפי  ליהנות  החירות  ממנו  וניטל 
שעומד  מפני  בחיים,  רוצה  הוא  מקום  מכל 
להנאתו.  ויחזור  שישתחרר  יום  שיבוא  ומצפה 
המציאות  ממנו  שניטל  מאורע  יתהוה  אם  אבל 
חפץ  שום  לו  אין  העולם,  מתענוגי  כלל  מליהנות 
לו חנות שעוסק במסחר  בחיים. ודומה למי שיש 
להרויח  שיוכל  רק  הוא  המטרה  שכל  היום,  כל 
לעצם  תשוקה  שום  לו  אין  אבל  ממון,  ידו  על 
היום,  ירויח  שלא  שיודע  יום  יצוייר  ולו  החנות, 
אצל  החיים  היא  זה  ודוגמת  חנותו.  סוגר  הוא 

העולם. האומות 
חשיבות  אצלם  ה',  עובדי  ישראל  בבני   לא כן 
להתענג  יוכל  ידו  שעל  בשביל  אינו  החיים   
שעה  להם  יפה  זה  עבור  כי  עולם,  בתענוגי 
העולם  חיי  מכל  הבא  בעולם  רוח  קורת  אחת 
עצם  בשביל  בהחיים  רוצים  הם  ד‑יז(.  )אבות  הזה 
כיון שעלה במחשבה של הקב"ה  חשיבות החיים, 
בשמירת  בתחתונים,  ה'  מצבא  להיות  לבראו, 
נחת  עושה  מחיותו  רגע  וכל  והמצות,  התורה 
ונעשה רצונו, הרי עצם חיותו  רוח לקונו, שאמר 
חשוב  מחייו  רגע  וכל  קונו,  מעבודת  חלק  הוא 
וכמו  של מקום,  רצונו  כי משלים  רב,  כהון  אצלו 
שנצטוה בתורת ה' וחי בהם )ויקרא יח‑ה(, שמוטל 
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ולא שימות בהם, שגם עבור  חיותו,  עליו לשמור 
והסיבה  פה:(.  )יומא  חיותו  ימסור  לא  ה'  מצות 
אשר  קונו,  מצות  לקיים  הוא  הקב"ה  שבראו 
רצה הקב"ה לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם 
לעשות  שעה  ובכל  עת  בכל  שיוכל  ומצות,  תורה 
רגע  בכל  שמקיימם  מצות  ויש  לקונו,  רוח  נחת 

החיים. עליו  חביב  כן  ועל  חייו,  מימי 

שש  שיש  )בהקדמתו(,  החינוך   וידועים דברי 
יפסקו  לא  תמידי,  שחיובן  מצות   
זמן  וכל  ימיו,  כל  אחד  רגע  אפילו  האדם  מעל 
ואלו  עשה,  מצות  קיים  בהן  שיחשוב  רגע  וכל 
ה'  אנכי  אחד,  אלו‑ה  לעולם  שיש  להאמין  הן, 
השם  זולתי  אלהים  בשום  נאמין  שלא  ב(  אלקיך. 
ג(  אחרים.  אלהים  לך  יהיה  לא  לבדו,  יתברך 
ה'.  אהבת  ד(  וגו'.  ישראל  שמע  השם,  יחוד 
ואחרי  לבבכם  אחרי  תתורו  לא  ו(  ה'.  יראת  ה( 
לכם  תהיינה  מקלט  ערי  שש  וסימניך  עיניכם, 
'בד'  כתונת  עוד,  לרמז  ויש  ע"כ.  לה‑יג(  )במדבר 
קודש ילבש )ויקרא טז‑ד(, שיש להלביש עצמו תמיד 
בהשש מצות הללו, שמספרו עולה ב"ד, והם שני 

ב"ד. כאותיות  עשין  וארבעה  לאוין 

כמבואר  חיים,  אות  היא  ו'  אות   ונראה דלכן 
חיין  איהו  ו'  יב:(  )ח"א  הק'  בזוהר   
מצות  השש  קיום  נרמז  ו'  באות  כי  ע"כ.  תדיר 
תדיר,  להחיים  חשיבות  יש  בזה  אשר  התמידיות, 
שכל רגע שחי והוא מאמין בה' והוא אוהב וירא 
לו  וכדאי  ליוצרו,  רוח  נחת  עושה  הרי  אותו, 
למען  בחיים  'ובחרת  הכתוב  שאמר  וזהו  החיים. 
אינו  החיים  שבחירת  העולם  כאומות  לא  תחיה', 
למטרתו  להגיע  סיבה  אלא  עצמו  החיים  בשביל 
תהא  בחיים  שהבחירה  אלא  הזה,  עולם  תענוגי 
'לאהבה  החיים,  עצם  עבור  היינו  תחיה',  'למען 

רגע,  בכל  יש  אלו  שמצות  בו',  ולדבקה  ה'  את 
בעולם  לחיות  ימיך',  ואורך  'חייך  דייקא  והוא 

ה'. ומעם  המקום  מעבדי  חלק  ולהיות  הזה 
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יש תפקיד מיוחד שהוטל עליו   והנה לכל אחד 
נברא.  זה  עבור  אשר  קונו,  מאת   
ההריון  על  הממונה  מלאך  טז:(  )נדה  וכמאמרם 
הקדוש  לפני  ומעמידה  טפה  ונוטל  שמו,  לילה 
טפה  עולם  של  רבונו  לפניו,  ואומר  הוא,  ברוך 
או  חכם  חלש,  או  גבור  עליה,  תהא  מה  זו 
לא  צדיק  או  רשע  ואילו  עני,  או  עשיר  טיפש, 
קאמר, כדרבי חנינא, דאמר רבי חנינא הכל בידי 
לו  באין  אדם  של  וקורותיו  מדותיו  ]כל  שמים 
)דברים  שנאמר  שמים,  מיראת  חוץ  מלך[  בגזירת 
מעמך  שואל  אלקיך  ה'  מה  ישראל  ועתה  י‑יב( 
ממך  שואל  הוא  לבדו  זה  ]דבר  ליראה  אם  כי 
מי  שיש  והיינו  ע"כ.  בידך[  וזה  בידו  שהכל  לפי 
שעיקר תפקידו בעולם הוא בתורה, על כן טפה 
חסד  בעשיית  תפקידו  שעיקר  ויש  חכם,  תהא  זו 
שתפקידו  ויש  עשיר.  זו  טפה  כן  על  בממונו, 
ועל  גבור.  זו  טפה  כן  על  בגופו,  חסד  בעשיית 
לפי  הכל  ומדותיו,  הגוף  בנין  בכל  הוא  זה  דרך 
הכל  אשר  חיותו,  בחיים  עליו  שהוטל  עבודתו 
וכל  לעולם.  שליחותו  בתחלת  עליון  מפי  נגזר 
נפשו,  ותשוקת  מציאותו  מעצם  להכיר  יוכל  אחד 

בעולם. תפקידו  עיקר  מהו 

היה  לעולם  בואו  בתחלת  רבינו   והנה משה 
שכל  הגדול,  הכהן  להיות  גם  תפקידו   
היה  וזה  ידו,  על  אלקינו תהא  בית  עניני עבודת 
יצירתו. אך מחמת סירובו  מעצם נשמתו מתחלת 
יכול  היה  ולא  ממנו,  זאת  ניטל  מצרים  ביציאת 
אהרן.  לאחיו  זאת  שנמסר  לפועל,  הדבר  להוציא 
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כהונה,  היתה  משה  של  נפשו  תכונת  עצם  אבל 
זהו  כי  לכהונה  עצומה  השתוקקות  לו  היה  ולכן 
להוציאו מכח  יכול  היה  וכיון שלא  נשמתו.  שורש 
מי  דרך  על  מזה,  גדול  צער  לו  היה  הפועל  אל 
אפשר  ואי  דבר  לאיזה  ומשתוקק  רעב  שהוא 
משה  קרא  השמיני  ביום  'ויהי'  וזהו  להשיגו. 
משתוקקת  שנפשו  לצער,  לו  היה  זה  לאהרן, 
ואי  נפשו,  שורש  עוצם  זהו  כי  כהונה,  לעבודת 

לזה. להגיע  לו  אפשר 

הלא  יצירתו  מתחלת  אהרן,   ולעומת זה 
מיועד  הוא  'הלוי',  אחיך  אהרן   
ושאר  וכו'  דלתות  ולהגפת  ה'  בבית  לשורר 
ואין  כהונה,  נפשו  שורש  ואין  הלויים,  עבודות 
כן  על  הכהונה,  לעבודת  משורשו  משיכה  לו 
נסוג  היה  המזבח,  אל  קרב  משה  לו  כשאמר 
אחור )רש"י ט‑ז(, כי היה חסר לו ההרגשה שזהו 
חלק מתפקידו בעולם, והוא מיועד ללויה, על כן 
הקודש,  אל  לגשת  ולתמכו  לסעדו  משה  הוצרך 
בבית  לכהן  להיות  בו  ה'  בחר  זה  כל  שעם 
גם  נשאר  שמשה  קב.(  )זבחים  דאמר  ]ולמאן  ה'. 
משיחה.  חסר  היה  הרי  ולכאורה  גדול,  כהן  כן 
שלא  אהרן  דרק  לומר,  יש  שנתבאר  מה  ולפי 
הוצרכו  כן  על  משורשו,  לכהונה  מיועד  היה 
למושחו, אבל משה שהיה כהן משורשו לא הוצרך 
למשיחה, דוגמת מלך בן מלך שאין צריך משיחה, 
באור  ועיין  יא:(.  )הוריות  לו  ירושה  שהמלכות 
לא  יהושע  כי  כז‑כג(  פנחס  )פרשת  הק'  החיים 
להסמיך  למשה  ה'  שדיבר  כיון  למשיחה,  הוצרך 

ע"ש[. אותו 

*

להאר"י  הפסוקים  בשער   והנה מבואר 
יהיו  לעתיד  כי  כ(,  סימן  )יחזקאל  ז"ל   

לויים,  יהיו  והכהנים  בכהונה,  עובדים  הלויים 
ולכן אמר הכתוב )יחזקאל מד‑טו( והכהנים הלויים 
יהיה  כן  כי  לוים,  צדוק, שמכנה את הכהנים  בני 
במדבר  )הובא  הדברים  בטעם  שם  עיין  לעתיד, 
עוד  לומר  יש  שנתבאר  מה  ולפי  כ‑יד(.  קדמות 

ה'  בדעת  עלה  היצירה  דמתחלת  דכיון  בטעמו, 
של  סירובו  מחמת  רק  הלוי,  יהיה  הכהן  שאהרן 
יחזור  כאשר  לעתיד  ולכן  הדברים,  נשתנו  משה 
להיות  ובניו  אהרן  גם  יחזור  לתיקונו,  העולם 
כהן,  להיות  ראוי  שהיה  משה  זה  ולעומת  לויים. 
]ועיין  כהנים.  יהיו  אחריו  וזרעו  הוא  כן  על 
שכתב,  והנשיא(  ד"ה  בסוף  )ק‑יג  קדמות  במדבר 
כ‑טז(,  )במדבר  ממצרים  ויוציאנו  מלא"ך  וישלח 
ראשי תיבות מ'שה ל'וי א'הרן כ'הן, אבל לעתיד 
ראשי  יב‑א(,  )דניאל  מיכא"ל  יעמוד  ההוא  בעת 
ועיין  ע"כ.  ל'וי  א'הרן  כ'הן  י'היה  מ'שה  תיבות 
במגדים חדשים )פ' במדבר ג‑מה([. אך יתכן שרק 
משה וזרעו אחריו יהיו כהנים, כי המה בשורשם 
לויים. ישארו  לוי  של  זרעו  אבל שאר  כהנים,  היו 

יצא  שקרח  שמצינו  במה  לומר   ואולי יתכן 
ורצה  אהרן,  של  כהונתו  על  לחלוק   
של  שזרעו  מצינו  באמת  כי  לעצמו,  הכהונה 
משה,  של  מהתמנותו  דבר  שום  יירשו  לא  משה 
מזרע  היו  לא  אמם  שמצד  משום  הטעם  וכתבו 
כן  ואם  יתרו.  של  מבתו  אלא  הקדושים  האבות 
הכהונה  ליתן  במחשבה  עלה  כאשר  לכתחלה 
משה,  זה  יחידי,  כהן  אלא  יהא  לא  למשה, 
להקריב קרבנותיהם של ששים רבוא ישראל, ועוד 
נפסלו  זרעו  הלא  אחריו,  כהן  יהא  מי  זאת  גם 
מכהונה. ואולי עלה אז במחשבת ה' למנות קרח 
ואם  משה.  של  לצדו  בכהונה  כן  גם  להשתמש 
לכהונה,  משיכה  הרגיש  נשמתו  בשורש  קרח  כן 
ולכן השתוקק לכהונה. וזהו שכתבו מהאר"י ז"ל 
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כתמ'ר  צדי'ק  כהן,  להיות  קרח  יתעלה  דלעתיד 
)עיין  'קרח'  תיבות  סופו  צב‑יג(,  )תהלים  יפר'ח 
והיינו  ה'(.  ויודע  בוקר  ד"ה  קרח  פ'  דכלה  אגרא 

כן  כמו  לכהונה,  לעתיד  יוחזר  שמשה  בהיות  כי 
לכהונה. קרח  יתעלה 

*

 ואחיכם כל בית ישראל יבכו את השרפה אשר 
שצרתן  מכאן  וברש"י  )י‑ו(.  ה'  שרף   
בה  להתאבל  הכל  על  מוטלת  חכמים  תלמידי  של 
את  ישראל  כלל  אבדה  העעל"ט  בשבוע  ע"כ. 
תלמודא  דכולא  מרא  בתורה  הענק  תפארתה, 
חוץ  אשר  זצ"ל,  קניבסקי  חיים  רבי  הגאון 
התמדתו  היתה  ליה,  אניס  לא  רז  שכל  ממה 
בשנה  שנה  מדי  לסיים  להפליא,  בתורה  וחשקתו 
צדיקים  של  סילוקן  ושקולה  כולה,  התורה  כל 

אלקינו. בית  כשריפת 

את  'יבכו'  הכתוב  אמר  למה   ויש להבין 
לומר  יוצדק  ויותר  עתיד,  לשון  השריפה,   
נדב  של  מיתתן  שהרי  השריפה,  את  'בכו' 
דהנה  ונראה  עיניהם.  כנגד  כבר  הוא  ואביהוא 
אדם  ומחשיבין  שמעריכין  אדם  בני  של  דרכן 
הבית  בני  לפעמים  אבל  וביראה,  בתורה  גדול 
כל  אותו  מחשיבין  אין  אליו  וסמוכים  הקרובים 
]אם  בכוסו  הוא[  הגון  ]אם  ניכר  האדם  כי  כך, 
ונותן  ]כשנושא  בכיסו  ביינו[  עליו  מיושבת  דעתו 
בכעסו  עושה[  הוא  באמונה  אם  אדם  בני  עם 
ודברים  סה:(,  )עירובין  מדאי[  יותר  קפדן  ]שאינו 
בבית,  המסתובבים  אצל  רק  ביותר  גלויין  אלו 
גדולים  יש  אבל  מאחרים.  יותר  זאת  מכירין  והם 
מעשיהם,  פרטי  בכל  להפליא  וצדקות  בתורה 
גודל  שאת  ביתר  הם  מכירים  הקרובים  ובהם 
מעלתם, הרבה יותר מבני אדם הרחוקים. ופירשו 

ביתך  יושבי  אשרי  פד‑ה(  )תהלים  הכתוב  בזה 
היושבים  ה'  אל  שהקרובים  סלה,  יהללוך  עוד 
יותר  מהללים  הם  סלה',  יהללוך  'עוד  בביתו, 
הגדולים  ובצדיקים  בביתו.  יושבין  שאינן  מאותן 
שאת  ביתר  שומעין  הסתלקותם  אחר  אז  כאלו, 
מופשטים  היו  איך  בביתם,  הנהגתם  מפלאות 
רק  אדם,  בני  וחשבונות  הגשמיים  עניני  מכל 
וברבות  מאווים,  כל  היתה  ותורתו  ה'  יראת 
הגדולה  האבידה  לאמיתו  להכיר  מתחילין  הימים 

חמדה. כלי  שאבדו 

 והנה נדב ואביהוא היו גדולים מאד במעלתם, 
אשר  הוא  לאהרן,  משה  שאמר  וכמו   
וברש"י  )י‑ג(,  אקדש  בקרובי  לאמור  ה'  דבר 
מקום,  של  במיודעיו  הבית  שיתקדש  הייתי  יודע 
אני  רואה  עכשיו  בך,  או  בי  או  סבור  והייתי 
שהם גדולים ממני וממך )ויק"ר יב‑י( ע"כ. אמנם 
למעליותא  שמותם  נזכר  שיהא  בקרא  מצינו  לא 
ובודאי  בצדקתם,  מפורסמים  להיות  יתירה, 
ידוע  היה  ולא  אלקיך,  עם  לכת  והצנע  שקיימו 
מעלתם לרבים, ולא ידעו ישראל איזה כלי חמדה 
גדולתם  כולם  שראו  כעת  אמנם  מהם.  נאבד 
להתגלות  יתחיל  שקראם ה' בקרובי אקדש, כעת 
יוכלו  אז  ורק  מקדושתם,  ויותר  יותר  עם  להמון 
לבכות את השרפה אשר שרף ה', כי כעת עדיין 
הימים  ברבות  רק  האבידה,  גודל  מעריכין  אין 
כאשר יתגלה ביתר שאת התנהגותם בקדושה, אז 
אשר  השרפה  את  'יבכו'  ישראל  בית  כל   אחיכם 

ה'. שרף 

גם  כזה,  גדול  אדם  בהסתלקות  זה   ועל דרך 
ומעלתו,  גדולתו  ושמעו  ידעו  כולם  כאשר   
שבחו,  מקצת  רק  יודעין  אין  עדיין  מקום  מכל 
אבל במשך הימים יתפרסמו ביתר שאת התנהגותו 
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כל  ועם  ואהבת התורה,  גודל התמדתו  בקדושה, 
לקבלת  יום  יום  שעות  גבי  על  שעות  מצא  זה 
דבר  לשאול את  קהל של מאות שצבאו על פתחו 
ועלינו  ה'.  עם  את  ולברך  בעדם  ולהתפלל  ה', 

ורגע  רגע  כל  לנצל  מהתנהגותו  ללמוד  מוטל 
העולם,  מהבלי  עצמינו  ולנזר  ועבודה,  לתורה 
בן  בביאת  ישראל  של  בישועתן  לראות  נזכה  עדי 

דידן. במהרה  דוד 

o

פרשת תזריע - מצורע

בסעודה שלישית פרשת תזריע )החודש( תשע"ו לפ"ק

או  ספחת  או  שאת  בשרו  בעור  יהיה   אדם כי 
צרעת,  לנגע  בשרו  בעור  והיה  בהרת,   
המפרשים  )יג‑ב(.  וגו'  הכהן  אהרן  אל  והובא 
אנוש,  איש,  לאדם,  תוארים  כמה  יש  הלא  הקשו, 
גבר, אדם, ותואר אדם הוא היותר חשוב שבכולם, 
קרויין  אתם  קיד:(  מציעא  )בבא  אומרם  דרך  על 
כאן  נקט  ולמה  אדם.  קרויין  עכו"ם  ואין  אדם 
'רביעי,  היא  הנגינה  וגם  חשוב.  היותר  התואר 
לרמז שבכוונה נקט כאן התואר הרביעי שיש על 
בני אדם. ובאלשיך הק' הקשה עוד, למה סיים 
חז"ל  שאמרו  צרעת,  לנגע  בשרו  בעור  'והיה' 
ולשמחה  לשון שמחה,  אלא  והיה  אין  יא‑ז(  )ויק"ר 
צרעת. נגע  בשרו  בעור  שיש  במה  עושה  זו  מה 
)ויק"ר  בפרשתנו  במדרש  איתא   ונראה דהנה 
בנפשות  נוגע  הרחמים  בעל  אין  יז‑ד(   

תחלה וכו', ואף נגעים הבאים על האדם, תחלה 
לאו  ואם  חליצה,  טעון  בו  חזר  בביתו,  באים  הן 
בו  חזר  בגדיו,  על  באים  הן  הרי  נתיצה.  טעון 
הם  הרי  שריפה.  טעון  לאו  ואם  כביסה,  טעון 
בדד  לאו  ואם  יטהר,  בו  חזר  גופו,  על  באים 
להתחיל  ליה  דהוי  לדקדק  יש  זה  ולפי  ישב ע"כ. 
הסדר  הפך  ולמה  בתים,  בנגעי  נגעים  פרשת 

אדם. בנגעי  להתחיל 
ויאמר  המבול,  בדור  מצינו  דהנה   ויש לומר 
מלאה  כי  לפני  בא  בשר  כל  קץ  אלקים   
לא  וברש"י  ו‑יג(.  )בראשית  מפניהם  חמס  הארץ 
נחתם גזר דינם אלא על הגזל )סנהדרין קח.( ע"כ. 
יותר  חמורות  עבירות  הלא  המפרשים  והקשו 
כל בשר דרכו על הארץ,  כי השחית  היתה בהם, 
באה  אנדרלמוסיא  זנות,  מוצא  שאתה  מקום  וכל 
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לעולם, ולמה נחתם גזר דינם רק על הגזל. וכתוב 
במלא העומר לפרש, דבאמת אין בעל הרחמים 
לאדם  מענישים  ובתחילה  תחלה,  בנפשות  נוגע 
מענישים  מועיל,  זה  שאין  לאחר  ורק  ברכושו, 
למה  תקשה,  כן  ואם  הוא.  בנפשו  האדם  את 
את  ב'אמחה  מיד  המבול  דור  של  עונשו  התחיל 
עשוי  אדם  של  ממונו  אין  באמת  אך  האדם'. 
בדרכים  נרכש  כשהממון  רק  בעליו,  את  להציל 
את  מאבד  שהאדם  יוצא  אז  כי  והגונות,  כשרות 
עונשו.  את  מקבל  הוא  כך  ידי  ועל  שלו,  ממונו 
בכלל  ואיננו  ועשוק  גזול  הוא  הממון  אם  אבל 
מעונש.  להציל  בכוחו  אין  אזי  האדם,  של  קנינו 
של  והחמס  הגזל  חטא  שאילולא  איפוא,  יוצא 
לכליה,  מיד  נידונים  היו  לא  המבול,  דור  אנשי 
בעל  'אין  שכן  בממונם,  תחלה  נענשים  היו  אלא 
הרחמים נוגע בנפשות תחילה'. אבל מכיון שהיה 
ממונם גזול, נחתם מיד גזר דינם ל'הנני משחיתם 
את הארץ'. וזהו גם משמעותו של הפסוק )ירמיה 
יז‑יא( עושה עושר ולא במשפט בחצי ימיו יעזבנו, 
עליו  כשרות,  בדרכים  שלא  עושר  לו  שעשה  מי 
כספו  שאין  מאחר  עונותיו,  בעד  בחייו  לשלם 

ע"כ. נפש  כופר  לו  לשמש  עשוי 
יקריב  כי  אדם  נאמר,  קרבנות   והנה בפרשת 
מכם קרבן לה' )ויקרא א‑ב(, וברש"י אדם   
מן  הקריב  לא  הראשון  אדם  מה  נאמר,  למה 
מן  תקריבו  לא  אתם  אף  שלו,  היה  שהכל  הגזל, 
)ויק"ר ב‑ז( ע"כ. ואם כן מי שאינו מדקדק  הגזל 
בו  יש  באמונה,  ומתנו  משאו  להיות  ממונו  על 
סרך  בממונו  היה  שלא  'אדם',  של  בהמדה  פגם 
בנגעי  אצלו  הנגעים  שיתחילו  יתכן  ואז  גזל.  של 
כן  ועל  שלו.  שאינם  וביתו  בבגדו  ולא  בשר, 
שכאשר  שאת,  בשרו  בעור  יהיה  כי  'אדם'  אמר 
שיש  הוא,  לזה  הסיבה  באדם,  הנגעים  מתחיל 

כן  על  הראשון,  באדם  שהיה  בהמדה  פגם  אצלו 
בשרו. בעור  תיכף  צרעת  הנגע  פוגע 

*

החטא  על  הבאים  היסורין  כי  לומר,   עוד יש 
יש בהם שני סוגים, חדא, לעוררו לתשובה,   
והוא כאשר האדם אינו משים אל לבו תכלית ימי 
חייו שהוא לעבוד את קונו, ומשוקע הוא בעניני 
אצלו  שולח  ה'  אז  ומסחר,  ושתיה  אכילה  עולם, 
מתעורר  ואז  בגופו,  או  בממונו  הפסד  או  נגע 
בני  דרך  הוא  כן  כי  קונו,  פני  ולחלות  לשוב 
אומרם  דרך  על  והוא  כזה.  בעת  להתעורר  אדם 
עליו  באים  שיסורין  אדם  רואה  אם  ה.(  )ברכות 
יפשפש במעשיו שנאמר )איכה ג‑מ( נחפשה דרכינו 
ונחקורה ונשובה ע"כ. והנה יסורין כאלו הבאים 
לעוררו, הם ממדת רחמי ה', כמי שהולך במקום 
בהליכתו.  זהיר  שיהא  אותו  ומעוררין  נזק  שיש 
'בעל הרחמים' פוגע בנפשות תחלה, כי  ואז אין 
למה  בגדים  או  בתים  בנגעי  לעוררו  יכולין  אם 
מהפסד  גם  שיתעורר  יתכן  הלא  בגופו,  יגעו 

ומסחרו. בביתו 

נגעים הבאים כבר  והם   אבל יש גם סוג שני, 
במלכותא  וכמו  חטאיו,  את  למרק  כעונש   
במאסר,  ויש  בממון,  שעונשן  חטאים  יש  דארעא 
ויש בנטילת נפש, כן במלכותא דרקיע יש חטאים 
שעונשן קשה שנוגע בנגעי אדם תיכף, כי עונשים 
ולכן  הרחמים.  מבעל  ולא  הדין  ממדת  באים 
בחטא המבול שבא המבול לעונש על חטאם, אחר 
שעוררם נח מאה ועשרים שנה בבנין התיבה, ולא 
העונש  שיפגע  יתכן  אז  ו‑יד(,  )רש"י  לשמוע  אבו 
קץ  לנח  'אלקים'  ויאמר  וזהו  תיכף.  בנפשות 
ממדת  הבא  עונש  כבר  זהו  לפני,  בא  בשר  כל 
בנפשות  פוגע  אינו  הרחמים  בעל  ורק  הדין, 
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תחלה. ולכן 'קץ כל בשר', מה שבדרך כלל פוגע 
'בא  אדם,  נגעי  והיינו  בסופו,  רק  בהאדם  ה' 
נענשים  והם  תיכף,  בזה  מתחיל  אני  כעת  לפני', 
רוע  מפני  בשר  כל  לשחת  המבול  במי  תיכף 
על  כבר  הבאים  בנגעים  כן  ואם   ‑ מעלליהם. 
 האדם לעונש, שפיר יתכן שתהא ההתחלה בנגעי 

תחלה. אדם 

*

במה  תחלה  ונקדים  בזה,  עוד  לומר   אך יש 
ישראל,  לארץ  בכניסתם  בישראל  שמצינו   
בספר  יאמר  כן  על  כא‑יד(  )במדבר  הכתוב  שאמר 
מלחמות ה', את והב בסופה ואת הנחלים ארנון 
ונסים  זו  חניה  על  יאמר,  כן  על  וברש"י  וגו', 
שנעשו בה יאמר בספר מלחמות ה', כשמספרים 
וגו',  והב  את  יספרו  לאבותינו,  שנעשו  נסים 
וכו',  סוף  בים  נסים  והרבה  להם  יהב  אשר  את 
של  תרגום  הנחלים,  ואשד  הנסים,  הם  ומה 
של  דם  שם  שנשפך  הנחלים,  שפך  אשד,  שפך 
ההרים  שהיו  לפי  שם,  נחבאים  שהיו  אמוריים, 
סמוכים  וההרים  וקצר,  עמוק  והנחל  גבוהים, 
עם  ומדבר  מזה,  ההר  על  עומד  אדם  לזה,  זה 
חבירו בהר מזה, והדרך עובר בתוך הנחל. אמרו 
לעבור,  הנחל  לתוך  ישראל  כשיכנסו  אמוריים, 
ונהרגם  נצא מן המערות בהרים שלמעלה מהם, 
הנקעים  אותן  והיו  בליסטראות.  ואבני  בחצים 
היו  אמוריים  צד  של  ובהר  מואב,  צד  של  בהר 
בולטין  ושדים  קרנות  כמין  נקעים  אותן  כנגד 
ההר  נזדעזע  לעבור,  ישראל  שבאו  כיון  לחוץ, 
פני  להקביל  היוצאת  כשפחה  ישראל  ארץ  של 
גבירתה, ונתקרב לצד הר של מואב, ונכנסו אותן 
אשר  וזהו  והרגום.  נקעים  אותן  לתוך  השדים 
ונתקרב  ממקומו  נטה  שההר  ער,  לשבת  נטה 

לגבול  ונשען  וזהו  בו,  ונדבק  מואב  גבול  לצד 
הבאר,  אל  האשד  בא  משם  בארה,  משם  מואב. 
כיצד, אמר הקב"ה מי מודיע לבני הנסים הללו, 
לאמו.  הודיע  לתינוק  פת  נתת  אומר,  המשל 
והבאר  למקומם,  ההרים  חזרו  שעברו,  לאחר 
ההרוגים  דם  משם  והעלתה  הנחל,  לתוך  ירדה 
וזרועות ואיברים, ומוליכתן סביב המחנה, וישראל 

ע"כ. כ(  )תנחומא  שירה  ואמרו  ראו 
אחר, באופן  פירשו  נד.(  )ברכות   אמנם בגמרא 
תנא את והב בסופה, שני מצורעין היו,   
קא  הוו  כי  ישראל,  מחנה  בסוף  מהלכין  דהוו 
נקירותא  להון  עבדי  אמוראי  אתו  ישראל  חלפי 
בין  עמוק  עמק  ארנון  נחלי  מעברות  ]מערות, 
לעבור  צריכים  ישראל  והיו  גבוהים,  הרים  שני 
באותו עמק, עשו אמוריים מערות בצדי ההרים[ 
ישראל  חלפי  כי  אמרי  בהון,  ]נחבאו[  וטשו 
מסגי  הוה  דארון  ידעי  הוו  ולא  נקטלינון.  הכא 
טורי  להו  ממיך  והוה  דישראל,  קמייהו  ]עובר[ 
זה  לצד  זה  ומתפשטין  הרים,  ]משפיל  מקמייהו 
עד שהעמק שוה[. כיון דאתא ארון אדבקו טורי 
לנחלי ארנון.  ונחת דמייהו  וקטלינון,  בהדי הדדי 
מביני  נפיק  דקא  דמא  חזו  והב  את  אתו  כי 
ואמרי  אתו  למקומן[,  ההרים  ]כשחזרו  טורי 
ואשד  דכתיב  היינו  שירה,  ואמרו  לישראל,  להו 
]ההר  ער  לשבת  נטה  אשר  הנחלים  ]ושפך[ 
ההר  חברו,  לצד  ונתפשט  נטה  העמק  שבעבר 
ער[  מואב  ארץ  ושם  מואב,  עבר  לצד  אשר 
ונשען לגבול מואב ע"כ. ולפי זה, 'את והב', הם 
ו'  היא  והב,  שבתיבת  ו'  )והאות  המצורעין  שני  שמות 
הנסים  את  לישראל  הודיעו  והם  צל"ח(.  החיבור. 
זאת  הרגישו  לא  ישראל  בני  כי  בארנון,  שנעשו 
המחנה  בסוף  שהלכו  המצורעין  רק  שם,  בעברם 

להם. זאת  הודיעו 
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למה  ראיה,  לכאורה  להביא  יש   ומגמרא זו 
דף  בשלח  )פ'  יואל  בדברי  שכתוב   
לי,  קשה  היה  מעולם  והנה  לשונו,  וזה  שמו( 
ישראל  ארץ  שנתחלקה  הארץ  בחלוקת  דמצינו 
לרב  כו‑נד(  )במדבר  שכתוב  כמו  לבד,  לשבטים 
תרבה נחלתו וגו', ולא תסוב נחלה ממטה למטה 
בארץ  חלק  שניתנה  מצינו  ולא  לו‑ט(,  )שם  וגו' 
מישראל,  יותר  הרבה  היו  והם  רב,  לערב  גם 
אולם  ישראל.  בארץ  נחלתם  מקום  היה  ואפוא 
ראיתי באור החיים הק' )פ' כי תשא( שכתב וזה 
בשעת  אז  שהיו  רב  ערב  כל  כי  ונראה  לשונו, 
רבינו  משה  הסכים  כי  אף,  בחרון  מתו  העגל 
ישראל  על  אם  כי  רחמים  ביקש  ולא  כלותם,  על 
ע"ש, הגם שבזוהר הק' )ח"ב קצה., קצז.( משמע 
העגל,  מעשה  אחר  גם  רב  מהערב  עוד  שהיו 
אולם נצטרך לומר דמתו אחר כך בארבעים שנה 
כי  ישראל,  לארץ  באו  ולא  במדבר,  ישראל  שהיו 

ע"כ. הארץ  באי  בין  שהיו  מצינו  לא 

 ומעתה אי נימא דחלק מהערב רב נכנסו עם 
היו  לא  רב  הערב  הרי  לארץ,  ישראל   
)זוה"ק  למחנה  מחוץ  והיו  הכבוד,  ענני  בתוך 
המצורעין  לשני  הוצרכו  למה  כן  ואם  קצא:(,  ח"ב 
ראו  רב  גם הערב  הלא  ארנון,  נחל  נסי  שיודיעו 
אדם,  בני  שני  שמות  הכתוב  הדגיש  ולמה  זאת, 
את והב. אלא על כרחך שאז בכניסת הארץ כבר 
ולא נשארו מחוץ למחנה  בני הערב רב,  מתו כל 
היו  שהם  מצורעין,  שהיו  בלבד  אנשים  שני  אלא 

המחנה. בסוף 

שהגילוי  השמים  מן  סיבבו  איך  להבין,   אך יש 
של הנסים בנחל ארנון תבוא על ידי מצורעים   
הנמצאים מחוץ למחנה, הלא מגלגלין זכות על ידי 
התגלגל  ואיך  לב.(,  )שבת  חייב  ידי  על  ולא  זכאי 

על  בשירה  ישראל  את  לזכות  מצורעים  ידי  על 
ניסי נחל ארנון. ובאמת גם פשטא דקרא משמע 
הכתוב  אמר  שהרי  זכאים,  הדור  כל  אז  דהיו 
וברש"י  העדה,  כל  ישראל  בני  ויבואו  כ‑כב(  )שם 
היה  שלא  לארץ,  ליכנס  ועומדים  שלמים,  כולם 
שכבר  עליהם,  גזירה  שנגזרה  מאותם  אחד  בהן 
העדה  שכל  ומשמע  ע"ש.  וכו'  מדבר  מתו  כלו 
מצורעים. שני  בהם  היו  ואיך  שלמים,  כבר  היו 

רואה  אם  ה.(  )ברכות  בגמרא   ונראה דאיתא 
יפשפש  עליו  באין  שיסורין  אדם   
במעשיו וכו', ואם תלה ולא מצא, בידוע שיסורין 
אשר  את  כי  ג‑יב(  )משלי  שנאמר  הם  אהבה  של 
יאהב ה' יוכיח ]הקב"ה מייסרו בעולם הזה בלא 
יותר  הבא  בעולם  שכרו  להרבות  כדי  עון,  שום 
בצדיקים  גם  כי  לנו  הרי  ע"כ.  זכיותיו[  מכדי 
אליהם.  ה'  מאהבת  הבאים  יסורין  יתכן  גמורים 
נגעים  שגם  אופנים  דיש  שם  בגמרא  ומבואר 
)נגעים  במשנה  ואיתא  אהבה.  של  מיסורין  הם 
מתן  קודם  בו  שהיו  טהורות,  בהרות  אלו  ז‑א( 
השאילתות  על  שלום  בשאילות  והקשה  תורה. 
הא  לה,  משכחת  היכי  דינא  דהאי  מצורע(  )פ' 
כולם  שנתרפאו  ז‑א(  )במדב"ר  במדרש  איתא 
חזרו  העגל  שבחטא  והגם  תורה,  מתן  בשעת 
למומן, הרי זה נגע חדשה. וכתוב בישמח משה 
)בפרשתנו(, דמסתבר דרק נגעים שבאו מחמת עון 
אבל  הכל,  להם  נמחל  דאז  תורה,  במתן  נתרפא 
אהבתו  יגרע  תיתי  מהיכי  מאהבה,  שהוא  מה 
ועל  ע"ש.  דמתניתין  דינא  שייך  ושפיר  ויתרפא, 
זצ"ל,  מגור  שמחה  הלב  בעל  ביאר  זה  דרך 
בו  שנראה  דחתן  ג‑ב(  )נגעים  במשנה  דאיתא  הא 
חתן  והלא  המשתה,  ימי  שבעת  לו  נותנים  נגע 
ומנין  ג‑ג(,  ביכורים  )ירושלמי  עונותיו  כל  לו  מוחלין 

ע"כ. אהבה  של  בנגעים  יתכן  אך  נגעים.  לו 
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לומר דשני המצורעין הללו,  יש   ומעתה שפיר 
היו  המחנה,  בסוף  שהלכו  והב,  את   
של  ליסורין  נגעים  עליהם  ובאו  גמורים,  צדיקים 
לפרסם  זכאי,  ידי  על  זכות  נתגלגל  ולכן  אהבה, 
ל:(  )קידושין  חז"ל  והנה  ארנון.  נחל  ניסי  לישראל 
)תהלים  בשער  אויבים  את  ידברו  כי  מאי  דרשו, 
האב  אפילו  אבא  בר  חייא  רבי  אמר  קכז‑ה(, 
בשער  בתורה  שעוסקין  ותלמידו,  הרב  ובנו, 
שמקשים  ]מתוך  זה  את  זה  אויבים  נעשים  אחד, 
זזים  ואינם  זה[,  דברי  מקבל  זה  ואין  לזה  זה 
שנאמר  זה,  את  זה  אוהבים  שנעשים  עד  משם 
בסופה  אלא  בסופה  תקרי  אל  בסופה,  והב  את 
שעל  מלחמה  מלחמות,  ספר  לה,  דריש  ]הכי 
דדרשו  הרי  ע"כ.  בסופה[  יש  אהבה  ספר,  ידי 
מפני  לומר  ]ויש  אהבה,  שפירושו  והב'  'את 
המצורעין  כן  וכמו  ואהבת[.  אותיות  הם  שביחד 
של  כיסורין  הנגעים  עליהם  באו  והב,  את  הללו, 
פג:(,  )יומא  בשמא  דייק  מאיר  רבי  והרי  אהבה. 
תפקידם  היה  זה  כי  והב,  את  בשם  נקראו  ולכן 
אהבה,  של  ביסורין  מתייסרים  להיות  בחייהם, 
לישראל  לבשר  שיוכלו  כדי  המחנה,  בסוף  להיות 

להם. שנעשו  הנסים 
הרחמים  בעל  דאין  דהא  לומר,  יש   ולפי זה 
זהו כאשר הנגעים  פוגע בנפשות תחלה,   
באים על החטא, אז היסורין באים בהדרגה מקל 
אל החמור, ומתחלת בבתים ומסיימת באדם, אבל 
אהבה,  של  ליסורין  הצדיק  על  באים  הם  כאשר 
אדם.  בנגעי  מתחילין  הנגעים  שיהיו  יתכן  שפיר 
בנגעי  הנגעים  פרשת  מתחיל  הכתוב  כאשר  ולכן 
כי  'אדם'  אמר  כן  על  בצדיקים,  רק  שזהו  אדם, 
בתואר  מתואר  שהצדיק  וגו',  בשרו  בעור  יהיה 
הצדיק  וכאשר  אדם.  תואר  שהוא  חשוב,  היותר 
בשרו  בעור  'והיה'  אהבה,  של  ביסורין  מתייסר 

מקבלו  הוא  שמחה,  אלא  והיה  אין  צרעת,  לנגע 
מתוך שמחה, והוא גם שמח שנבחר להיות אהובו 
על  ושמח  יוכיח,  ה'  יאהב  אשר  את  כי  ה',  של 

בזה. שיזכה  הבא  בעולם  חלקו 

*

בסופו  אשר  יסורין,  של  סוג  עוד   אמנם יש 
רואה שהוא לטובתו, והוא שמח למפרע   
לא.(  )נדה  שאמרו  דרך  על  והוא  שלו.  בהיסורין 
ה'  אודך  יב‑א(  )ישעיה  דכתיב  מאי  יוסף  רב  דרש 
לך  מודה  אני  עלי  שכעסת  ]מפני  בי  אנפת  כי 
הכתוב  במה  ותנחמני,  אפך  ישוב  היה[  שלטובתי 
לו  ישב  לסחורה,  שיצאו  אדם  בני  בשני  מדבר, 
מחרף  התחיל  לצאת[,  יכול  ]ולא  מהן  לאחד  קוץ 
חבירו  של  ספינתו  שטבעה  שמע  לימים  ומגדף, 
בים, התחיל מודה ומשבח, לכך נאמר ישוב אפך 
דכתיב  מאי  אלעזר,  רבי  דאמר  והיינו  ותנחמני. 
שם  וברוך  לבדו  נפלאות  עושה  עב‑יח(  )תהלים 
בניסו  מכיר  אינו  הנס  בעל  אפילו  לעולם,  כבודו 
אינו  הנס  בעל  אבל  נס,  שהוא  יודע  לבדו  ]הוא 

ע"כ. מכירו[ 

ביומו,  יום  מידי  אחד  לכל  יש   ונסים כאלו 
אנו  זה  על  אשר  נסתרים,  נסים  והמה   
אומרים בתפלה, מודים אנחנו לך וכו', ועל נסיך 
הלחמי  ובבית  יום.  שבכל  וטובותיך  ונפלאותיך 
'ולך  נשמת(  )בתפלת  שאומרים  מה  בזה,  פירש 
שאנו  הנסים  על  רק  שלא  מודים,  אנחנו  לבדך' 
אשר  הנסים  על  גם  אלא  מודים,  אנו  מכירים 
מכיר  הנס  בעל  ואין  יודע,  בעצמו  הקב"ה  רק 
ולדוגמא  ע"כ.  לך  מודים  אנו  זה  על  גם  בניסו, 
בים,  ספינתו  שטבע  שומע  שכאשר  זו,  בעובדא 
הגיע  לא  אם  יהא  ומה  ולשבח,  להודות  מתחיל 
שנעשה  הנס  מגרע  זה  וכי  לשמוע,  לאזנו  זאת 
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מסתלק  שהאדם  יום,  בכל  מעשים  זה  והרי  לו. 
מצטער,  והוא  פרנסה,  בלי  ונשאר  מאומנתו 
ובסופו עבור זה התחיל לבנות לעצמו עסק משא 
לו החסד שנעשה  ומתן ומתעשר ממנו, ומתברר 
עמו אז, וצערו היה בחנם. או אם צריך להסתלק 
נתעלה  ושם  ממקומו,  נעקר  זה  ועבור  מדירתו, 
בקנין דירה ובסידור פרנסה באופן אחר, והצליח 
שמח  להיות  צריך  שהיה  לו  ומתברר  כמה,  פי 
מהצער הקטן, שנגרם לו על ידי זה ישועה גדולה.

את  הללו  המצורעין  בשני  היה  זה   ועל דרך 
זה  עבור  והוצרכו  בנגעים  שנתייסרו  והב,   
להיות מחוץ למחנה, שני אנשים בודדים מופרשים 
אבל  מצבם.  על  מצטערין  שהיו  ובודאי  מאחיהם, 
לבשר  שיוכלו  הכנה  היה  זה  שכל  נתגלה  בסופה 
הבשורה של הנסים להכלל ישראל, שיאמרו עליה 
מהנסים  כלל  יודעים  היינו  לא  הם  ולולי  שירה. 
בתורת  נזכר  שמם  אשר  וזכו  ארנון.  נחל  של 
את  מזכירם  שהכתוב  הנסים,  את  גילו  שהם  ה' 
אלא  לייסרם,  כדי  הנגעים  באו  ולא  בסופה,  והב 

ה'. ניסי  יתגלו  ידם  שעל  לזכותם 

הרחמים  שבעל  הכלל  בזה  אין   ובנגעים כאלו 
אינו פוגע בנפשות תחלה, כי נגעים   
והמקום  הצורך  לפי  אלא  לעונש  באו  לא  כאלו 
וגו',  שאת  בשרו  בעור  יהיה  כי  ו'אדם'  והזמן. 
נגעי  של  ההתחלה  בלי  תיכף  מתרמי  זה  כאשר 
ממנה  יתגלה  שבסופו  לסימן  זהו  ובגדים,  בתים 
שבסופו  צרעת,  לנגע  בשרו  בעור  'והיה'  טובה, 

ידו. על  שהגיע  מהתועלת  שמח  יהיה 

נגעו  ידי  שעל  מצורע,  בכל  יתכן   ודבר זה 
ולא  מחנות,  משלש  חוץ  לשלחו  הוצרכו   
המוקף  העיר  לתוך  חזרה  ליכנס  רשאי  היה 
ידי זה לפעמים אבד פרנסתו, כאשר  חומה, ועל 

גם  ולפעמים  ושנים,  לחדשים  צרעתו  נמשך  היה 
חומה.  מוקף  שאינו  אחרת  לעיר  מעירו  לעקור 
המקום  בשינוי  והצליח  שם  עצמו  סידר  ולבסוף 
בעשירות ובהרווחה וכבוד וכו', ואז נותן הודאה 
ה'  לו חסד  בי, שנתגלה  כי אנפת  ה'  אודך  לה', 

נתרפא. ושוב  שנצטרע  במה  עמו  שהיה 

 ונראה לרמז דזהו שאמר הכתוב, 'זאת' תהיה 
)יד‑ב(.  טהרתו  ביום  המצורע  תורת   
שכמה  לנו  מורה  והב'  'את  של  זו  פרשה  כי 
מזה  שיצמח  כדי  היא  הצרעת  תכלית  פעמים 
מצורעין  שהיו  ידי  שעל  רבה,  טובה  כך  אחר 
זכות  ולהתגלגל  ישראל,  של  בשורתן  לבשר  באו 
'זאת',  בגימטריא  והב'  'את  והנה  זכאי.  ידי  על 
ופרשה  הב(.  )עולה  ז'  'את'  באותיותיה,  ונרמז 
ביום  המצורע  של  תורתו  תהיה  את‑הב  של  זו 
הנזק  על  לנפשו  חשבון  עושה  כאשר  טהרתו, 
בדד,  שישב  צרעתו  בימי  לו  שנגרם  וההפסד 
שבסופו  הללו,  במצורעין  שאירע  עצמו מה  יזכיר 

בזה. טמונה  שהיה  הטובה  נתגלה 

*

הוא  שענינו  הפסח,  לחג   ונמשיך הדברים 
והנפלאות  הנסים  לספר  פה‑סח,   
האדם,  בריאת  כל  תכלית  שזהו  עמנו,  ה'  שעשה 
באלקינו  שנאמין  יג‑טז(  )שמות  ברמב"ן  וכמבואר 
היצירה,  כוונת  והיא  בראנו,  שהוא  אליו  ונודה 
ואין  הראשונה,  ביצירה  אחר  טעם  לנו  שאין 
האדם  שידע  מלבד  בתחתונים  חפץ  עליון  א‑ל 
ויודה לאלקיו שבראו וכו' ע"ש. וכן אומר הכתוב 
יספרו. תהלתי  לי  יצרתי  זו  עם  מג‑כא(  )ישעיה 

שיתפרסמו  ה'  שרוצה  זה  על   והנה האות 
יש  לו,  ולהודות  עמנו  שעשה  הנסים   
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מחוץ  שילכו  ה'  שסיבב  והב,  מאת  חותכת  ראיה 
נחל  של  הנסים  לפניהם  שיתגלה  כדי  למחנה 
שירה,  לומר  שיוכלו  לישראל  זאת  וימסרו  ארנון, 
מכיר  הנס  בעל  אין  בבחינת  היו  אז  ישראל  כי 
כן  ועל  עשייתם.  בעת  הנס  הרגישו  שלא  בניסו, 
מלחמות  בספר  'יאמר  כן  על  )שם(  הכתוב  אמר 
בנחל  אז  שנעשה  בסופה, שהמאורע  והב  את  ה' 
זאת  יאמרו  ה',  מלחמות  בספר  יאמר  ארנון, 
אז  ה'  שנלחם  מצרים  יציאת  ניסי  יספרו  כאשר 
ה'  מלחמה  איש  וה'  יד‑כה(,  )שמות  במצרים  להם 
שמו )שם טו‑ג(, וכאשר יספרו מלחמות ה', יאמרו 
יהיו  שהם  ה'  שסיבב  בסופה',  והב  'את  כן  גם 

הרי  ה',  ניסי  להודיע  שיוכלו  כדי  המחנה  בסוף 
ה'. ניסי  ויתפרסם  שיתגלה  הוא  ה'  רצון  כי  לנו 

 וזהו שאמר כתוב, זאת חקת הפסח )שם יב‑מג(, 
יש  ה',  ניסי  לספר  הפה‑סח,  חקת  כי   
את  על  הרומזת  מ'זאת'  חשיבותו  על  ראיה  לנו 
מה  לאמור  מחר  בנך  ישאלך  וכאשר  כנ"ל.  והב 
בפסח,  הנאמר  'הזאת'  ענין  מהו  )יג‑יד(,  'זאת' 
ממצרים  ה'  הוציאנו  יד  בחוזק  אליו  'ואמרת 
תהלות  ולספר  לפרסם  לנו  ויש  עבדים',  מבית 
והב,  את  של  המאורע  אותנו  שלימד  כמו  ה', 

ארנון. בנחל  ה'  ניסי  שפירסמו 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת תזריע מצורע תשע"ז לפ"ק

ממון  יהי  אומר  יוסי  רבי  ב‑יב(   במשנה )אבות 
חברך חביב עליך כשלך, והתקן עצמך   
ויש  ע"כ.  וכו'  לך  ירושה  שאינה  תורה  ללמוד 
לא  למה  וגם  אלו.  דברים  שני  של  הקשר  להבין 

שיצליח.  כדי  ללימודו  עצמו  יתקין  במה  ביאר 

נגעים  בדיני  עוסקת  פרשתנו   ונראה דהנה 
החטא  עסקי  על  האדם  על  הבאים   
יז‑ד(  )ויק"ר  במדרש  ואיתא  לתשובה.  לעוררו 
וכו'  תחלה  בנפשות  נוגע  הרחמים  בעל  אין 
ומקניהם  בעירם  לברד  ויסגר  כן,  במצרים  אף 
גפנם  ויך  כך  ואחר  עח‑מח(,  )תהלים  לרשפים 
כל  ויך  כך  ואחר  גבולם,  עץ  וישבר  ותאנתם 
נגעים  ואף  וכו'.  אונם  לכל  ראשית  בארצם  בכור 
חזר  בביתו,  באים  הן  תחלה  האדם,  על  הבאים 
הן  הרי  נתיצה.  טעון  לאו  ואם  חליצה,  טעון  בו 
לאו  ואם  כביסה,  טעון  בו  חזר  בגדיו,  על  באים 

טעון שריפה. הרי הם באים על גופו וכו' ע"ש. 
אית  )קמג:(  זוהר  בתיקוני  איתא  כן  ובאמת 
בגופיה  דפרע  מאן  ואית  בממוניה  דפרע  מאן 
ומיד  עיניו בראשו, שיתעורר תיכף  והחכם  ע"כ. 
כאשר רואה היזק בממונו, ובזה ינצל מנגעי אדם 

זה. אחר  הבאים 

 ונראה דזהו שאמר הכתוב במעלתם של ישראל, 
כעדר  שערך  וגו',  רעיתי  יפה  הנך   
והכוונה  ד‑א(.  )שיר  גלעד  מהר  שגלשו  העזים 
לרב  אשכח  זירא  רבי  עז:(  )שבת  בגמרא  דאיתא 
וחזייה  חמוה,  דבי  אפיתחא  קאי  דהוה  יהודה 
חללי  כל  מיניה  בעי  ואי  דעתיה,  בדיחא  דהוה 
העולם[  חלל  בכל  הנעשים  דברים  ]פירוש  עלמא 
עיזי מסגן  ליה מאי טעמא  ליה. אמר  הוה אמר 
אימרי.  והדר  העדר[  בראש  ]מהלכות  ברישא 
חשוכא  דברישא  עולם,  של  כברייתו  ליה  אמר 
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רחלות  סתם  שחורות,  עזים  ]סתם  נהורא  והדר 
בעדר  זאת  רמזו  למה  להבין  ויש  ע"כ.  לבנות[ 

עולם. של  ברייתו  היה  איך  הצאן, 

סתם  ה:(  מציעא  )בבא  בגמרא   ונראה דאיתא 
גזלן  דסתמיה  ]לעדות,  פסול  רועה   
הוא, שמרעה בהמותיו בשדות של אחרים[ ע"ש. 
רועי מקנה  בין  ריב  ויהי  וכמו שמצינו באברהם, 
אברם ובין רועי מקנה לוט )בראשית יג‑ז(, וברש"י 
בהמתם  ומרעים  רשעים,  לוט  של  רועיו  שהיו 
על  אותם  מוכיחים  אברם  ורועי  אחרים,  בשדות 
תמידי  נסיון  לרועים  יש  כן  ואם  ע"ש.  הגזל 
שיש  לזכור  הוא,  לזה  והעצה  גזל.  איסור  של 
)אבות  וכמאמרם  הכל.  על  המשגיח  עולם  בורא 
לידי  בא  אתה  ואין  דברים  בשלשה  הסתכל  ב‑א( 
ואוזן  רואה,  עין  ממך,  למעלה  מה  דע  עבירה, 
כן  על  ע"כ.  נכתבים  בספר  מעשיך  וכל  שומעת, 
כדי  ברישא,  מסגי  דעיזי  העדר,  בטבע  ה'  נטע 
הארץ  מתחלה  אשר  עולם,  של  ברייתו  על  לזכור 
ויאמר  תהום,  פני  על  וחושך  ובוהו  תוהו  היתה 
כי  יתבונן  ומזה  א‑ב(,  )בראשית  אור  יהי  אלקים 

בחטא. יכשל  ולא  רואה,  עין  יש 

 אך יש בזה עוד ענין, כי לא רק קודם הבריאה 
תחלת  גם  אלא  ברישא,  חשוכא  היתה   
בראשית  אומר  הכתוב  כי  כן,  היתה  הבריאה 
ברא  אמר  ולא  וברש"י  )א‑א(,  'אלקים'  ברא 
במדת  לבראותו  במחשבה  עלה  שבתחלה  הוי"ה, 
מדת  הקדים  מתקיים,  העולם  שאין  וראה  הדין, 
הרחמים, ושתפה למדת הדין, והיינו דכתיב )להלן 
)ב"ר  ושמים  ארץ  אלקים  ה'  עשות  ביום  ב‑ד( 
הולכים  שחורות  שהם  העזים  ולכן  ע"כ.  יב‑טו( 
הולכים  כך  ואחר  לדין,  רומז  שזה  בראש, 
'כברייתו  לרחמים,  הרומזים  הלבנים  הכבשים 

בדין,  העולם  לברוא  במחשבה  שעלה  עולם',  של 
שיתף מדת הרחמים.  ואחריו  חושך,  בחינת  שזהו 
כן  על  ברחמים,  העולם  מנהיג  שה'  זה  ומטעם 
נגעי  טומאת  והנה  תחלה.  בנפשות  פוגע  אינו 
אמר  כן  על  הנגע,  שבתוך  בהשערות  תלוי  אדם 
דומים  המה  בשערות,  שהם  אדם  נגעי  'שערך', 
ואחר  בראש  הולכים  שהעזים  העזים',  'כעדר 
במחשבה  עלה  שמתחלה  שמורה  הכבשים,  כך 
כן  על  ברחמים,  בראו  בסופו  אבל  בדין,  לברוא 
שאין  לאחרונה,  באים  בהשערות  האדם  נגעי  גם 

תחלה. בנפשות  פוגע  הרחמים  בעל 

 וכבר ביארנו במקום אחר )עיין שמן ראש לפסח 
מה  לבאר  לומר  יש  דבזה  נא(  דף  ח"א   
הוא  צרוע  איש  אדם,  בנגעי  יג‑מד(  )שם  שמצינו 
נגעו.  בראשו  הכהן  יטמאנו  טמא  הוא,  טמא 
אך  צורך.  ללא  הלשון  אריכות  בזה  יש  ולכאורה 
נגעי  עם  הכהן  אל  בא  אשר  ההוא  האיש  הנה 
בנפשות  פוגע  הרחמים  בעל  שאין  כיון  גופו, 
ואחריו  בית,  נגעי  עליו  עבר  כבר  הרי  תחלה, 
דברים  פעמיים  כבר  שראה  ואף  בגדים.  נגעי 
בגדים  נגעי  להתהוות  עולם  של  ממנהגו  שאינם 
המיוחדים  ופלאים  אותות  והמה  בתים,  ונגעי 
שם  לא  כן  פי  על  אף  מחטא,  להזהירם  לישראל 
הגוף,  נגעי  גם  עליו  שבא  עד  לשוב  לבו  אל 
הגדולה  והטומאה  נפשו  רוע  על  מורה  זה  הרי 
עליו  להביא  בו, שהוצרכו מן השמים  שורה   אשר 

גופו. נגעי 

הוא',  טמא  הוא  צרוע  'איש  אמר,   ועל כן 
הרי  הכהן,  יטמאנו'  'טמא  כי  והראיה   
ובבגדו,  בביתו  פעמיים  כבר  אותו  טימא  הכהן 
מכבר  רק  הנגעים,  אצלו  התחילו  עתה  רק  ולא 
חוץ  נגעו',  'בראשו  כן  ואם  נגעים.  עליו  באו 
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גם  יש  הנגע,  אליו  בא  עצמו שעבורה  מהעבירה 
ומטושטש,  נפגע  מוחו  כי  ומחלה,  נגע  בראשו 
פעמיים,  כבר  הטבע  כדרך  שלא  אותות  לראות 
עדיין  והוא  תיקון,  צריכים  דרכיו  כי  המורים 
הרעה  מפני  כי  מבין  באין  הולך,  בחושך  כסיל 

אלו. דברים  לו  אירעו  שעשה 

*

יש  דרכים  כמה  הלא  להבין,  יש  זה   אך לפי 
בא  ולמה  האדם,  את  לעורר  איך  להקב"ה   
כליו.  או  ולא בשאר מסחריו  דייקא  הנגע בהבית 
דייקא,  נגעים  נבחר  למה  אדם,  בנגעי  כן  וכמו 
בגמרא  דאיתא  ונראה  ומכאוב.  חולי  בשאר  ולא 
על  באין,  נגעים  דברים  שבעה  על  טז.(  )ערכין 
לשון הרע, ועל שפיכות דמים, ועל שבועת שוא, 
הגזל,  ועל  הרוח,  גסות  ועל  עריות,  גילוי  ועל 
חשיב  יז‑ג(  )ויק"ר  ובמדרש  ע"כ.  עין  צרות  ועל 
ד"ה  )בפרשתנו  בש"ך  וכתוב  ע"ש.  דברים  עשרה 
וראה הכהן( שהכהן היה רואה מה שלא היה רואה 
בא  שהנגע  הנגע  לעיקר  רואה  שהיה  אדם,  שום 
וזהו  בשרטוטים.  יודע  והיה  העון,  שהוא  בסבתו 
הצרוע  מן  'הצרעת'  נגע  נרפא  והנה  שאמר 
הידוע, שראה שנמחה העון מעיקרו  בה'  )יד‑ג(, 
ובא אשר  וזהו שדרשו בתורת כהנים,  וכו' ע"ש. 
שיאמר  )יד‑לה(,  'לאמור'  לכהן  והגיד  הבית  לו 
באים  הנגעים  אין  בני,  כבושים,  דברי  הכהן  לו 

ע"ש. וכו'  החטא  על  אלא 

וצרות  גזל  עון  הללו,  בין החטאים   והנה נמנה 
)יד‑לו(  דכתיב  )שם(  חז"ל  ודרשוהו  העין,   
וצוה הכהן ופנו את הבית, ותנא הוא כנס ממון 
צרות  ועל  ממונו.  ויפנה  הכהן  יבא  שלו  שאינו 
וכו',  הבית  לו  אשר  ובא  יד‑לה(  )שם  דכתיב  העין 
מי שמיוחד ביתו לו ]ואינו מהנה לאחרים משלו[ 

שב  לא  וכאשר  בתים,  בנגעי  שייך  וזה  ע"כ. 
אדם. נגעי  עליו  באים  מחטאו, 

אשר  טז.(  בתרא  )בבא  בגמרא   ונראה דאיתא 
רבה  אמר  ט‑יז(,  )איוב  ישופני  בשערה   
איוב בסערה חרף ובסערה השיבוהו, אמר לפניו 
לפניך  עברה  סערה  רוח  שמא  עולם  של  רבונו 
השיבוהו  בסערה  לאויב,  איוב  בין  לך  ונתחלף 
הסערה  מן  איוב  את  ה'  ויען  לח‑א(  )שם  דכתיב 
]לשון שיער[ ויאמר אזר נא כגבר חלציך ואשאלך 
והודיעני, אמר לו הרבה נימין בראתי באדם, וכל 
שלא  עצמה,  בפני  גומא  לה  בראתי  ונימא  נימא 
שתים  שאלמלי  אחת,  מגומא  יונקות  שתים  יהו 
של  עיניו  מאור  מחשיכות  אחת  מגומא  יונקות 
איוב  בין  לי,  נתחלף  לא  לגומא  גומא  בין  אדם, 

ע"כ. לי  נתחלף  לאויב 

נסתפק  איוב  כי  )שם(   וביאר במהרש"א 
מסר  שה'  וטען  פרטית,  בהשגחה   
כוחות  על  הממונים  למלאכים  ההשגחה  את 
לטעות  עלולים  הם  כן,  ואם  סערה(,  )רוח  הטבע 
והשיבו  לאויב,  איוב  בין  להם  ונתחלף  ולשנות, 
ה' מחכמת היצירה, שהוא יתברך משגיח בפרטי 
הדברים, אפילו הוא כחוט השערה ע"ש. ואם כן 
השגחה  שיש  האדם  את  מלמדים  האדם   שערות 

בעולם. פרטית 

ו(  )בפרשתנו  תנחומא  במדרש   ואיתא עוד 
את  רואה  שהיה  אחד  בכהן  מעשה   
לארץ,  לחוצה  לצאת  בקש  ידו  מטה  הנגעים, 
רגילין  אדם  שבני  בשביל  לה,  אמר  לאשתו  קרא 
לצאת  עלי  קשה  הנגעים,  את  לראות  אצלי  לבא 
מעליהם, אלא בואי ואני מלמדך שתהא רואה את 
המעין  שיבש  אדם  של  שערו  ראית  אם  הנגעים, 
שלו תהא יודעת שלקה, לפי שכל שער ושער ברא 
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ממנו,  שותה  שיהא  עצמו  בפני  מעין  הקב"ה  לו 
ומה  אשתו,  לו  אמרה  השער.  יבש  המעין  יבש 
בפני  מעין  הקב"ה  לו  ברא  ושער  שער  כל  אם 
אדם  בן  שאתה  אתה  ממנו,  שותה  שיהא  עצמו 
ידך,  על  מתפרנסין  ובניך  בך,  יש  שערות  כמה 
ובסופו  פרנסה,  הקב"ה  לך  שיזמן  שכן  כל  לא 
על  ]והיינו  ע"כ.  במקומו  גם  פרנסה  לו  נזדמן 
גם  ישועה  לו  בא  בקונו,  בבטחונו  שנתחזק  ידי 
טו‑ג(,  )בפרשתנו  רבה  במדרש  הוא  וכן  במקומו[. 
ירק  לגנת  משל  אבין  רבי  אמר  שם,  והוסיפו 
ירקה  לתוכה  שהמעין  זמן  כל  לתוכה,  שהמעין 
אדם  זכה  כך  ירקה,  הלבין  המעין  פסק  משחיר, 
הוא,  טהור  הנתק  נרפא  בו,  צמח  שחור  ושער 

ע"כ. לבן  הפך  בנגע  ושער  לאו  ואם 

 ולמדים אנו מזה מוסר השכל, אשר גם אשה 
השגחה  יש  איך  זאת,  מבינה  חכמה   
ושער  שער  כל  אם  ואחד,  אחד  כל  על  עליונה 
שער  של  לחיותו  רק  שנוגע  מיוחד  מעין  לו  יש 
מכל  חבירו,  של  ממעין  שותה  אחד  ואין  ההוא, 
ואחד  אחד  לכל  יש  הבריאה  מובחר  האדם  שכן 
מעין שהוא מיוחד רק לבדו, הוא מושגח במיוחד 

שצריך. מה  כל  לו  להמציא  השמים  מן 

וחולשה  נגע  גורם  שהחטא  מה   ובזה מובן 
הוא  חיותו  כל  האדם  כי  בהשערות,   
ברמ"ח  נברא  זה  ומטעם  התורה,  מימי  מכח 
התורה,  מצות  מנין  נגד  גידין  ושס"ה  אברים 
אין  בתורה,  פרט  ממנו  וחסר  חוטא,  וכאשר 
מים בהמעין, ומתייבש השער, ושערה הפך לבן.

פרטית  השגחה  שיש  האמיתי   והנה המאמין 
בעולם על כל מעשיו, ומזונותיו של אדם   
במוכן  נוגע  אדם  ואין  השנה,  מראש  לו  קצובים 
ידו  בעוצם  יכול  לא  והוא  לז.(,  )יומא  לחבירו 

מתחלה,  לו  נקצב  שלא  אחת  פרוטה  אף  להוסיף 
לו.  שהקציבו  ממה  תמיד  לו  יגרע  לא  כן  וכמו 
גוזל  לא  הוא  בממונו,  מאד  נזהר  כזה  אדם 
שלא  מכיר  כי  שלו,  שאינו  בפרוטה  נוגע  ולא 
למקום  דרכים  וכמה  כזה,  מכסף  הנאה  לו  יגיע 
ימיו  בחצי  במשפט  ולא  עושר  ועושה  להפסידו. 
הכי  בלאו  לו,  שנקצב  ומה  יז‑יא(.  )ירמיה  יעזבנו 
צר  יהיה  לא  וגם  באיסור.  ולא  בהיתר  לו  יגיע 
על  דבר  שום  לו  יחסר  לא  כי  חבירו,  על  עין 
נוגע  אינו  אחרים  אדם  בני  של  ומצבו  זה,  ידי 

פרטית. השגחה  יש  אחד  לכל  כי  כלל,  לו 

 ולכן כאשר נלקה האדם בגזל או בצרות העין, 
שטומאתו  דייקא,  נגעים  עליו  באים   
יש  שער  כל  שיתבונן  בהשערות,  תלוי  וטהרתו 
השחרות  נתהוה  וממנה  המחייהו,  מעין  לו 
המצורע  ילמד  ומזה  בהשערות.  והלבנונית 
אם  הכהן,  אשת  שהבינה  וכמו  באמונה,  פרק 
המפרנסו  עצמו  בפני  מעין  ה'  ברא  שער  לכל 
בך,  יש  שערות  כמה  אדם  בן  אתה  ומחייהו, 
לך  שיזמין  שכן  כל  לא  ידך,  על  מתפרנסין  ובניך 
במה  לנגוע  לך  ואין  בהיתר,  פרנסתך  הקב"ה 

שלך. שאינו 

*

להזהר  יש  איך  אדם  לבני  השכל   וזה מוסר 
בממון חבירו, שלא יגע במה שאינו נוגע לו.   
בני  ]רוב  בגזל  רובן  אמרו  )בבא בתרא קסה.(  חז"ל 
הגירסא  יעקב  בעין  ]ברש"י  בגזל,  חוטאים  אדם 
להיתרא  שמורין  גזל,  כעין  הגזל[,  על  חשודין 
במשא ומתן לעכב מריוח הראוי לחבריהם[ ע"כ. 
יש  אדם,  בני  שלשה  של  קבוצה  שמכל  והיינו 
מכשול כזה בשנים מהם. והיינו כי הרבה פעמים 
לעצמו,  ליקח  בשותפות  לעצמו  היתר  מורה  אדם 
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או  השותף.  עם  לו  שיש  שונות  חשבונות  מפני 
קצת  ונושך  לפועל,  או  למוכר  לשלם  צריך  כאשר 
נעשו  שהבנים  האב  בירושת  או  לו.  שמגיע  ממה 
שותפים בהרכוש תיכף בעת מיתתו, והנוטל כסף 
גזל ממש.  הוי  לו  מגיע  שאינו  חפץ מה  שום  או 
חושב  אחד  כל  חבירו,  עם  סכסוך  לו  יש  וכאשר 
האדם  כי  גזל,  זה  פעמים  וכמה  עמו,  שהדין 

עצמו. נגעי  רואה  ואינו  משוחד, 

 ויש לו להאדם לסדר הדברים בינו ובין חבירו, 
אי  ואם  ישראל.  של  דין  לבית  ללכת  או   
שמוכנים  'מיישר',  של  אירגון  גם  יש  אפשר, 
ויכולים  בזה,  לעזור  במסחר  מומחים  אדם  בני 
לחבירו  המזמין  אבל  הדברים.  לסדר  ידם  על 
בערכאות, חוץ מגודל האיסור שמרים ידו בתורת 
שלא  בערכאות,  מרויח  שהוא  פרוטה  כל  משה, 
גזל  זה  הרי  תורה,  דין  פי  על  לידו  מגיע  היה 
מקודשת  אינה  אשה  בו  מקדש  וכאשר  גמור, 
)שו"ת תשב"ץ ח"ב ענין ר"צ(. ומזמן לזמן שומעים, 
לבניהם  בחלום  באים  מיתתם  אחר  אדם  בני  איך 
יתן אל  והחי  שיסדרו החובות שהשאירו בחייהם. 

אתו. עדיין  כחו  כאשר  הכל  לסדר  לבו 

 לכל אחד מושגח מן השמים כמה יהא רכושו, 
אין  שלו,  שהוא  היתר  בכסף  שגם  עד   
לבניו  עושרו  ולמסור  להבטיח  אדם  של  בידו 
מיוחד.  ומזל  השגחה  יש  אחד  לכל  כי  אחריו, 
רובן  היו  המלחמה,  אחר  הקדום  שהדור  וכמו 
דבר,  לבניהם  הניחו  ולא  ואביונים,  עניים  ככולן 
לא  כן  כמו  מעצמם.  בנכסיהם  הצליחו  ובניהם 
מועיל מה שכונס אדם ממון, כדי להשאיר לבניו 
אמר  נד.(  )עירובין  מפורשת  גמרא  והיא  אחריו. 
]ממון[,  לך  יש  אם  בני  המנונא,  לרב  רב  ליה 
למות  ואין  תענוג,  בשאול  שאין  לך,  היטב 

ואם  מת[.  האדם  פתאום  כי  ]עיכוב,  התמהמה 
]אם  לך  יגיד  מי  בשאול  חוק,  לבני  אניח  תאמר 
דומים  האדם  בני  יאבדוהו[.  שמא  בידם,  נשאר 
גדילין  כשהן  ]כלומר  נוצצין  הללו  השדה,  לעשבי 
גדילה פרנסתן ועושרן עמהן, ואינך צריך להדאג 
נבל[  והעלה  לשון  ]מתים,  נובלין  והללו  עליהן[, 
למצות  לצורכו  לנצל את ממונו  להאדם  ויש  ע"כ. 
כדי  ממונו  ולגנוז  לאסוף  כי  טובים,  ולמעשים 
עליהם  נגזר  אם  כי  דאגתו,  זה  אין  לבניו,  להניח 
נגזר  לא  ואם  עמהם,  ועושרן  פרנסתן  עושר, 
להם. שהכינו  מה  ישאר  ולא  יאבדוהו  אז  עליהן, 

*

על  באים  שהנגעים  בטעם  לבאר   ובזה נבוא 
ומסחריו  כליו  על  ולא  דייקא,  ביתו   
באגרא  שכתוב  מה  פי  על  והוא  וזהבו,  וכספו 
מנחם  רבי  הרה"ק  בשם  קכו(  )רמז  דפרקא 
רואים  שאנחנו  מה  על  זי"ע,  מרימנוב  מענדל 
לבית  הולכים  בקטנותם  הילדים  פעמים  כמה 
ומתפללים  תורתם,  בלימוד  ומתמידים  רבם 
ומיישרים  רבה,  שמיה  יהא  אמן  ועונים  בכוונה 
מתהפכים  כשמתגדלים  כך  ואחר  אורחותם, 
והתפלה  התורה  ומבטלים  גרועות  במדות  ח"ו 
שלמדו  התורה  הרי  זה,  יתהוה  ומאין  וכיוצא, 
בקטנותם והיא הבל שאין בה חטא, היה מהראוי 
בנפשותם,  אומץ  ויוסיפו  להם,  למשען  שתעמוד 
שהוא  ז"ל,  הוא  ואמר  מצוה.  גוררת  מצוה  כי 
שסיגלו  גזל  ממון  אותם  האכילו  שאבותיהם  על 
ונתפטמו  באמונה,  שאינו  ומתן  משא  ידי  על 
זה  ידי  ועל  מבשרם,  לבשר  להם  ושב  באיסורים, 

ע"ש גרועות  ומדות  תאות  נולדים 

 והנה כלי הבית ומסחריו הם הדברים הפרטיים 
לו  מיוחד  הבית  אבל  לבעליו,  ששייכים   
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השמים  מן  ורוצים  ביתו'.  'בני  ולבניו  ולאשתו 
יתערב  להראות, שמה שאינו מדקדק בהונו שלא 
רק  הנוגע  פרטי  חטא  זה  אין  אחרים,  ממון  בו 
לו, אלא זה משאיר נגע גם בהבית, על בניו ובני 
יתקן  לא  ואם  מממונו,  מתפרנסים  שהם  ביתו 
יוכל  באמונה,  שלו  ומתן  המשא  להיות  פרנסתו 
להפסיד אחר כך גם בני ביתו שלא יוכלו להתעלות.

*
ממון  'יהי  במשנתנו,  התנא  לנו   וזהו שלימד 
חברך חביב עליך כשלך', אשר כמו שאתה   
אותה  יקחו  ולא  יפסד,  שלא  ממונך  את  שומר 
לנגוע  שלא  חברך  בממון  גם  תתנהג  כן  אחרים, 
וכאשר תתרגל  ללמוד תורה',  'והתקן עצמך  בה. 
עצמו  בזה  שלך,  שאינו  מממון  וזהירות  בשמירה 
'שאינה  תורה,  ללמוד  ביתך  ואת  אותך  תתקן 
ירושה לך', אם לא מתקן האדם פרנסתו בהיתר, 
בניו,  אצל  ירושה  להיות  התורה  יומשך  לא  אז 
יומשך  אז  אחרים,  מממון  זהיר  שהוא  מי  ורק 
תלמידי  דורות  שלשה  יש  כאשר  התורה,  ירושת 
שהוא  מי  כל  פה.(  מציעא  )בבא  וכמאמרם  חכמים, 
על  מחזרת  תורה  חכמים,  תלמידי  בנו  ובן  ובנו 

שלה. אכסניא 
*

עח‑ע(  )תהלים  אומר  הכתוב  כי  בזה,   גם נרמז 
צאן,  ממכלאות  ויקחהו  עבדו  בדוד  ויבחר   
ופירש  עמו.  ביעקב  לרעות  הביאו  עלות  מאחר 
גזלן  רועה  סתם  כי  שם(  תהלים  )על  משה  בויגד 
משיחא,  מלכא  דוד  אמנם  ה:(,  מציעא  )בבא  הוא 
נכשלים  רובם  שרוב  כזה  במקום  שאפילו  כיון 

בגזל, היה הוא כשר ונאמן, לכן דוקא מחמת זה 
מרעיתו.  ועדת  עמו  צאן  את  לנהל  ה'  בו  בחר 
ויבחר  לומר, דמהאי טעמא  וזהו שדקדק הכתוב 
ויקחהו  כי  ה',  עם  על  מלך  להיות  עבדו,  בדוד 
ממכלאות צאן, שהרי לקחו ממקום מרעה הצאן, 
הרועים,  משאר  הישרה  עבודתו  את  שם  וראה 
בצדקו  עמד  והוא  וגוזלים,  נכשלים  רובם  שהם 
ולכן  דאינשי.  דרובא  כרובא  שלא  זה  במקום  גם 
הבהמות,  ממרעה  ה'  נטלו  הביאו,  עלות  מאחר 
והביאו לרעות ביעקב עמו ובישראל נחלתו, לנהל 

ע"כ. עולמים  לעולמי  ובניו  הוא  ישורון  עדת 
צדיק  היה  ישי  שאביו  הגם  כי  רואים   הרי אנו 
מופלג, אחד מארבעה שמתו בעטיו של   
דוד  זכה  לא  כן  פי  על  אף  נה:(,  )שבת  נחש 
למדריגתו רק עבור שעמד שלם בנסיון ולא נכשל 
)שמו"ר  במדרש  איתא  וכן  הצאן.  במרעה  בגזל 
ב‑ג(, אין הקב"ה נותן גדולה לאדם עד שבודקהו 
במדבר  אלא  נהגם  ולא  בצאן,  לדוד  בדק  וכו'. 
אומר  הוא  במשה  וכן  וכו'.  הגזל  מן  להרחיקם 
וינהג את הצאן אחר המדבר )שמות ג‑א(, להוציאן 
שנאמר  ישראל  לרעות  הקב"ה  ולקחו  הגזל,  מן 
ואהרן  משה  ביד  עמך  כצאן  נחית  עז‑כא(  )תהלים 
מירושה,  לגדולה  זוכין  אין  כי  לנו  הרי  ע"ש. 
ממון  'יהי  ולכן  בממונו.  שלם  האדם  כאשר  רק 
ללמוד  עצמך  'והתקן  ובזה  עליך',  חביב  חברך 
וכמו  לך',  ירושה  'אינה  התורה  זה  ובלא  תורה', 
בגזל,  בתחלה  ה'  שבדקם  ודוד,  במשה  שרואין 
הדור  גדול  שהיה  עמרם  של  זכותו  הועיל  ולא 
דוד,  לבנו  ישי  של  זכותו  וכן  למשה,  יב.(  )סוטה 

לך. ירושה  שאינה  מפני 

Q
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בסעודה שלישית פרשת תזריע מצורע תשע"ז לפ"ק

)יג‑ב(.  וגו'  שאת  בשרו  בעור  יהיה   אדם כי 
בתואר  זו  פרשה  התחיל  למה  להבין  ויש   
צרעת  נגע  להלן,  הכתוב  הכפיל  וכן  'אדם'. 
גם  )יג‑ט(.  הכהן  אל  והובא  'באדם'  תהיה  כי 
בעל  אין  יז‑ד(  )ויק"ר  במדרש  אמרו  הא  להבין 
באים  הן  תחלה  תחלה,  בנפשות  נוגע  הרחמים 
חזר  לא  בגדיו,  על  באים  הן  חזר,  לא  בביתו, 
היה  כן  ואם  ע"ש.  גופו  על  באים  הם  הרי 
ובגדים,  בתים  נגעי  פרשת  הכתוב  שיקדים  ראוי 
בקרא  ואילו  הגוף,  נגעי  יכתוב פרשת  ובאחרונה 
איפכא כתיבא, בתחלה פרשת נגעי אדם, ואחריה 
)יד‑נד(  בחיי  וברבינו  ובתים.  בגדים  נגעי  דיני 
נועם  דרכי  דרכיה  שהתורה  לפי  בטעמו,  כתוב 
הסדר  יהא  שלא  וכדי  שלום,  נתיבותיה  וכל 
שהיה  וכמו  וגדל,  הולך  בפורענות  מסודר 
בסדר  לנו  כנתבאר  ומתמעט  הולך  אלא   הענין, 

עכל"ק. הפרשיות 

כי  טעם,  עוד  בזה  אמרו   ובמדרש תדשא 
שייך  היה  לא  בתים  שנגעי  בהיות   
אשר  כנען  ארץ  אל  תבואו  כי  כדכתיב  במדבר, 
היה  אדם  ונגעי  )יד‑לד(,  לאחוזה  לכם  נותן  אני 
)במדבר  מרים  אצל  שהיה  וכמו  במדבר,  גם  נוהג 
והא  אדם.  נגעי  הכתוב  הקדים  כן  על  יב‑י(, 
שבגדים  מטעם  הוא  בגדים,  נגעי  הקדים  דלא 
בלתה  לא  שמלתך  נס,  בדרך  עליהם  היו  שלהם 
היו  הכבוד  ענני  וברש"י  ח‑ד(,  )דברים  מעליך 
קטניהם,  ואף  אותם,  ומגהצים  בכסותם  שפים 
כלבוש  עמהם  לבושן  גדל  היה  גדלים  שהיו  כמו 
לא  כן  ועל  ע"כ.  עמהם  שגדל  חומט  של  הזה 

ע"כ. נגעים  עליהם  חל  היה 

*

 ומתחלה נקדים לבאר, במה דנראה מהמדרש 
דנגעי בתים באים בשביל החטא, וכן   
בפרשתנו  ברש"י  אבל  טז.(,  )ערכין  בגמרא  איתא 
כתוב, ונתתי נגע צרעת )יד‑לד(, בשורה היא להם 
אמוריים  שהטמינו  לפי  עליהם,  באים  שהנגעים 
ארבעים  כל  בתיהם,  בקירות  זהב  של  מטמוניות 
נותץ  הנגע  ידי  ועל  במדבר,  ישראל  שהיו  שנה 
ולכאורה הדברים  יז‑ו( ע"כ.  )ויק"ר  ומוצאן  הבית 

זה. את  זה  סותרים 

ה'  אמר  מצרים  גלות  בגזירת   ונראה דהנה 
ארבע  אותם  וענו  ועבדום  לאברהם,   
אנכי,  דן  יעבודו  הגוי אשר  וגם את  שנה,  מאות 
ואחרי כן יצאו ברכוש גדול )בראשית טו‑יג(. וברש"י 
על  כלים  הם  שאף  מלכיות,  ארבע  לרבות  'וגם' 
אמנם  ע"כ.  מד‑יט(  )ב"ר  ישראל  את  ששעבדו 
ריבוי  עוד  כאן  שיש  דקדק  הק'  החיים  באור 
ויהי  אומר,  הכתוב  כי  ונראה  ע"ש.  הגוי  'את' 
מצרים,  בארץ  בכור  כל  הכה  וה'  הלילה  בחצי 
השבי  בכור  עד  כסאו,  על  היושב  פרעה  מבכור 
הכה  וברש"י  יב‑כט(.  )שמות  הבור  בבית  אשר 
במצרים.  והוא  אחרת  אומה  של  אף  בכור,  כל 
ישראל  של  לאידם  שמחים  שהיו  השבי,  בכור  עד 
)תנחומא ז( ע"כ. ואם כן לא רק המצריים שעבדו 
שראו  אחרות  מאומות  גם  אלא  ה',  דן  בישראל 
גם  באידם,  שמחים  והיו  ישראל,  של  העינוי 
הגוי  'את'  וגם  ה'  אמר  כן  ועל  נידונו.  כן 
טפלים  שיהיו  אותן  היינו  אנכי,  דן  יעבודו  אשר 

אותם. ידון  כן  גם  להמצריים 

 גם יש לומר, כי ה' אמר ועברתי בארץ מצרים 
ובכל  וגו',  בכור  כל  והכיתי  הזה  בלילה   
אלהי מצרים אעשה שפטים )שמות יב‑יב(, וברש"י 
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לארץ  ונתכת  נמסת  מתכת  ושל  נרקבת,  עץ  של 
נידונו  אלהיהם  גם  כן  אם  ע"כ.  )מכילתא( 
אשר  הגוי  'את'  וגם  אמר  שפיר  כן  על  עמהם, 
ידון אותם ה'  לרבות אלהיהם, שגם הם   יעבודו, 

עמהם. ביחד 
לא  דלמה  הקשה,  )בפרשתנו(  דוד    והנה ביד 
כסף  בכלי  צרעת  נגע  דין  מוזכר  מצינו   
)בפרשתנו(  רזא  בפענח  דמבואר  וכתב  וזהב. 
דנגעי בגדים בא להם, כי עבודה זרה ומשמשיה 
הים  שמביזת  ובבגדים  ולשרוף,  לנתוץ  מחוייבים 
וביזת מצרים לא היו יודעים איזה הם משמשיהם, 
והרי לא בלו שמלותיהם כל ארבעים שהיו במדבר, 
לכן שלחו בהם נגעים שיהיו נשרפים כדינם ע"כ.

על  נגעים  היו  לא  למה  שפיר  אתי   ולפי זה 
של  זרה  עבודה  במצרים  כי  וזהב,  כסף   
כסף ושל זהב נתכת וחזרה כבתחלה. ותמן תנינן 
מאליה  שנשתברה  זרה  עבודה  מא:(  זרה  )עבודה 
אמר  מימר  לה,  מבטיל  בטולי  מסתמא  מותרת, 
איהי נפשה לא אצלה, לההוא גברא מצלה לה ע"ש. 
וזהב, שאם היו עבודה  ולכן לא בא צרעת בכסף 
היו מתבטלים עוד במצרים ע"כ. ומשמשיה  זרה 

שאמר  הדברים  סמיכות  שפיר   ומעתה אתי 
יעבודו  אשר  הגוי  'את'  וגם  ה',   
גם  שפטים  שיעשה  לרבות  בא  שזה  אנכי,  דן 
באלהיהם, ואם כן אין לחוש על הרכוש של כסף 
כי  ומשמשיה,  זרה  וזהב, שיתכן שהם של עבודה 
היה נתכת במצרים ונתבטלה, ולכן שפיר אחר זה 
להנאת  לחוש  להם  ואין  גדול,  ברכוש  לצאת  יוכלו 

זרה. עבודה 
רזא,  הפענח  על  העיר  שם  דוד   אמנם ביד 
נגעים  עליהם  שבא  בגדים  תינח  דהא   

טמאים שדינם בשריפה, אבל בגדים שבא עליהם 
בכביסה,  להם  די  אשר  טהורות  ממראות  נגעים 
אי אפשר שבאים משום שהיו תחלה בגדי עבודה 
דנגעים  לומר  וצריכין  נשרפים.  אינם  שהרי  זרה, 
שיעשה  להאדם  להורות  עון,  על  באים  טהורים 

ע"כ. לו  ורפא  ושב  תשובה, 

 וכמו כן יש לומר גם בנגעי בתים, שאם סופו 
בשביל  בא  זה  הבית,  לנתוץ  צריכין  היו   
טובה.  בשורה  היא  ואז  בה,  שנגנזו  המטמוניות 
לנתוץ  הוצרכו  ולא  שנטהרו,  בתים  נגעי  אבל 
לעורר  החטא,  בשביל  באו  כאלו  נגעים  הבית, 

לתשובה. אותו 

*

 וכעת נבוא לבאר מה שהתורה התחילה בנגעי 
פוגע  הרחמים  בעל  אין  הלא  אדם,   
שמצינו  מה  פי  על  לומר  ויש  תחלה.  בנפשות 
מלאה  כי  לפני  בא  בשר  כל  קץ  המבול,  בדור 
גזר  נחתם  לא  וברש"י  ו‑יג(,  )בראשית  חמס  הארץ 
והקשו  ע"כ.  קח.(  )סנהדרין  הגזל  על  אלא  דינם 
בשר  כל  השחית  כי  היה  חטאם  הלא  המפרשים 
על  אלא  דינם  גזר  נחתם  לא  ולמה  דרכו,  את 
בעל  אין  באמת  כי  העומר  במלא  וכתוב  הגזל. 
למה  כן  ואם  תחלה,  בנפשות  נוגע  הרחמים 
את  באמחה  מיד  המבול  דור  של  עונשו  התחיל 
עשוי  אדם  של  ממונו  אין  באמת  אך  האדם. 
נרכש  כשהממון  רק  אלא  בעליו,  את  להציל 
שהאדם  יוצא  אז  כי  והגונות,  כשרות  בדרכים 
מקבל  הוא  כך  ידי  ועל  שלו  ממונו  את  מאבד 
ועשוק  גזול  הוא  הממון  אם  אבל  עונשו.  את 
בכוחו  אין  אזי  האדם,  של  קנינו  בכלל   ואינו 

מעונש. להציל 
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בטעמא  עוד  לומר  נראה  היה  דרכו,   ועל פי 
דמילתא, דמי שמשוקע בחטא של גזל, לא   
בנפשות  נוגע  שאינו  זו,  במדה  עמו  ה'  מתנהג 
משה  בישמח  שכתוב  מה  פי  על  והוא  תחלה. 
בגמרא  דאיתא  מה  לבאר  עוד(  ד"ה  אחרי  פ'  )ריש 
ישעיה,  לו  שאמר  המלך  דחזקיהו  בהא  י.(  )ברכות 
ב  )מלכים  וגו'  תחיה  ולא  אתה  מת  כי  לביתך  צו 
לעולם  תחיה  ולא  הזה  בעולם  אתה  כי מת  כ‑ב(, 
משום  ליה  אמר  האי,  כולי  מאי  ליה  אמר  הבא, 
דלא עסקת בפריה ורביה. ויש להבין דהא חזקיה 
כי  דכתיב  הא  דידע  מה,  מפני  אותו  שאל  לא 
שאל  אך  ח‑מו(,  א  )שם  יחטא  לא  אשר  אדם  אין 
אותו מאי כולי האי, ורצה לומר מפני מה מגיע 
השיב  מאי  כן  ואם  ובבא,  בזה  גדול  עונש  לו 
קשה  אכתי  ורביה,  פריה  עסקת  דלא  משום  לו 
מאי כולי האי, דעל זה אין מהראוי להענש עונש 

כזה. גדול 
 אמנם הענין נכון, על פי מה שכתב העקרים 
)מאמר רביעי פרק לו לז לח(, כי לפי שורת   
זמני, אבל  והשכר  נצחי  שיהיה העונש  ראוי  הדין 
רב חסד מטה כלפי חסד )ר"ה יז.(, ומנהיג עולמו 
ולשומרי  לאוהביו  נצחי  השכר  שיהיה  ברחמים 
בטעמא  מלתא  שם  עיין  זמני,  והעונש  מצותיו, 
דלא  החטא  זה  דעל  נראה  זה  ולפי  בארוכה. 
ורביה, ראוי להעמיד על קו הדין  עסקת בפריה 
)ב"ר  איתא  דהא  ובבא,  בזה  נצחי  עונש  שיענש 
בדין,  העולם  את  לברוא  במחשבה  שעלה  יב‑טו( 
מדת  ושיתף  עמד  מתקיים,  העולם  שאין  וראה 
אינו  הרחמים  מדת  דהתנהגות  נמצא  הרחמים. 
רק משום קיום העולם, ומי שאינו עוסק במצוה 
תוהו  דלא  העולם  קיום  על  חושש  אינו  הרי  זו, 
על  עומד  נשאר  נמצא  )ישעיה מה‑יח(,  וכו'  בראה 

ע"כ. כנ"ל  המחשבה  תחלת 

שזהו  בגזל,  שנתרגל  מי  שכן  מכל   ואם כן 
רעהו  את  איש  העולם,  קיום  היפוך   
ואין  כמדתו,  לו  שמודדין  בודאי  בלעו,  חיים 
בנפשות  שיפגע  ויתכן  ברחמים,  עמו  ה'  הנהגת 
תחלה, כי רק 'בעל הרחמים' אינו נוגע בנפשות 
זה  ועל  הדין.  במדת  כן  נאמר  לא  אבל  תחלה, 
על  ]שתרחם  רחמים  לך  ונתן  קנא:(  )שבת  אמרו 
הבריות[ ורחמך והרבך )דברים יג‑יח(, כל המרחם 
וכל שאינו  עליו מן השמים.  על הבריות מרחמין 
השמים  מן  עליו  מרחמין  אין  הבריות  על  מרחם 
עוסק  הבריות,  על  המרחם  כי  והיינו  ע"כ. 
פט‑ג(  )תהלים  שנאמר  וכמו  עולם,  של  בקיומו 

יבנה. חסד  עולם 

דור  אנשי  של  והחמס  הגזל  חטא   ולכן לולא 
לכליה,  מיד  נידונים  היו  לא  המבול,   
אין  שכן  בממונם,  תחלה  נענשים  היו  אלא 
מכיון  אבל  תחלה,  בנפשות  נוגע  הרחמים  בעל 
להנני  דינם  גזר  מיד  נחתם  גזול,  ממונם  שהיה 
בשר',  כל  'קץ  שאמר  וזהו  הארץ.  את  משחיתם 
בסופו,  רק  בזה  מעניש  אני  הכלל  שבדרך  מה 
שהקדים  תחלה,  בזה  מקדים  אני  לפני',  'בא 
וזהו מפני ש'מלאה הארץ  תיכף,  בנפשות   לפגוע 

כנ"ל. חמס' 

 ולכן כאשר הנגעים באים בשביל גזל, אז יתכן 
ומבואר  מתחלה.  אדם  נגעי  שיקדים   
קרבן,  מכם  יקריב  כי  אדם  א‑ב(  )ויקרא  ברש"י 
הקריב  לא  הראשון  אדם  מה  אדם,  נאמר  למה 
תקריבו  לא  אתם  אף  שלו,  היה  שהכל  הגזל,  מן 
כשהקדים  כן  על  ע"כ.  ב‑ז(  )ויק"ר  הגזל  מן 
הכתוב תחלה נגעי אדם קודם נגעי בתים, משום 
בתואר  התחיל  קודמת,  אדם  נגעי  גזל  דבעון 
שבשביל  להורות  בשרו,  בעור  יהיה  כי  'אדם' 
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שלא  הראשון,  אדם  אצל  שהיה  זו  במדה  שנפגם 
היה אצלו גזל, על כן בא עליו נגעי אדם תחלה. 
ונגע צרעת כי תהיה 'באדם', היינו כאשר הנגע 

אז  גזל,  אצלו  היה  שלא  'אדם'  של  במדה  הוא 
גופו.  בנגעי  היא  ההתחלה  הכהן',  אל  'והובא 

קט.[. דף  להלן  עוד  ]ועיין 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת תזריע מצורע תשע"ח לפ"ק

וכו',  אומר  אליעזר  רבי  ב‑י(   במשנה )אבות 
חכמים,  של  אורן  כנגד  מתחמם  והוי   
נשיכת  שנשיכתן  תכוה,  שלא  בגחלתן  זהיר  והוי 
לחישת  ולחישתן  עקרב,  עקיצת  ועקיצתן  שועל, 
דברנו  וכבר  ע"כ.  אש  כגחלי  דבריהם  וכל  שרף, 
ומבשרי  בעיניו,  אליעזר  רבי  ראה  אלו  שדברים 
נט:(  מציעא  )בבא  בגמרא  וכדאיתא  אלו‑ה,  אחזה 
שכאשר ברכוהו, אמרו מי ילך ויודיעו, אמר להם 
הגון  שאינו  אדם  ילך  שמא  אלך  אני  עקיבא  רבי 
מה  כולו.  העולם  כל  את  מחריב  ונמצא  ויודיעו 
שחורים  ונתעטף  שחורים  לבש  עקיבא  רבי  עשה 
רבי  לו  אמר  אמות,  ארבע  ברחוק  לפניו  וישב 
רבי  לו  אמר  מיומים,  יום  מה  עקיבא  אליעזר, 
כמדומה לי שחבירים בדילים ממך, אף הוא קרע 
קרקע,  גבי  על  וישב  ונשמט  מנעליו  וחלץ  בגדיו 
בזיתים  שליש  העולם  לקה  דמעות,  עיניו  זלגו 
אף  אומרים  ויש  בשעורים.  ושליש  בחטים  ושליש 
בצק שבידי אשה טפח. תנא אך גדול היה באותו 
אליעזר  רבי  עיניו  בו  שנתן  מקום  שבכל  היום 

ע"ש. וכו'  נשרף 

חכם,  של  בכבודו  להזהר  יש  כמה  עד   הרי לנו 
על  החליטו  ישראל  שחכמי  אחר  שגם   
הדברים,  למסור  איך  להזהר  יש  לברכו,  הדבר 
כל  את  יחריב  שלא  דהו,  מאן  לכל  ניתן  לא  שזה 
בהכנעה  עקיבא  רבי  שמסרו  אחר  וגם  העולם. 

וענוה, אף על פי כן לקה העולם בזיתים וחטים 
ועל  עיניו.  שנתן  במקום  האש  ושלטה  ושעורים, 
כן הזהיר רבי אליעזר להזהר בגחלתן של חכמים, 
)ועיין  נכוה.  בהן  שהפוגע  אש,  גחלי  המה  כי 

קמו(. דף  ויקרא  עשירי  חלק  ראש  בשמן 

 ושמעתי לספר כי הרה"ק בעל היכל הברכה 
פעם  התאכסן  זי"ע  מקאמרנא   
דברי  בעל  הרה"ק  של  חסיד  אצל  בלעמבערג 
בהדפסת  אז  עוסק  שהיה  זי"ע,  מצאנז  חיים 
והחסיד  דשם.  המדפיס  אצל  הברכה  היכל  ספרו 
הנ"ל נסע לרבו בעל דברי חיים על שבת. ובתוך 
שובת  מקאמרנא  שהרה"ק  לו  סיפר  הדברים 
הדברי  לו  ואמר  ספרו.  הדפסת  עבור  בביתו 
שלא  שמייעצו  מקאמרנא  להרה"ק  שימסור  חיים 
שם  היה  זי"ע  מגארליץ  הרה"ק  ובנו  ידפיסנו. 
הלך  האיש  יצא  וכאשר  אביו.  דברי  ושמע  בחדר 
אחריו, ושאל אותו מה חושב לעשות בשליחותו של 
חכמים,  דברי  לשמוע  מצוה  הרי  לו  ואמר  אביו. 
להרה"ק  הדברים  ימסור  הביתה  יבוא  וכאשר 
מגארליץ  הרה"ק  לו  ואמר  זי"ע.  מקאמרנא 
לטובתך,  אחד  דבר  ממך  מבקש  אני  בחכמתו, 
שקודם שתמסור לו הדברים, תלך מתחלה להחברא 
לאחר  טובה  חלקה  על  עמהם  להשתוות   קדישא 

ימיך. כלות 
*
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ולמה  אש,  לגחלי  החכמים  התנא   והנה דימה 
הענין  אך  ממש.  אש  שהם  אמר  לא   
ושפלי  ענוים  ישראל אמיתיים הם  כי חכמי  הוא, 
הנדרסת  כאסקופה  והמה  גדושה,  במדה  ברך 
ניכר  ואינו  הכל,  סובלים  הם  ולכן  עצמם,  בעיני 
וצהלתם  נפגעים,  הם  כאשר  שינוי  שום  עליהם 
כי  זאת,  מנצלים  אדם  בני  ולכן  בפניהם.  תמיד 
להזהר  מדקדקים  ואין  כך,  כל  יקפידו  לא  הם 
והנה אש מכיר כל אחד שהוא  בדבריהם כנגדם. 
גחלת  אבל  אליה.  מלהתקרב  להזהר  ויש  שורף, 
של  גחלת  ויש  שורפת.  שהיא  תמיד  ניכר  לא 
חמימותה.  כלל  ניכר  לא  שבחיצוניותה  מתכת, 
אבל  עממו,  כבר  לפעמים  עץ  של  גחלת  וגם 
בה  יגע  וכאשר  אש,  עדיין  בה  יש  תוכה  תוך 
מי  וכל  שבקרבה,  האש  תתלהב  אותה,  ויחתה 
והוי  התנא,  הזהיר  כן  על  יכוה.  עליה  שדורך 
ניכר  אין  כאשר  שגם  תכוה,  שלא  'בגחלתן'  זהיר 
שגם  תדע  מקפידין,  שהם  בחיצוניותם  עליהם 
בתוכה,  יוקדת  אש  אשר  תמיד  ניכר  אינו  גחלת 

תכוה. שלא  זהיר  והוי 

על  סיים  להרמב"ם   ובפירוש המשניות 
מענין  זה,  תדע  ואתה  זו,  משנה   
בחלי  שנפל  אלישע,  רבו  כנגד  שהתריס  גיחזי 
ארבעה  מענין  חכמים  מדברי  כהתבאר  מטונף, 
אנשים מצורעים, וכן עם אחרים, ובכולם התבאר 
היא  גיחזי,  של  זו  ופרשה  עכ"ל.  שהשיגו  הנזק 
ההפטורה של פרשתנו תזריע‑מצורע, וכמו שיבואר.

*

מכריז  עז:(,  )כתובות  בגמרא   ומתחלה נתחיל 
בעלי  של  מזבובי  הזהרו  יוחנן  רבי   
אותו  להביא  קשות  עליו  השוכנים  ]זבובים  ראתן 
יתיב  הוה  לא  זירא  רבי  אחר[.  איש  על  חולי 

שניהם[,  על  אחת  רוח  שתנשב  ]במקום  בזיקיה 
ורבי אסי  לא עייל באהליה, רבי אמי  רבי אלעזר 
יהושע  רבי  מבואה.  דההיא  מביעי  אכלי  הוו  לא 
אצלם  ]נדבק  בתורה  ועסיק  בהו  מיכרך  לוי  בן 
בשעה שעוסק בתורה ומושיבן אצלו ומובטח הוא 
שתגין התורה עליו ולא יוזק[, אמר אילת אהבים 
ויעלת חן )משלי ה‑יט(, אם חן מעלה על לומדיה, 
זמנו  ]כשהגיע  שכיב  הוה  כי  מגנא.  לא  אגוני 
ליה  עביד  זיל  המות  למלאך  ליה  אמרו  ליפטר[ 
לי  אחוי  ליה  אמר  ליה,  איתחזי  אזל  רעותיה, 
אמר  מקומי[,  והראני  עדן  לגן  ]הוליכני  דוכתאי 
דלמא מבעתת  סכינך  לי  הב  ליה  לחיי. אמר  ליה 
דלייה  להתם  כי מטא  ניהליה.  יהבה  באורחא,  לי 
גיסא.  לההוא  נפל  ]קפץ[  שוור  ליה,  מחוי  קא 
בשבועתא  ליה  אמר  דגלימיה,  בקרנא  נקטיה 
איתשיל  אי  הוא  בריך  קודשא  אמר  אתינא.  דלא 
ונשאל  מעולם  בשבועה  נשבע  ]אם  אשבועתא 
וכו'.  ניהדר  לא  לא  אי  ניהדר,  להתירה[  עליה 
רבי חנינא בר פפא שושביניה הוה ]אוהבו ורגיל 
נפשיה  ניחא  קא  הוה  כי  המות[,  מלאך  אצלו 
רעותיה,  ליה  עביד  זיל  המות  למלאך  ליה  אמרו 
לי  אחוי  ליה  אמר  וכו'.  ליה  ואיתחזי  לגביה  אזל 
סכינך  לי  הב  ליה  אמר  לחיי,  ליה  אמר  דוכתאי, 
כחברך  ליה  אמר  באורחא,  לי  מבעתת  דלמא 
תורה  ספר  אייתי  ליה  אמר  לי.  למיעבד  בעית 
קיימתיה,  דלא  ביה  דכתיב  מידי  איכא  מי  וחזי 
ואיעסקת  ראתן  בבעלי  איכרכת  מי  ליה  אמר 
בנפשו  מסכן  שהיה  איהו  עביד  ]כדהוה  בתורה 
כי שפיר עביד  לנו  לכבד את התורה[ ע"ש. הרי 

בהו. שמיכרך  במה  לוי  בן  יהושע  רבי 
 והנה רש"י פירש שנדבק אצלם 'בשעה שעוסק 
הוא  ומובטח  אצלו,  ומושיבן  בתורה'   
אמנם  ע"ש.  יוזק  ולא  עליו  התורה  שתגין 



ראששמן צטערירת - נואית

דלא  היכי  אפילו  בהו  דמיכרך  כתוב  בריטב"א 
עסיק  דלא  בעידנא  אפילו  דתורה  בה,  עסיק 
בה מגינא ומצלי לעוסקים בה לשמה, וכדאמרינן 
נר  כי  ו‑כג(  )משלי  דכתיב  מאי  כא.(  )סוטה  בגמרא 
בנר,  המצוה  את  הכתוב  תלה  אור,  ותורה  מצוה 
מאיר  אינו  נר  מה  לך  לומר  באור,  התורה  ואת 
אלא  מגינה  אינה  מצוה  אף  שעה,  לפי  אלא 
מאיר  אור  ומה  בה[,  דעסיק  ]בעידנא  שעה  לפי 
התם  ואסיקנא  לעולם.  מגינה  תורה  אף  לעולם, 
בין  בה  דעסיק  בעידנא  בין  תורה  עלמא  דלכולי 
יש  ולכאורה  ע"ש.  מגנא  בה  עסיק  דלא  בעידנא 
דעשה  לפרש  רש"י  דקדק  למה  כן  דאם  להבין, 
מגנא  תורה  הא  בתורה,  שעוסק  בשעה  רק  כן 
גם בעידנא דלא עסיק בה. עוד יש לדקדק למה 
דיעלת  מקרא  לדרשו  לוי  בן  יהושע  רבי  הוצרך 
וחומר,  מקל  רק  להדיא  בה  מבואר  שאינו  חן, 
אור,  ותורה  מצוה  נר  כי  זו  מקרא  לה  דרש  ולא 

מגנא. דתורה  לנו  הרי 
 ונראה דהנה בקובץ שיעורים )ח"א אות רעז( 
בגמרא  אמרינן  דהא  עוד,  הקשה   
סכנת  שיש  במקום  חמץ  לבדוק  דאין  ח:(  )פסחים 
עקרב או כשפים, אף דשלוחי מצוה אינן ניזוקין, 
דהמצוה מגינה, מכל מקום היכא דשכיח היזיקא 
איך  שמואל  ויאמר  טז‑ב(  א  )שמואל  שנאמר  שאני 
בקר  עגלת  ה'  ויאמר  והרגני,  שאול  ושמע  אלך 
של  ששלוחו  פי  על  דאף  ]הרי  וגו'  בידך  תקח 
נכרך  איך  כן  ואם  ע"כ.  ירא[  היה  היה,  מקום 
היזיקא.  שכיח  הא  לוי,  בן  יהושע  רבי  עמהם 
וכתב דצריכין לומר שדין זה דשכיח היזקא שאני, 
של  בהגנה  רק  הוא  ניזוקין,  מצוה  שלוחי  וגם 
מצוה, אבל תורה חשובה יותר ומגינה גם במקום 

ע"כ. היזק  שמצוי 

מתורצת  קושיא  דחדא  לומר   ומעתה יש 
הביא  שלא  מה  שפיר  ואתי  בחברתה,   
מהכתוב  מגנא  דתורה  ראיה  לוי  בן  יהושע  רבי 
יחד  נזכר  דשם  משום  אור,  ותורה  מצוה  דנר 
נר  והן תורה, דגם מצוה מגנא דכתיב  הן מצוה 
ועל  היזקא,  שכיח  דלא  במקום  רק  וזהו  מצוה, 
זה ממשיך ואומר דתורה אור, דבאופן זה תורה 
בה,  עסיק  דלא  בעידנא  גם  דמהני  יותר,  מגנא 
במקום  רק  הוא  זה  דכל  לומר  יש  אכתי  אבל 
עם  להכרך  לו  אין  כן  ואם  היזקא,  שכיח  דלא 
רבי  הוסיף  כן  על  היזקא.  דשכיח  ראתן  בעלי 
תורה  על  מיוחדת  קרא  עוד  דיש  לוי  בן  יהושע 
נזכר  לא  ושם  חן,  ויעלת  אהבים  אילת  דמגנא, 
להוסיף  ובא  תורה,  של  רק  דמצוה  הגנה  מעלת 
דאם  היזקא,  דשכיח  במקום  גם  מגנא  דתורה 
בכח התורה לעלות חן, ומה דלא הוה הוה, מכל 
שכן שבכחה להגין שלא יארע לו נזק גם במקום 

היזקא. דשכיח 
רבי  של  זו  דעובדא  לרש"י  ליה   ולכן סבירא 
שעסק  בשעה  רק  היה  לוי  בן  יהושע   
אור,  ותורה  מצוה  נר  דדרשינן  דהגם  בתורה, 
רק  היינו  בה,  עסיק  בדלא  גם  מגנא  דתורה 
מצוה  דנר  דוגמת  היזקא,  שכיח  דלא  במקום 
הכתוב  לנו  דחידש  ומה  זה,  באופן  רק  דמיירי 
במקום  גם  דמגנא  חן,  ויעלת  אהבים  אילת  כאן 
בשעה  אלא  לימוד  לנו  אין  בזה  היזקא,  דשכיח 
אז  עמהם  שלמד  בעת  רק  ולכן  בה,  שעסיק 
בעידנא  מגנא  מצוה  ומעתה   – יחד.  כרך עמהם 
מקרא  היזקא  שכיח  דלא  במקום  בה  דעסיק 
מגנא  לא  היזקא  דשכיח  ובמקום  מצוה,  דנר 
לא  ותורה עדיפא דמגנא כאשר  מקרא דשמואל. 
מקרא  בה,  עסיק  דלא  בעידנא  גם  היזקא  שכיח 
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בדעסיק  מגנא  היזקא  בשכיח  וגם  אור,  דתורה 
חן. דיעלת  מקרא  בה, 

*

באורייתא,  רמיזי  דלא  מידי  ליכא   ובהיות כי 
בבעלי  עצמו  דהכורך  זו  עובדא  גם   
מרומזת  עדן,  בגן  חי  ליכנס  לזכות  יוכל  ראתן 
)סט.(  משה  בתורת  שביאר  וכמו  בפרשתנו. 
טהרתו  ביום  המצורע  תורת  תהיה  זאת  הכתוב, 
שלומד  שמי  שרומז  )יד‑ב(,  הכהן  אל  והובא 
יהושע  רבי  )דוגמת  המצורע  עם  ומלמד  בטהרה 
בן לוי(, יהיה סופו, והובא אל הכהן עליון ית"ש, 

ע"כ. עדן  לגן  חיים  שיכנס 

הפרשה,  בסיום  רמז  עוד  זה  על   ויש להוסיף 
)ברש"י  הטהור  וביום  הטמא  ביום  להורות   
איזה יום מטהרו ואיזה יום מטמאו(, זאת תורת הצרעת 
)יד‑נז(. והוא כי הנה האדם שמת על ידי המלאך 
המות שנוטל ממנו נשמתו, הוא נעשה אבי אבות 
זוכה  אם  אבל  טומאתו'.  'יום  וזהו  הטומאה, 
זהו  המיתה,  בו  שולט  ולא  עדן,  בגן  חי  להכנס 
עליונה.  היותר  לקדושה  שמתעלה  טהרתו',  'יום 
יום  זהו  יש להורות אם  בזה איך  דיון  יש  וכאשר 
יהושע  דרבי  וכעובדא  טהרתו,  יום  או  טומאתו 
ב'זאת  תליא  זה  אז  המות,  המלאך  עם  לוי  בן 
המצורעים  עם  עצמו  כורך  אם  הצרעת',  תורת 
שכרך  לוי  בן  יהושע  שרבי  תורה.  עמהם  ללמוד 
עצמו עמהם זכה שיומו האחרון הוא יום טהור, 
איכרך  דלא  פפא  בר  חנינא  ורבי  הוראתו,  כפי 

הטמא. יום  מיתתו  יום  היה  בהו, 

*

יהושע  רבי  שדרש  במה  עוד   ונראה לומר 
בן לוי זאת מקרא דאילת אהבים ויעלת   

חן, ומכח קל וחומר, דלכאורה הלא כמה כתובים 
להלן  דאיתא  וכמו  מגנא,  שהתורה  יש  מפורשים 
לעושיה  חיים  שנותנת  תורה  גדולה  ו‑ז(  )אבות 
ולכל  למוצאיהם  הם  חיים  כי  ד‑כב(  )משלי  שנאמר 
)שם ג‑ח( רפאות תהי לשרך  ואומר  בשרו מרפא. 
דרשו  נד.(  )עירובין  וחז"ל  ע"ש.  לעצמותיך  ושקוי 
ולמה  ע"ש.  בתורה  יעסוק  גופו  בכל  חש  מזה 
להדיא  זה  מפורש  שאינו  מקרא  לזה  דרש  הביא 
בלשונם,  לדקדק  יש  עוד  וחומר.  קל  בדרך  אלא 
בתורה,  ועסיק  בהו  מיכרך  לוי  בן  יהושע  רבי 
שלא  אמר,  למי  חן,  ויעלת  אהבים  אילת  'אמר' 
של  טעמו  לו  שואל  היה  שאחד  מתחלה  הזכיר 

להשיב. שהוצרך  דבר 

 ויש לומר על פי מה שכתוב בזוהר הק' )ח"ג 
המה  רחמים  של  מדות  הי"ג  כי  רכח.(   
בהן.  נדרשת  שהתורה  מדות  הי"ג  נגד  מכוונים 
מדה  שהיא  ק"ו  מדת  שדורשין  שבשעה  והיינו 
שהיא  א‑ל  בחינת  כנגדו  מתעורר  הראשונה, 
רחמים.  של  מדות  בהי"ג  הראשונה  המדה 
)סימן  ליעקב  דבריו  מגיד  בספה"ק  ומבואר 
)במדבר  מרים  על  משה  התפלל  כאשר  דלכן  קמז( 
לעורר  רצה  הנה  לה,  נא  רפא  נא  א‑ל  יב‑יג( 
ירק  ואביה  הקב"ה  לו  השיב  א‑ל,  מדת  עליה 
וגו', היינו לימוד ק"ו, ועל ידי זה יתעורר מדת 
ראש  מאמרי  יששכר  בבני  בזה  )ועיין  ודפח"ח  א‑ל 

שם(. ובהערות  ד‑ג,  חדש 

הביא  רל(  דף  )לשבועות  הלחמי   ובספר בית 
מונח  טעמא  דמהאי  צדיקים,  בשם   
ס.(  )חולין  אמרו  חז"ל  כי  בדשאים.  הרפואה  כח 
)בראשית  באילנות  למינו  הקב"ה  שאמר  דבשעה 
ומה  בעצמן,  וחומר  קל  דשאים  נשאו  א‑יא(, 
אילנות שאין דרכן לצאת בערבוביא אמר הקב"ה 
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וכיון  ע"ש.  וכמה  כמה  אחת  על  אנו  למינהו, 
נא  א‑ל  רפואה,  מדת  היא  וחומר  קל  שמדת 
ע"כ. בדשאים  הרפואה  סגולת  לכן  לה,  נא  רפא 

מעורר  וחומר  קל  מדת  לימוד  פנים   על כל 
ומעתה  הרפואה.  מדת  שהיא  א‑ל  בחינת   
בודאי  החולי,  שבא  אחר  גם  לרפא  כחה  אם 
רבי  ולכן  תבוא.  שלא  מלכתחלה  למנוע  שבכחה 
בעלי  עם  עצמו  שדיבק  קודם  לוי  בן  יהושע 
של  א‑ל  מדת  עצמו  על  לעורר  והוצרך  ראתן, 
קל  במדת  לדרוש  קרא  הזכיר  כן  על  רפואה, 
יוזק  שלא  הרפואה  שורש  תלוי  בזה  כי  וחומר, 
שהתורה  מתחלה,  לעצמו  'אמר'  כן  ועל  מהם. 
אילת אהבים ויעלת חן, אם חן מעלה על לומדיה 
א‑ל  מדת  נתעורר  זו  ובאמירה  מגנא,  לא  אגוני 

עמהם. ללמוד  ונכנס  לה,  נא  רפא  נא 

*

 והנה בהפטורת פרשתנו כתיב, וארבעה אנשים 
ב  )מלכים  השער  פתח  מצורעים  היו   
זה  יוחנן  רבי  אמר  קז:(  )סנהדרין  ובגמרא  ז‑ג(. 
דקדוק  לפי  ולכאורה  ע"כ.  בניו  ושלשת  גיחזי 
מצורעים  אנשים  וארבעה  לומר,  לו  היה  הלשון 
הצרעת  עונש  דהנה  ונראה  השער.  בפתח  היו 
ב  )מלכים  בכתובים  שם  מבואר  גיחזי  על  הבאה 
מצורע,  היה  ארם  מלך  צבא  שר  נעמן  כי  ה‑א( 
עשר  לו  ליתן  ורצה  אותו,  ריפא  הנביא  ואלישע 
חליפות  ועשר  זהב  אלפים  וששת  כסף  ככרי 
גיחזי  וירדוף  לקבל.  אלישע  רצה  ולא  בגדים, 
ושתי  כסף  ככר  שתי  ממנו  ולקח  נעמן  אחרי 
חליפות בגדים, ושיקר לאלישע כי לא הלך עבדך 
וכו' וצרעת נעמן  ויאמר אליו אלישע  אנה ואנה, 
מצורע  מלפניו  ויצא  לעולם,  ובזרעך  בך   תדבק 

ה‑כז(. )שם  כשלג 

בירושלמי  אמרו  הלא  להבין   ולכאורה יש 
גבור  אדם  שגיחזי  י‑ב(  )סנהדרין   
בתורה היה ע"ש, ואיך לא הגין עליו תורתו שלא 
יצטרע בצרעת נעמן, הלא תורה מגנא, כמאמרם 
דלא  בעידנא  בין  בה  דעסיק  בעידנא  בין  תורה 
עסיק בה מגנא )סוטה כא.(. אך לפי מה שביארנו 
אבל  היזקא,  שכיח  דלא  במקום  רק  דזהו  לעיל 
שעקיצתן  חכם  וקללת  לא.  היזקא  דשכיח  במקום 
שכיח  הוי  שועל,  נשיכת  ונשיכתן  עקרב,  עקיצת 

מגנא. ולא  היזקא 

יהושע  רבי  אצל  ראינו  הלא  תקשה   אך אכתי 
ראתן,  בעלי  עם  עצמו  כורך  שהיה  לוי  בן   
ודרש מקרא דיעלת חן, שהתורה עדיפא ממצוה, 
שם  בירושלמי  אמנם  היזקא.  בשכיח  גם  ומגנא 
שהיה  בשעה  צרה,  עין  לו  היה  שגיחזי  איתא, 
לשער,  מחוץ  גחזי  לו  ישב  ושונה,  יושב  אלישע 
אמרו  אותו,  ורואים  באים  התלמידים  וכשהיו 
אנחנו  האיך  לכנוס  מקום  מוצא  אינו  גיחזי  אם 
אלישע  והיה המשנה ששנה  להם.  והלכו  נכנסים, 
מפני  וזה  כלום,  נהנה  אדם  בן  ואין  נאמרת 
מאלישע.  יהנו  שלא  באחרים  צרה  עינו  שהיתה 
כיון שנתרחק, נתרבו התלמידים, ולא היה המקום 
מחזיק לחיילות של התלמידים שהיו שם ע"ש )וכן 

שם(. סנהדרין  בגמרא  גם  הוא 

לא  ושונה  יושב  אלישע  שהיה  בשעה   ואם כן 
יושב בחוץ.  גיחזי בבית המדרש אלא  היה   
מגנא  דתורה  הא  רש"י  שלשיטת  לעיל  וביארנו 
ביה,  דעסיק  בעידנא  רק  הוא  היזקא  בשכיח  גם 
ואם כן גיחזי שהיה יושב בחוץ ולא עסק בתורה, 
שפיר פגע בו קללת אלישע ונצטרע. וזהו שאמר 
הסיבה  ומפרש  מצורעים'.  'היו  אנשים  וארבעה 
משום  שזהו  תורתם,  הגין  ולא  מצורעים  שהיו 
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'פתח השער', שישבו על הפתח ולא נכנסו לבית 
מגני  התורה  אין  היזקא  ובשכיח  ללמוד,  המדרש 

ביה. עסיק  דלא  בעידנא 
הריטב"א  לשיטת  דהא  ביאור,  צריך   אך אכתי 
בכל  עמהם  כורך  לוי  בן  יהושע  רבי  היה   
מצרעת,  מגנא  התורה  היזקא  בשכיח  דגם  עת, 
שהיה  הגם  בתורה,  גבור  שהיה  גיחזי  כן  ואם 
יושב פתח השער, הוי ליה להגין עליו תורתו גם 
לומר דהנה הכתוב  ויש  ביה.  דלא עסיק  בעידנא 
אומר )שם( בשבחה של תורה, אילת אהבים ויעלת 
ירווך בכל עת, באהבתה תשגה תמיד.  חן, דדיה 
דברי  נמשלו  מה  מפני  נד:(  )עירובין  חז"ל  ודרשו 
צר,  רחמה  זו  אילה  מה  לך  לומר  כאילה,  תורה 
וחביבה על בועלה כל שעה ושעה כשעה ראשונה, 
שעה  כל  לומדיהן  על  חביבין  תורה  דברי  אף 
ושעה כשעה ראשונה וכו'. באהבתה תשגה תמיד 
ושוטה,  שוגה פתי  ]בשביל אהבתה תעשה עצמך 
להניח עסקך ולרוץ לדבר הלכה[ כגון רבי אלעזר 
שהתורה  זו  מעלה  כן  אם  ע"ש.  וכו'  פדת  בן 
היא יעלת חן על לומדיה, וקל וחומר דמגנא, לא 
נאמרה אלא במי שאוהב תורה בכל נפשו כאילת 
אהבים, עד שמניח הכל בשביל דברי תורה, לרוץ 
לדבר הלכה, ואם כן גיחזי שהיה מונע התלמידים 
ובר  לומד,  היה  ואלישע  המדרש,  לבית  מליכנס 
מדה  שם(.  הירושלמי  )לשון  כלום  מיתהני  לא  נש 
כזו  תורה  ועל  התורה,  מאהבת  מאד  רחוקה  זו 
על  מיסורין,  ומגנא  חן,  יעלת  שהיא  נאמרה  לא 
תורתו. עליו  הגין  ולא  נעמן,  צרעת  בו  נדבק  כן 

דרשו  חכמים  תלמידי  כיבוד  כי  עוד   ויש לומר 
כמה  וחומר,  קל  מכח  כב:(  )מכות  חז"ל   
תורה,  ספר  מקמי  דקיימי  אינשי  שאר  טפשאי 
ולא קיימי מקמי גברא רבה ע"ש. ומצינו בגמרא 

שם  שאמרו  כמו  ברבו,  זלזל  שגיחזי  ק.(  )סנהדרין 
בשמו  לרבו  שקרא  מפני  גיחזי  נענש  מה  מפני 
אלישע,  רבו  את  כיבד  לא  שגיחזי  וכיון  ע"ש. 
בדין  אינו  וממילא  זו,  וחומר  קל  דרש  לא  הרי 
אם  וחומר,  בקל  שדרשוהו  מדרש  ליהנות  שיוכל 
מגני,  דאגוני  וחומר  קל  לומדיה,  על  חן  מעלה 

ונצטרע. תורתו  עליו  הגין  לא  ולכן 
 אבל לענינינו עדיפא יש לומר, כי גם אי נימא 
על  שמגינה  כך  כל  גדולה  כחה  דהתורה   
דעסיק  בעידנא  בין  היזקא,  בשכיח  גם  עוסקיה 
בה ובין בעידנא דלא עסיק בה. היינו רק שמצלת 
ממקום 'ששכיח' הזיקא, שיש מקום בדרך הטבע 
מיעוטא  של  באופן  רק  שהיא  הגם  אז  להנצל, 
בדבר  ליגע  אבל  עליה.  מגני  התורה  דמיעוטא, 
יכנס  וכאשר  מגנא,  התורה  אין  בודאי,  'המזיק' 
יוזק ממנה.  יגין תורתו עליו שלא  באש ממש לא 
דבריהם  'כל  הרי  חכם,  וקללת  הקפדת  כן  ואם 
זה  ועל  ממש,  באש  כפוגע  שזהו  אש',  כגחלי 
גיחזי  ולכן  עליו.  שיגין  התורה  כח  מהני  לא 
זה  אין  מקום  מכל  היה,  בתורה  שגבור  הגם 
לחול  יוכל  שלא  חכם,  של  דיבור  נגד  כלל  מועלת 
נעמן  וצרעת  אלישע  לו  אמר  כאשר  ולכן  עליו. 
הועיל  ולא  אש,  של  גחלת  בו  פגעה  בך,  תדבק 
ועוד   – חייו.  ימי  כל  מצורע  ונשאר  תורתו,  לו 
דקדושת  היינו  מהיזק,  מגנא  דהתורה  מה  כי 
הנזק  יוכל  שלא  אותו  מקיפה  שלמד  התורה 
עצמה,  מהתורה  הבא  היזק  אבל  אליו.  להגיע 
שאלישע  וכיון  עליו.  להגן  יוכל  שלמד  תורתו  אין 
של  תורתו  יכול  היה  לא  אותו,  קילל  תורתו  בכח 
כדבר  נעמן  של  בצרעתו  ונצטרע  למנעו,  גיחזי 

האלקים. איש 
*
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של  אורן  כנגד  מתחמם  והוי   ואמר התנא, 
מעלות,  שתי  לה  יש  האור  כי  חכמים,   
שמאיר וגם מחמם. והיינו כי דרך רשעים כאפלה 
וכל  ב‑יד(,  )קהלת  הולך  בחושך  וכסיל  ד‑יט(,  )משלי 
הוא  ישראל,  חכמי  בין  מסתובב  לא  שהאדם  זמן 
הדרך  דרכו,  לו  מאיר  והחכם  בחשכות,  נמצא 
ויפול  יכשל  שלא  יעשון,  אשר  והמעשה  בה  ילכו 
בתאות העולם. וזהו דבר פשוט ואין התנא צריך 
להזהיר עליה. אך בהסתובב אצל חכמי ישראל יש 
יודעים  שהם  ספר,  ליודעי  גם  והיא  מעלה,  עוד 

כבר מה שמוטל עליהם לעשות, מכל מקום כמה 
פעמים עבודתם היא בקרירות בלי חיות, וכמצות 
התנהגותו  רואה  הוא  וכאשר  מלומדה,  אנשים 
לעבוד  נשמתו,  אש  בזה  מבעיר  הוא  חכם,  של 
ה' מאהבה עזה, להיות לבו בוער בעבודת קונו. 
וכאשר רוצים להדריך הבנים לתורה, לא די במה 
אלא  ומצותיה,  התורה  אותו  ללמד  רב  לו  שימצא 
ממנו  לקבל  שיוכל  אורן,  כנגדן  'מתחמם'  הוי 
אלא  בקרירות,  עבודתו  יהא  שלא  חמימות,  גם 

דקדושה. בחמימות  ה'  את  לעבוד  יתנשא 

Q
בסעודה שלישית פרשת תזריע מצורע תשע"ח לפ"ק

 אדם כי יהיה בעור בשרו שאת או ספחת וגו', 
וראה הכהן את הנגע בעור בשרו, ושער   
בנגע הפך לבן וגו' )יג‑ב(. ויש להבין הלא להאדם 
והיותר  גבר,  אנוש,  איש,  תוארים,  ארבעה  יש 
בתואר  כאן  אותו  תיאר  ולמה  אדם,  הוא  חשוב 
באים  דהנגעים  דכיון  להבין  גם  דייקא.  אדם 
היא  טומאתו  סימן  למה  טז.(,  )ערכין  החטא  על 
הפך  והשער  כצמר,  או  כשלג  עזה  לבן,  במראה 
טהרה,  על  יותר  מורה  הלבן  מראה  הלא  ללבן, 
חטאיכם  יהיו  אם  א‑יח(  )ישעיה  שנאמר  וכמו 

ילבינו. כשלג  כשנים 
בעל  אין  )יז‑ד(  בפרשתנו  במדרש   והנה איתא 
ואף  וכו',  תחלה  בנפשות  נוגע  הרחמים   
נגעים הבאים על האדם, תחלה הן באים בביתו, 
נתיצה. הרי  לאו טעון  ואם  חליצה,  בו טעון  חזר 
ואם  כביסה,  טעון  בו  חזר  בגדיו,  על  באים  הן 
חזר  גופו,  על  באים  הם  הרי  שריפה.  טעון  לאו 

ע"כ. ישב  בדד  לאו  ואם  יטהר,  בו 

התחילה  למה  כן  דאם  להבין,   ולכאורה יש 
ולא  תחלה,  אדם  בנגעי  התורה   
רבינו  במשה  מצינו  אלא  עוד  ולא  בתים.  בנגעי 
לי  יאמינו  לא  והן  ואמר,  ישראל  על  דבר  כאשר 
ויוציאה, והנה ידו מצורעת  וגו', ויבא ידו בחיקו 
על  שדיברה  מרים  כן  וכמו  ד‑א(.  )שמות  כשלג 
מצורעת  מרים  והנה  יב‑י(  )במדבר  כתיב  משה, 
כשלג. ולמה לא פגעה מדת הדין בבגדיהם תחלה 

בבתיהם. או 
יתכן  חוטא  שהאדם  החטא  סיבת   ונראה כי 
שפעולתו  שיודע  חדא,  פנים.  שתי  על   
לעבור  תוקפו  שיצרו  אלא  חטא,  הוא  שעושה 
עצמו.  על  להתגבר  ברוחו  למשול  יוכל  ולא  עליו, 
ואז הנגעים באים עליו לעונש, וכמו שאר יסורים 
שהוא  יש  אמנם  העון.  למרק  החוטא  על  הבאים 
לחשוב  עיניו  את  מסמא  שיצרו  אלא  כשר,  אדם 
עוד  מצבע  לפעמים  ואדרבה  חטא,  בזה  שאין 
כזה  אדם  שעל  כגון  מצוה,  דבר  שהוא  פעולתו 
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מותר לדבר סרה וכו'. וכמו שפירש מרן הבעל 
משום  מחייב,  מאי  משום  שוחט  זי"ע  טוב  שם 
שוחט  הרע  היצר  על  דקאי  עה.(,  )שבת  צובע 
ולכאורה  ויעבירנו,  ה'  ישחטנו  שלעתיד  דעלמא, 
אך  זה.  לתפקיד  שבראו  קונו  רצון  עשה  הרי 
למצוה  החטא  שמצבע  צובע,  משום  הוא  עונשו 

ע"כ. לחטא  והמצוה 

החטא  על  לעורר  הבאים  הנגע   ולכן סימני 
עיניו,  לפקח  כדי  לבן,  במראה  היא   
בהם  ואין  ישרים,  שהם  חושב  שהוא  שהדברים 
לבנים כשלג, שם נמצא  אודם של חטא, אלא הם 
שהיה  שחושב  מה  לתקן  עיניו  וישים  טומאתו, 

מצוה. בזה  עושה 

 והנה מי שלא מכיר שחוטא, אז הנגעים אינם 
באים עליו לעונש, אלא להזהירו ולעוררו   
לתקנו,  עליו  שמוטל  חטא  לפניו  שנזדמן  שיכיר 
ואז האזהרה בא בהדרגה, ומתחלת בנגעי בתים, 
ברמיזה  לחכימא  ודי  מזה,  כבר  יתעורר  שאולי 
אז  הקל,  מהדבר  מתעורר  כשלא  ורק  בעלמא. 
אדם.  ובנגעי  בגדים  בנגעי  החמור  אל  בא  הוא 
לעונש,  עליו  באים  והנגעים  שחטא,  המכיר  אבל 
אדם  נגעי  עליו  נגזר  השמים  שמן  יתכן  אז 
וכדרך  שלו,  להחטא  מתאים  זה  שעונש  תיכף, 
תיכף  שבאים  ומיתה,  ויסורין  במלקות  שמענישין 
הצרעת  שבאה  ומרים  במשה  ולכן  האדם.  על 
כשלג,  מצורעים  נעשו  כן  על  דיבורם,  על  כעונש 

ובגד. בית  נגעי  שיוקדם  בלי 

נגעי  מתחלה  הם  הנגעים  שסדר  הגם   ועל כן 
אדם,  נגעי  ושוב  בגד,  נגעי  ושוב  בתים,   
שנכשל  לעוררו  באים  הנגעים  כאשר  רק  זהו 
באנשי  אבל  עליו.  לשוב  לבו  אל  וישים  בחטא, 
והנגעים  בחטאם,  הם  ומכירין  שנכשלו,  מעלה 

שאת,  בשרו  בעור  יהיה  כי  ו'אדם'  לעונש,  באים 
אצלו  אדם,  שמתואר  ביותר  המעלה  באיש  היינו 

אדם. בנגעי  נגעו  תחלת  שיהא  יתכן 

לכל  התורה  זאת  )יד‑נד(  הכתוב   וזהו כוונת 
נגע הצרעת ולנתק, ולצרעת הבגד ולבית,   
הטמא  ביום  להורות  ולבהרת,  ולספחת  ולשאת 
להאדם  בא  הנגע  שכאשר  והיינו  הטהור.  וביום 
הזה  יום  אם  במעשיו,  שיכיר  לו  להורות  כדי 
יצרו  או טמא, שהרי  יום טהור  היה  עליו  שעבר 
טהור,  שהוא  טמא  יום  על  שיחשוב  לו  מצבע 
שיתחילו  הללו,  הנגעים  סוגי  כל  עליו  יעבור  אז 
האדם,  על  כך  ואחר  בגדים  ושוב  בתים  בנגעי 
אותו  ומעוררין  בהחמור,  להתחיל  צריכין  שאין 
אם  לו  להורות  צריכין  אין  כאשר  אבל  בהדרגה, 
זה יום טמא או לא, שמכיר בעצמו במעשיו, ואז 
עליו  שיעברו  הכרח  אין  לעונש,  באים  הנגעים 
יתכן  המעלה  באיש  כי  הללו,  הנגעים  סוגי  כל 

אדם. בנגעי  תיכף  שיתחיל 

*

 ואמר הכתוב כי תבואו אל ארץ כנען אשר אני 
צרעת  נגע  ונתתי  לאחוזה,  לכם  נותן   
והגיד  הבית  לו  אשר  ובא  אחוזתכם,  ארץ  בבית 
לכהן לאמר כנגע נראה לי בבית )יד‑לד(. וברש"י 
לא  ודאי,  נגע  שהוא  שיודע  חכם  תלמיד  שאפילו 
יפסוק דבר ברור לומר נגע נראה לי, אלא כנגע 
כי  עוד,  בזה  ונראה  ע"כ.  יב‑ה(  )נגעים  לי  נראה 
בפנימיותו  ונשמתו  נפשו  שפגם  החוטא  הנה 
בחטא, ולא מכיר שחטא, אזי יתהוה כיעור בבשרו 
או בבגדו או בביתו, להראות כי השם סר מעליו 
עליו  יבוא  כן  החטא  וכפי  יב‑מז(.  הרמב"ן  )לשון 
היד,  על  נגע  לו  יצמח  בידים  והחוטא  הנגע. 
וכשחוטא  הרגל.  על  הנגע  תהיה  אז  ברגליו  ואם 
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בא  הזה  והנגע  וכו'.  בבגדו  הנגע  תבוא  בלבושו 
מוטל  אשר  בפנימיותו  נגע  נתהוה  כי  לסימן  לו 
הוא  צרוע  איש  הכתוב  שאמר  וזהו  לתקן.  עליו 
'וטמא  וגו',  הכהן  יטמאנו'  'טמא  הוא  טמא 
שהכהן  שבשעה  והיינו  )יג‑מד(.  יקרא  טמא' 
רק  מטמא  אינו  טמא,  שהוא  הנגע  על  אומר 
טומאה  גם  שיש  לו  מודיע  בזה  אלא  הנגע, 
לתקנו.  וצריך  הנפש  על  שחטא  בפנימיותו, 
יטמאנו'  'טמא  כפילא,  בלשון  נאמר  כן  ועל 
טמא,  הפנימי  ונפשו  טמא  החיצוני  הנגע  הכהן, 
שיש  לרבים  צערו  מודיע  יקרא,  טמא'  ו'טמא 
הנגע  של  חיצונית  טומאה  טומאות,  שתי   עליו 

פנימית. וטומאה 
יגלח  לא  הנתק  ואת  הכתוב  שצוה   וזהו הענין 
ממנו.  הנגע  יסיר  שלא  לאו  שיש  )יג‑לג(,   
לאדם  לרמוז  הטעם,  כתוב  קע(  )מצוה  ובחינוך 
ואל  ה'  שיענישו  והעונש  הצער  לסבול  עליו  כי 
יבעט בהם וכו' ע"ש. ונראה עוד על דרך משל, 
מי שיש לו מחלה באבר פנימי, אז הרופא עושה 
נקודה  בכל  הצילום  על  ומתבונן  )עקסרעי(,  צילום 
תרופה  איזה  ומחליט  עליו,  שמתראה  ונקודה 
האבר  שיחזור  הללו  הנקודות  כל  להעביר  נצרך 
כי  להרופא  שיאמר  יתכן  והפתי  והסכל  לאיתנו. 
שיעביר  חומר  איזה  להביא  נכונה,  עצה  לו  יש 
על  יהא  לא  וממילא  מהצילום,  הללו  הנקודות 
צריך  הצילום  אין  כי  סכלות,  וזה  לדון.  מה 
מה  על  סימן  רק  וזהו  האדם,  אלא  תרופה 
הנגעים  על  ה'  צוה  כן  ועל  בפנים.  שמתרחש 
כבר  שבהסרתו  יחשוב  שלא  להסירם,  שאין 
על  הצילום  רק  זהו  כי  לו,  ודי  גופו  נתיפה 
נצרך  התיקון  ואין  בפנים,  עמו  שמתרחש  מה 
הצילום  גם  ישתנה  ואז  תוכו,  בתוך  אלא  בהנגע 

הנגע. של 

והוא  ביתו,  בקירות  נגע  בא  כאשר   ועל כן 
לו,  שיש  הבעיה  הקיר  מראה  שאין  מכיר   
בפנימיותו,  אצלו  שמתרחש  ממה  צילום  זהו  אלא 
שיש  פגם  לתקן  עליו  שמוטל  אותו  שמעוררין 
כמו  'כנגע'  להכהן,  אומר  הוא  כן  על  בתוכו. 
נתראה  בבית',  לי  'נראה  בפנימיותי,  שיש  הנגע 
אצלי בקירות הבית, זהו הסימן שמכוון נגד הנגע 

אצלי. שיש  הפנימי 

*

פי  בדיבור  תליא  וטהרתו  הנגע   והנה טומאת 
אל  והובא  )יג‑ב(  שנאמר  וכמו  הכהן,   
שאין  הוא  הכתוב  גזירת  וברש"י  הכהן,  אהרן 
ולא  כהן.  פי  על  אלא  וטהרתן  נגעים  טומאת 
טמא  שהוא  בקרא  דינו  לו  שיראה  להכהן  די 
בדיבור  ולומר  שיוציאנו  צריך  אלא  טהור,  או 
לשון  דיבור  על  באה  צרעת  כי  הוא  והענין  פיו. 
רק  כי  יחשוב  שהאדם  ויתכן  טו:(.  )ערכין  הרע 
אבל  חייב,  הוא  בידים  חבירו  שמזיק  מעשה  על 
אותה  רואין  שאין  ממש,  בה  שאין  פה  דיבור 
ואין ממשמשין בה, אין עונשו חמור. אבל האמת 
גרידא  שבדיבור  מעשה,  עביד  בדיבורו  כי  היא 
יוכל להחריב חבירו, שעבור זה אינו מוצא שידוך 
לאשתו  איש  בין  מבדיל  הרע  ובלשון  פרנסה.  או 
ישב  בדד  תורה  אמרה  ולכן  לרעהו,  איש  ובין 
)ערכין  אחרים  מאנשים  יבדל  הוא  שאף  )יג‑מו(, 
וכמו  טו:(,  )שם  שלשה  הורגת  הרע  ולשון  טז:(. 
וכתיב  לשון,  ביד  וחיים  )משלי יח‑כא( מות  שנאמר 

לשונם. שחוט  חץ  ט‑ז(  )ירמיה 

שכאשר  הדיבור,  כח  גודל  לו  מראין   על כן 
ואומר  ביתו  על  אחת  מלה  מוציא  הכהן   
וכאשר  דירתו.  ואובד  ביתו,  את  סותרין  טמא, 
שדינו  הבגד  את  אובד  הבגד,  על  כן  אומר 
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עוזב  הוא  האדם,  על  כן  אומר  וכאשר  בשריפה. 
מחוץ  בדד  לישב  ופרנסתו,  וילדיו  ואשתו  ביתו 
כח  גודל  מהו  דעתו  על  ישים  ומזה  למחנה. 

עביד  דיבור  כמה  עד  אחת,  מלה  דיבור  השפעה 
ולעשות  ולשונו,  פיו  לשמור  יזהר  ובזה  מעשה, 

כאלם. עצמו 

Q
בסעודה שלישית פרשת תזריע מצורע תש"פ לפ"ק 

או  ספחת  או  שאת  בשרו  בעור  יהיה   אדם כי 
צרעת,  לנגע  בשרו  בעור  והיה  בהרת,   
הק'  החיים  באור  )יג‑ב(.  וגו'  הכהן  אל  והובא 
כמו  איש  אמר  ולא  'אדם',  אמר  למה  דקדק 
בכל המקומות להלן. וכתב דזהו על דרך אומרם 
)יבמות סא.( אתם קרויין אדם ואין אומות העולם 
בנגעים  מטמאין  האומות  שאין  אדם,  קרויין 

ע"כ. ג‑א(  )נגעים 

ישראל  ששמעו  כיון  טו‑ד(   ובמדרש )ויק"ר 
להם  אמר  נתייראו,  נגעים  פרשת   
משה אל תתייראו אלו לאומות העולם, אבל אתם 
לאכול ולשתות ולשמוח, שנאמר )תהלים לב‑י( רבים 
מכאובים לרשע, והבוטח בה' חסד יסובבנו ע"כ. 
אין  הא  העולם,  לאומות  אלו  שאמר  תמוה  והיא 
ניתנה  לישראל  ורק  בנגעים,  מטמאין  האומות 
ולשתות  לאכול  אתם  שאמר  מה  גם  זו.  פרשה 

עושה. זו  מה  לשמחה  ולשמוח, 
האדם  לעורר  באים  הנגעים  תכלית   ונראה כי 
ה'  חסד  וזהו  מעשיו,  את  לתקן   
שמעורר האדם שלא ישקע בחטאיו בהבלי הזמן, 
אלא יתקן את מעשיו בעוד מועד. ולא עוד אלא 
כדי  מדה,  כנגד  מדה  להאדם  משלם  שהקב"ה 
אדם  ונגעי  לתקן.  צריך  שהוא  מה  וישכיל  שיבין 
טז:(  )ערכין  וכמאמרם  הרע,  לשון  חטא  על  באים 
בדד,  לישב  טמאים  משאר  מצורע  נשתנה  מה 

לאשתו  איש  בין  הרע  בלשון  הבדיל  והוא  הואיל 
יג‑מו(.  )רש"י  יבדל  הוא  אף  לרעהו,  איש  ובין 
טז.(  )שם  כמאמרם  הגזל  על  באים  בתים  ונגעי 
כינס  הוא  )יד‑לו(,  הבית  את  ופנו  הכהן  וצוה 
ועל  ממונו.  ויפזר  הכהן  יבא  שלו,  שאינו  ממון 
הבית,  לו  אשר  ובא  )יד‑לה(  דכתיב  העין  צרות 
השאילם  שלא  תשמישו  ]כלי  לו  ביתו  שמיוחד  מי 
לחבירו[ ע"כ. ואם כן זהו חסד נוסף שאנו רואים 
נגעים, שמשלם להאדם כפי מעשיו, כדי  בפרשת 

בהנהגתו. לתקן  צריך  מהו  וישכיל  שיבין 
 וזה דומה לשני בני אדם שנפצעו קשות והגיעו 
למהר  הרופא  אמר  לאחד  החולים,  לבית   
להניחו  אמר  ולהשני  ניתוח,  לו  לעשות  להכניסו 
מי  כי  יחשוב  בער  איש  אשר  מטתו.  על  שוכב 
שמשאירים אותו לשכוב על מטתו הוא המאושר, 
שיש לו מנוחה. והשני שנכנס לניתוח הוא המסכן, 
אשר לא די שנפצע עוד חותכין אותו. אבל החכם 
עוד  שיש  המאושר,  הוא  לניתוח  הנכנס  כי  מכיר 
שאין מטפלין עמו,  מי  כן  לא  לרפאותו.  סיכויים 

דבר. שום  כבר  לו  יועיל  שלא  בשביל  היא 
טבא,  סימנא  זהו  נגע,  עליו  שבא   ולכן ישראל 
לעוררו  עליונה  השגחה  עליו  שיש   
ויחזור  בהחטא,  ישוקע  שלא  למוטב,  להחזירו 
ישנה  להתיירא,  לו  ומה  בעון.  מלוכלך  נשמתו 
במה  ישמח  ואדרבה  לשלימותו,  ויחזור  מעשיו 
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אמר  ולכן  נפשו.  להחיות  התעוררות  לו  שנזדמן 
לאומות  'אלו  ליראות,  לכם  מה  משה,  להם 
על  אלא  הנגעים  על  הכוונה  אין  העולם', 
ולא  מתעוררים  ואין  אטום  שלבם  הם  היראה, 
ליראות  מתאים  להם  עליונה,  בהשגחה  מרגישים 
ולשמוח',  ולשתות  לאכול  'אתם  אבל  נגע.  בבוא 
לתקן  אתכם  ומעוררים  השגחה,  עליכם  שיש 
מכאובים  רבים  'שנאמר  מועד.  בעוד  מעשיכם 
'הבוטח  אבל  מכאובים,  זהו  להרשעים  לרשע', 
במכאובים  מרגיש  הוא  יסובבנו',  חסד  בה' 
השמים  מן  אותו  מניחין  שלא  ה',  חסד   הללו 

בחטאיו. שימות 
*

סוגים,  לשלשה  מחולקים  נגעים   והנה דיני 
נגעי  ב(  יג‑ט(.  )ויקרא  אדם  נגעי  א(   
יד‑לג(.  )שם  בתים  נגעי  ג(  יג‑מז(.  )שם  בגדים 
איננו  בגדים  נגעי  כי  )יג‑מז(  ברמב"ן  ומבואר 
הבתים,  נגעי  וכן  בעולם,  הווה  ולא  כלל  בטבע 
ה'  רוח  יהיה  לה'  שלמים  ישראל  בהיות  אבל 
ובתיהם  ובגדיהם  גופם  להעמיד  תמיד  עליהם 
חטא  מהם  באחד  יקרה  וכאשר  טוב,  במראה 
בביתו,  או  בבגדו  או  בבשרו  כיעור  יתהוה  ועון 
הכתוב  אמר  ולכך  מעליו.  סר  ה'  כי  להראות 
אחוזתכם,  ארץ  בבית  צרעת  נגע  ונתתי  )יד‑לד( 
נוהג  איננו  והנה  ההוא.  בבית  ה'  מכת  היא  כי 
)שם(  שאמר  כמו  ה',  נחלת  שהיא  בארץ  אלא 
לכם  נותן  אני  אשר  כנען  ארץ  אל  תבואו  כי 
קרקע,  חובת  היותו  מפני  הדבר  ואין  לאחוזה, 
בארץ  אלא  ההוא  הענין  יבא  שלא  מפני  אבל 
ובתורת  בתוכה.  שוכן  הנכבד  ה'  אשר  הנבחרת 
כהנים )מצורע ה‑ג( דרשו עוד, שאין הבית מטמא 
ואחד  אחד  כל  ושיהא  וחלוק,  כבוש  אחר  אלא 
דעתם  נתישבה  אז  כי  והטעם,  שלו.  את  מכיר 

בתוכם.  שכינה  ותשרה  ה'  את  לדעת  עליהם 
אלא  ינהגו  שלא  הבגדים  בנגעי  חושב  אני  וכן 
כי  לארץ  חוצה  מהן  למעט  הוצרך  ולא  בארץ, 
בנגעי  זה  כל  אך  ע"כ.  לעולם  שם  יארעו  לא 
בטבע.  גם  יתכן  אדם  נגעי  אבל  ובתים,  בגד 
ומבצבץ  הגוף,  בתוך  נסתר  טבעי  חולי   שהוא 

יג‑ב(. יקר  כלי  )עיין  לחוץ 

דבר  אחת  סב‑יב(  )תהלים  הכתוב  רמז   ועל זה 
לאלקים.  עוז  כי  שמעתי  זו  שתים  אלקים,   
'אחת  אשר  נגעים,  פרשת  על  דקאי  לומר  ויש 
נגעי  היינו  הנגעים,  מן  אחת  סוג  אלקים',  דבר 
כידוע,  הטב"ע  בגימטריא  'אלקים',  דבר  אדם, 
זה יתכן גם מצד הטבע. אבל 'שתים', שאר שתי 
שמעתי  'זו  ובתים,  בגדים  נגעי  בנגעים,  המצות 
ידי  על  רק  היא  זה  שיתהוה  לאלקים',  עוז  כי 

להאדם. להביאו  ית"ש  בגבורתו  הטבע  שידוד 

אתה  כי  חסד  ה'  ולך  הכתוב,   ומסיים עליו 
תשלם לאיש כמעשהו, כי הבוטח בה'   
יסובבנו,  חסד  אשר  נגעים  של  זו  בפרשה  מכיר 
עליו  שמשגיחין  שמה  מכיר  כי  לירא,  ממה  אין 
ה',  מופלא  חסד  זהו  אותו,  ומעוררין  מלמעלה 
מטפלין  אלא  מלמעלה,  נדח  לא  הוא  עדיין  כי 
שוב,  ואמר  להחיותו.  כדי  ניתוח  לו  ועושין  עמו 
הדברים שמתבקשים  יכיר מה הם  איך  דלכאורה 
אמר,  לזה  תיקון.  צריך  הוא  מה  ועל  ממנו, 
באים  הנגעים  כמעשהו',  לאיש  תשלם  אתה  'כי 
יכיר על מה הוא  ומסוג הנגע   מדה כנגד מדה, 

לשוב. צריך 

*

נגעים  פרשת  שהתחיל  בטעם  עוד   ויש לומר 
אדם  הלשון,  כפל  להבין  גם  אדם.  בתואר   
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עוד  חזר  ושוב  וכו',  שאת  בשרו  בעור  יהיה  כי 
ונראה  צרעת.  לנגע  בשרו  בעור  והיה  הפעם, 
דאיתא במדרש בפרשתנו )יז‑ד( אין בעל הרחמים 
הבאים  נגעים  ואף  וכו',  תחלה  בנפשות  פוגע 
טעון  בו  חזר  בביתו,  באים  הן  תחלה  האדם,  על 
באים  הן  הרי  נתיצה.  טעון  לאו  ואם  חליצה, 
טעון  לאו  ואם  כביסה,  טעון  בו  חזר  בגדיו,  על 
יטהר,  בו  חזר  גופו,  על  באים  הם  הרי  שריפה. 
כן  דאם  הקשו  וכבר  ע"כ.  ישב  בדד  לאו  ואם 
אדם  נגעי  להקדים  הסדר,  הכתוב  שינה  למה 
תחלה. ובאור החיים הק' )יד‑לד( כי במדבר לא 
מציאות  היה  ולא  אהלים,  אלא  בתים  להם  היה 
ומיד  תיכף  ישנם  אדם  נגעי  ורק  בתים,  לנגעי 
אל  תבואו  כי  רק  הבית  ונגעי  ואילך,  מהדיבור 

ע"ש. הארץ 

מודדין  מודד  שאדם  במדה  כי  עוד,   ויש לומר 
חבירו  עם  שמתנהג  ומי  ח:(,  )סוטה  לו   
עם  ודברים  דין  לו  יש  שכאשר  החסד,  במדת 
בתקיפות,  מתנהג  ואינו  עמהם,  מתחסד  אחרים 
זוכה שגם מן השמים יתנהגו עמו במדת החסד, 
אלא  תחלה,  בנפשות  פוגע  'הרחמים'  בעל  ואין 
ולא  ובגדו  בביתו  רק  נגע  מתחלה  עליו  מביא 
מתנהג  ולא  אחרים,  עם  המתאכזר  אבל  בגופו. 
עמהם בחסד וברחמים, לעומת זה גם מן השמים 
מתנהגין עמו במדת הדין, ויתכן שנוגע בנפשות 
על  המרחם  כל  קנא:(  )שבת  וכמאמרם  תחלה. 
שאינו  וכל  השמים,  מן  עליו  מרחמין  הבריות 
מרחם על הבריות אין מרחמין עליו מן השמים, 
]שתרחם  רחמים  לך  ונתן  יג‑יט(  )דברים  שנאמר 

ע"כ. והרבך  ורחמך  הבריות[  על 

אין  )סוטה ה.( אמר חזקיה   והנה איתא בגמרא 
כן  אם  אלא  נשמעת  אדם  של  תפלתו   

שהוא  כאבן  ולא  רך  ]שהוא  כבשר  לבו  משים 
חודש  מדי  והיה  סו‑כג(  )ישעיה  שנאמר  קשה[ 
]להתפלל,  להשתחוות  בשר  כל  יבוא  וגו'  בחדשו 
נשמעים  הם  כי  ויתפללו  יבואו  בשר  שהם  אותם 
רבי  אמר  וכו'.  יבואו[  לא  הרוח  גסי  אבל  לפני, 
]ובשר  ונרפא  יג‑יח(  )ויקרא  ביה  כתיב  בשר  זירא 
כי  ]אדם  אדם  ונרפא[,  שחין  בעורו  בו  יהיה  כי 
באדם[  תהיה  כי  צרעת  נגע  בשרו,  בעור  יהיה 
דרכך  ]לפי  ונרפא  מינייהו[  ]בחד  ביה  כתיב  לא 
קרוב  כבשר,  ועניו  רך  שהוא  שמי  למד,  אתה 
שהוא  מי  אבל  עליו,  הבאין  מיסורין  להתרפאות 
קשה כאדמה אין רפואה למכותיו, דרוח קימעא 

ע"כ. עוכרתו[ 

רך  שהוא  'בשר',  היא  שמדתו   ומעתה מי 
ולא קשה לאחרים, אצלו בעל הרחמים   
שמדתו  מי  כן  לא  בית,  בנגעי  תחלה  מתחיל 
שההתחלה  יתכן  אצלו  כאדמה,  שקשה  'אדם' 
מודדין  שמודד  מדתו  שכפי  גופו,  בנגעי  היא 
אדם,  בנגעי  מתחלת  התורה  כאשר  ולכן  לו. 
בנגעי  להתחיל  הרחמים  הבעל  סדר  לפי  ולא 
בשרו  בעור  יהיה  כי  'אדם'  הכתוב  אמר  בתים, 
במי  רק  הוא  אדם,  בנגעי  שההתחלה  וגו',  שאת 
ואמר  כאדמה.  שקשה  'אדם',  בתואר  שנקרא 
בגופו,  היא  הנגע  שהתחלת  רואה  שאם  הכתוב 
'והיה  לסימן  זהו  בהרת,  או  ספחת  או  שאת 
בעור בשרו לנגע צרעת', שנמצא באדם זה במדת 
נגע צרעת, שלא מחשיב עצמו כבשר אלא  'בשר' 
כן, לא היה פוגע בעל הרחמים  כאדם, דאם לא 

תחלה. בנפשות 

אלקים  דבר  אחת  הכתוב,  שאמר   ולכן אחר 
סוגים  שלשה  שיש  שמעתי,  זו  שתים   
באופן הבאת  חסד', שגם  ה'  'ולך  בנגעים, אמר 
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מתחיל  אינו  הרחמים  שבעל  חסד,  יש  הנגעים 
בית  נגעי  עליו  מביא  תחלה  אלא  בנפשות, 
כמעשהו',  'לאיש  משתלם  זה  חסד  אבל  ובגד, 
מי  רק  כי  האדם.  של  במדותיו  כבר  תלוי  שזה 
מי  אבל  בית,  בנגעי  ה'  מתחיל  כבשר  שמתנהג 
תהא  שההתחלה  יתכן  אז  כאדם,  קשה  שמתנהג 

אדם. בנגעי  גם 

*

 ובזה יש לבאר מה שנאמר בדור המבול, ויאמר 
כי  לפני,  בא  בשר  כל  קץ  לנח  אלקים   
מלאה הארץ חמס מפניהם )בראשית ו‑יג(. וברש"י 
)סנהדרין  הגזל  על  אלא  דינם  גזר  נחתם  לא 
יותר  חמור  עריות  הא  הקשו  וכבר  ע"כ.  קח.( 
לא  למה  דרכו,  בשר  כל  שהשחית  וכיון  מגזל, 
ונראה  הגזל.  על  אלא  זה,  על  דינם  גזר  נחתם 
דור  )שם(  חז"ל  אמרו  הא  לכאורה תקשה,  דהנה 
המבול לא נתגאו אלא בשביל טובה שהשפיע להם 
הקב"ה וכו' ע"ש. וכיון שאין בעל הרחמים פוגע 
בנפשות תחלה, למה לא נענשו מתחלה בממונם, 

בנפשותם. נידונים  יהיו  אז  יחזרו,  לא  ואם 

בעל  של  זו  הנהגה  שנתבאר,  מה   אך לפי 
שמרחמים  אנשים  אצל  רק  היא  הרחמים   
ועושקים  שגוזלים  אכזרים  אצל  אבל  אחרים,  על 
עמל אחרים, כיון שאין הם מרחמים על הבריות 
תיכף  פוגע  והעונש  עליהם,  גם  מרחמים  אין 
בא  בשר  כל  'קץ  לנח  ה'  שאמר  וזהו  בנפשות. 
בסופו,  רק  להביא  רגיל  שאני  העונש  לפני', 
בגופו,  כך  ואחר  ובגדו  בביתו  פוגע  שמתחלה 
עמהם  להתנהג  מקדים  אני  לפני,  בא  זה  קץ 
חמס  הארץ  מלאה  'כי  והטעם  תיכף.  זו  במדה 
גם  הרחמים,  מדת  אצלם  שחסר  וכיון  מפניהם', 
גזר  'נחתם'  ולא  ברחמים.  אינו  עמהם  ההנהגה 

דינם, מה שהביא תיכף מתחלה דיני נפשות, אשר 
נחתם  לא  בהחתימה,  רק  בו  משתמש  כלל  בדרך 
הרחמים.  מדת  אצלם  שחסר  הגזל,  בשביל  אלא 

צז.[. דף  לעיל  עוד  ]ועיין 

*

ענין  ובגד  בית  נגעי  של  זו  במצוה   והנה יש 
אשר  ה',  מצות  בשאר  נמצא  שלא  נפלא,   
בכל  להתנהג  יש  איך  הטבע,  בדרכי  ניתנו  כולם 
אלו  מצות  כן  לא  לפניו.  שיזדמן  ומצב  מאורע 
לא  כי  הטבע,  בדרכי  קיום  של  מציאות  להם  אין 
נס,  בדרך  אלא  ובבגד  בבית  נגע  שיתהוה  יתכן 
לידו  יגיעו  שלא  באופן  להאדם  אלו  מצות  וניתנו 

נס. בדרך  אלא  לקיימם 

לגדר  נכנסים  שהם  מצות  עוד  יש   אך באמת 
המים  בה  ובאו  סוטה,  מצות  והיא  הזה.   
המאררים למרים וצבתה בטנה וכו' )במדבר ה‑כז(, 
אשר בירור זה אם מותרת היא לבעלה, לא יתכן 
בדרכי הטבע אלא בדרך נס. ודומה לזה היא גם 
)ויקרא  הכתוב  שאמר  וכמו  ויובל,  שמיטה  מצות 
הן  השביעית,  בשנה  נאכל  מה  תאמרו  וכי  כה‑כ( 
את  וצויתי  תבואתנו.  את  נאסוף  ולא  נזרע  לא 
התבואה  את  ועשת  הששית,  בשנה  לכם  ברכתי 
שנת  אחר  שבא  היובל  ובשנת  השנים.  לשלש 
שמיטה, יש שתי שנים שאין חריש וקציר, ונצרכה 
ברכה בשנה הששית שיצמח על שלש שנים. אך עם 
ובגדים,  בתים  נגעי  מצות  עליהם  עדיפא  זה  כל 
לא  כי  הטבע,  בדרכי  התחלה  שום  לה  שאין 
יצוייר הנגע בטבע. אבל שם ההתחלה היא בדרכי 
נס. של  ענין  במצותה  שמעורבת  אלא  הטבע, 

לא  כי  עמוקה,  נקודה  עוד  בזה   אמנם יש 
מן  ואם  למגנא,  ניסא  קוב"ה  עביד   
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יכולים  הלא  האדם,  את  לעורר  רוצים  השמים 
בהאדם  שיתהוה  לבד,  אדם  בנגעי  זאת  לעשות 
כלל  נצרך  ולמה  ספחת,  או  שאת  הטבע  בדרך 
לנגעי בתים ובגדים. אך בהיות שחסד ה' אין לה 
תחלה,  בנפשות  פוגע  הרחמים  בעל  ואין  גבול, 
על כן כדי למנוע מן האדם צערא דגופא, עושה 
בתים  נגעי  שיתהוה  הטבע  לדרך  חוץ  נס  ה' 
ולא  בזה,  תחלה  התעוררותו  להתחיל  ובגדים, 
זו  במצוה  כן  ואם  תחלה.  בגופו  לנגוע  יצטרך 
טמונה לימוד מוסר השכל על חסדי המקום עם 
שפירט  אחר  הכתוב,  סיים  שפיר  ולכן  בריותיו. 
אתה  כי  חסד  ה'  'ולך  נגעים,  סוגי  השלשה 
גם  ה'  שהמציא  בזה  כי  כמעשהו',  לאיש  תשלם 
ובאיזה  איך  ובגד, טמונה חסד מופלא  בית  נגעי 
בעל  שאין  מעשהו,  על  לאיש  משלם  הוא  אופן 
יצטרך  אם  גם  תחלה,  בנפשות  פוגע  הרחמים 

בראשית. סדרי  לשנות  זה  עבור 

*

 ויש לומר עוד רמז במה שאמר 'אדם' כי יהיה 
הכתוב  כי  )יג‑ב(.  וגו'  שאת  בשרו  בעור   
אלקיך  ה'  מה  ישראל  ועתה  י‑יב(  )דברים  אומר 
וכו'.  אלקיך  ה'  את  ליראה  אם  כי  מעמך,  שואל 
שמים  יראת  אטו  לג:(  )ברכות  חז"ל  דקדקו  וכבר 
מלתא  לגבי משה  אין  ומשני  היא,  זוטרתי  מלתא 
)עבודה  בגמרא  דהנה  ונראה  ע"ש.  היא  זוטרתי 
אני  פב‑ו(  )תהלים  הכתוב  את  חז"ל  דרשו  ה.(  זרה 
כולכם, דקאי על  ובני עליון  אמרתי אלקים אתם 
)במעשה העגל(  חבלתם מעשיכם  תורה,  שעת מתן 
זו  דמעלה  וכנראה  ע"ש.  תמותון  כאדם  אכן 
וכמבואר  ונשמע,  נעשה  שאמרו  משעה  כבר  זכו 
שעמדו  בשעה  יח‑ד(  )ויק"ר  בפרשתנו  במדרש 
אשר  כל  כד‑ז(  )שמות  ואמרו  סיני  הר  על  ישראל 

דבר ה' נעשה ונשמע, באותה שעה לא היה בהם 
זב ומצורע ולא חיגרין ולא סומין ולא אלמים ולא 
אומר  הוא  שעה  אותה  על  שוטים,  ולא  חרשים 
וכיון  בך.  אין  ומום  רעיתי  יפה  כולך  ד‑ז(  )שיר 
בהן  שנמצאו  עד  קלים  ימים  עברו  לא  שחטאו 

ע"כ. וכו'  ומצורעין  זבין 

 והנה אמירת כל אשר דבר ה' נעשה היה ביום 
י"ז  עד  ומשם  יט‑ח(,  )רש"י  בסיון  שני   
ימים.  מ"ה  יש  העגל,  את  ישראל  שעשו  בתמוז 
המעלות,  ברום  הללו  בימים  ישראל  היו  כן  ואם 
ולא  לפניו  לא  כמוהו  היו  שלא  נעלה  באופן 
עליון  ובני  אתם  אלקים  אמרתי  אני  לאחריו, 
כולכם, ובעשיית העגל אבדו מעלתם. וזהו שאמר 
מעמך,  שואל  אלקיך  ה'  'מה'  ישראל  ועתה 
במדריגתו  להתעלות  האדם  מן  שואל  שהקב"ה 
אלו,  ימים  במ"ה  שהיו  המעלה  לאותה  להגיע 
שלא היה להם שום תשוקה אחרת כי אם ליראה 

וכו'. אלקיך  ה'  את 

עד  בישראל  היה  לא  נגעים  ענין   ולפי זה 
ונשמע,  נעשה  שאמרו  משעה  יום  מ"ה   
בעגל,  שחטאו  עד  מצורע  בהם  היה  לא  מאז  כי 
וזהו הרמז 'אדם', כי יהיה בעור בשרו וגו', אשר 
שנתרפאו  משעה  ימים  מ"ה  שיעברו  אחר  רק 
בהם  יחזור  אז  ונשמע,  נעשה  באמרם  מצרעתם 

דיניה. את  הכתוב  ופירש  הצרעת, 

לבאר,  כתוב  מצורע(  פ'  )ריש   ובפנים יפות 
תורת  'תהיה'  זאת  שנאמר  מה   
וכמו  מיותר,  'תהיה'  שמלת  )יד‑ב(,  המצורע 
בשעת  כי  והוא  הזב.  תורת  זאת  להלן  שנאמר 
זאת  כתיב  לכך  מצרעת,  נתרפאו  תורה  מתן 
כן  שאין  מה  בעתיד.  המצורע  תורת  'תהיה' 
תורה,  מתן  בשעת  שנתרפאו  מצינו  דלא  בזב 
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תורה  שניתנה  מיד  בהן  הטומאה  היתה  ממילא 
 ע"כ. ]ובאמת במדרש הנ"ל מבואר דגם זבין לא 

בהם[. היה 

*

נגעי  הכתוב  שהקדים  בטעם  לומר   עוד יש 
קסה.(  בתרא  )בבא  בגמרא  דאיתא  אדם,   
בני  ]רוב  בגזל  רוב  רב  אמר  יהודה  רב  אמר 
גזל שמורין להתירא  אדם חשודין על הגזל, כעין 
במשא ומתן, לעכב איש מריוח הראוי לו לחבירו[, 

ומיעוט בעריות, והכל באבק לשון הרע ע"ש. ויש 
לומר דעל זה באים השלשה סוגין של נגעים, כי 
נגעי אדם אמרו חז"ל )ערכין טז.( שבאים על לשון 
על  באים  בתים  ונגעי  רע.  מוציא  מצורע  הרע, 
על  דבאים  לומר  יש  בגד  ונגעי  טז:(.  )שם  הגזל 
לכסות  הראשון  לאדם  ניתנו  הבגדים  כי  עריות, 
ושאינו  דתדיר  וכיון  ג‑ז(.  )בראשית  ערוה  בשר 
תדיר, תדיר קודם, ונגעי אדם שייך לכל, כי הכל 
לכולם,  אינו  הנגעים  שאר  כן  לא  הרע,  בלשון 

תחלה. אדם  נגעי  הכתוב  הקדים  כן  על 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת תזריע מצורע תשפ"א לפ"ק

דרך  איזהו  אומר  רבי  ב‑א(   במשנה )אבות 
שהיא  כל  האדם,  לו  שיבור  ישרה   
ע"כ.  האדם  מן  לו  ותפארת  לעושיה  תפארת 
גאוה  במדת  הנהגה  דרך  בזה  דנרמז  ונראה 
וענוה, אשר תועבת ה' כל גבה לב, לא מינה ולא 
לפרשתנו,  גם  קשר  בזה  ויש  ה.(.  )סוטה  מקצתה 
שעל שבעה דברים נגעים באים, ואחד מהם היא 
ובחזקתו  כו‑טז(  ב  הימים  )דברי  דכתיב  הרוח  גסות 
אלקיו,  בה'  מעל  וימעול  להשחית,  עד  לבו  גבה 
הבעל  ולכן  טז.(.  )ערכין  במצחו  זרחה  והצרעת 
שאת  אין  כי  שאת,  של  צרעת  בנגע  נלקה  גאוה 
כל  על  ב‑יד(  )ישעיה  אומר  הוא  וכן  גבוה,  אלא 
)שבועות  ועל כל הגבעות הנשאות  ההרים הרמים 
גבוהה,  שרוחו  והיינו  הרוח,  גסות  על  כי  ו:(, 

שאת. של  נגע  מדה  כנגד  מדה  באה 

חז"ל  שבדברי  מה  לבאר   ומתחלה נקדים 
בית  בשם  המקדש  הבית  נקרא   

המקדש  מקום  על  כי  הטעם  ובפשוטו  הבחירה. 
ה'  'יבחר'  אשר  המקום  אל  אם  כי  קרא,  אמר 
אלקיכם מכל שבטיכם לשום את שמו שם, לשכנו 
שהבית  והיינו  יב‑ה(.  )דברים  שמה  ובאת  תדרשו 
המקדש נבנה על המקום אשר בו בחר ה' לשום 
הספרי  דברי  הביא  שם  וברמב"ן  שם.  שמו  את 
יכול  )ראה ח( לשכנו תדרשו, דרוש על פי הנביא, 
לשכנו  לומר  תלמוד  נביא,  לך  שיאמר  עד  תמתין 
יאמר  כך  ואחר  ומצא  דרוש  שמה,  ובאת  תדרשו 
ואם  ע"כ.  וכו'  בדוד  מוצא  אתה  וכן  נביא,  לך 
ה',  בחר  המקדש,  נבנה  בו  אשר  המקום  כן 
מקום  הוא  היכן  קודש  במקראי  בתורתו  ורימז 
יש  כך  ואחר  תדרשו,  לשכנו  נאמר  זה  ועל  הזה, 
לשאול עוד בנביא אם זכו לכוין המקום המדוייק.

א  )שמואל  דכתיב  מאי  נד:(  )זבחים   וכן אמרו 
בנויות  וישבו  ושמואל  דוד  וילך  יט‑יח(   
אלא  רמה,  אצל  נויות  ענין  מה  וכי  ברמה, 
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ועוסקין  שמואל[  של  ]בעירו  ברמה  יושבין  שהיו 
מן  הבחירה  לבית  מקום  ]למצוא  עולם  של  בנויו 
ועלית  וקמת  יז‑ח(  )דברים  כתיב  אמרי  התורה[, 
אל המקום, מלמד שבית המקדש גבוה מכל ארץ 
לא הוו  גבוהה מכל ארצות.  ישראל  וארץ  ישראל, 
ידעי דוכתיה היכא, אייתו ספר יהושע וכו' ע"כ. 
מצות  שאר  מכל  זו  מצוה  שנא  מאי  להבין  ויש 
אין  מהמקראות,  הדינים  שדרשו  שאחר  התורה, 
וכאן  כראוי,  כוונו  אם  בנביא  עוד  לשאול  צריכין 

הנביא. פי  על  דרוש  תדרשו,  לשכנו  ציווי  יש 

 ונראה דאיתא במשנה )עבודה זרה מה.( העכו"ם 
העובדים את ההרים ואת הגבעות, הן   
על  אלהיהם  את  יב‑ב(  )דברים  שנאמר  מותרים, 
ההרים, ולא ההרים אלהיהם ע"כ. והיינו דמחובר 
אבנים  מהם  לחצוב  מותרים  וההרים  מיתסר,  לא 
חמא  בר  רמי  בעי  מו.(  )שם  ובגמרא  ולזריעה. 
נעבד  יש  למזבח,  מהו  אבניו  להר  המשתחוה 
אצל  במחובר  נעבד  אין  או  גבוה  אצל  במחובר 
גבוה  אצל  במחובר  נעבד  דיש  ופשטוה  גבוה, 
שאתה  מקום  כל  )שם(  במשנה  איתא  והנה  ע"כ. 
מוצא הר גבוה וגבעה נשאה דע שיש שם עבודה 
זרה ע"כ. והקשה בירושלמי )שם ג‑ה( אם כן איך 
אסור  נעבד  הא  המוריה,  הר  על  המקדש  נבנה 
הימים  )דברי  שנאמר  נביא  פי  על  ותירצו  לגבוה. 
בשם  דבר  אשר  גד  בדבר  דוד  ויעל  כא‑יט(  א 
לדרוש  לבד  בזה  די  היה  לא  ומעתה  ע"כ.  ה' 
הרי  המקדש  כי  לה',  מקום  למצוא  מהמקראות 
ועלית,  וקמת  כדכתיב  ישראל  ארץ  מכל  גבוה 
נעבד  ונאסר  זרה,  גבוה היה עבודה  כל הר  ועל 
מפי  גם  לדרוש  הוצרך  כן  על  לגבוה,  במחובר 

הדיבור. פי  על  המקום  להתיר  ה',  נביא 

*

וימודד  עמד  ג‑ו(  )חבקוק  אומר   והנה הכתוב 
)בבא  ובגמרא  גויים,  ויתר  ראה  ארץ   
שנצטוו  מצות  שבע  ראה  דרשוהו,  לח.(  קמא 
אותם  והגלה  עמד  קיימום,  ולא  נח,  בני  עליהן 
מכפתור,  היוצאים  כפתורים  ]כגון  אדמתם  מעל 
הרבה[.  אומות  וכן  החורים,  ישבו  בשעיר  וכגון 
הוא,  דאגלויי  לישנא  ויתר  דהאי  משמע  ומאי 
יא‑כא(  )ויקרא  התם  וכתיב  גוים,  ויתר  הכא  כתיב 
על  בהון  לקפצא  ומתרגם  הארץ,  על  בהן  לנתר 
על  דרשוהו  יג‑ב(  )ויק"ר  ובמדרש  ע"כ.  ארעא 
הקב"ה  מדד  ארץ,  וימודד  עמד  תורה,  מתן 
אלא  תורה  בו  שתנתן  הר  מצא  ולא  ההרים,  כל 
סיום הכתוב, ראה  זה  לפי  להבין  ויש   סיני ע"כ. 

גוים. ויתר 
)פרשת  להחיד"א  דוד  בראש   ונראה דהנה 
כתוב,  אמר(  ולבנימין  ד"ה  הברכה  וזאת   
בנין  שהותר  הירושלמי  בכוונת  להסתפק  דיש 
שהנביא  הכוונה  אם  הדיבור,  פי  על  המקדש 
פי  על  או  זרה,  עבודה  שם  נעבדה  דלא  גילה 
נביא הותר אף דנעבדה בו עבודה זרה. ולכאורה 
עבודה  נעבדה  דלא  גילה  דהנביא  להכריע  יש 
שומעין  אנו  המציאות  ידיעת  דהוא  ובזה  זרה, 
יוסף  )ברכי  אחר  במקום  שכתבנו  כמו  לנביא 
שם  דעבדו  דאף  נימא  אי  אבל  לב(,  סימן  או"ח 
קשה  הדבר  נביא,  פי  על  הותר  זרה  עבודה 
לעקור  לנביא  שומעין  ואין  היא,  בשמים  דלא 
כאליהו  דוקא  לשעה  אם  כי  לעולם  אחד  דין 
התורה  )יסודי  הרמב"ם  שכתב  כמו  הכרמל,  בהר 
ואיך  לגבוה,  אסור  במחובר  נעבד  והכא  ט‑ג(, 
שמענו לנביא לעקור דין זה בבית המקדש לעולם. 
מכח  להכריע  נראה  יותר  קצת,  לחלק  שיש  ואף 
עבודה  עבדו  שלא  גילה  דהנביא  האחר,  הצד   זה 

ע"כ. זרה 
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הר  נבחר  איך  הירושלמי  של  זו   והנה קושיא 
עליו  עבדו  גבוה  הר  כל  הא  המוריה,   
שניתנה  סיני  הר  על  גם  יקשה  זרה,  עבודה 
עליו תורה, למה לא ניחוש אולי עבדוהו לעבודה 
לתרץ  וצריכין  גבוה.  אצל  ראוי  אינו  ונעבד  זרה, 
שמר  שה'  בודאי  בסיני,  בחר  שה'  דכיון  כן,  גם 
עבודה  עליו  יעבדו  שלא  הימים  כל  ההר  את 
למה  צט‑א(  )ב"ר  במדרש  להדיא  איתא  וכן  זרה. 
יוסי  רבי  סח‑יז(,  )תהלים  גבנונים  הרים  תרצדון 
הקב"ה  שבא  בשעה  בהרים,  קרא  פתר  הגלילי 
ליתן תורה בסיני היו ההרים רצים ומדיינים אלו 
אומר  וזה  ניתנת  התורה  עלי  אומר  זה  אלו,  עם 
וכרמל  אלים  מבית  בא  תבור  ניתנת,  התורה  עלי 
חי  מו‑יח(  )ירמיה  דכתיב  הוא  הדא  מאספמיא, 
אומר  זה  בהרים,  כתבור  כי  וגו'  ה'  נאם  אני 
אני נקראתי וזה אומר אני נקראתי, אמר הקדוש 
ברוך הוא למה תרצדון הרים גבנונים וגו', כולכם 
)ויקרא כא‑כ( או גבן  גבנונים, היך מה דאת אמר 
או דק, כולכם נעשה עבודת כוכבים על ראשיכם, 
ההר  עליו  כוכבים  עבודת  נעשה  שלא  סיני  אבל 
הר  על  ה'  וירד  )תהלים שם(,  לשבתו  אלקים  חמד 
ישכון  ה'  אף  כן  פי  על  אף  יט‑כ(,  )שמות  סיני 

ע"כ. עולמים  בבית  לנצח 
ה'  מאת  משומר  כן  גם  היה  סיני   הרי דהר 
עבודה  שם  לעבוד  הגויים  יתקרבו  שלא   
וכמו  לשבתו.  אלקים  חמד  ההר  כן  ועל  זרה, 
כן  המקדש,  לבנין  לגבוה  המוריה  הר  ששמר 
הכתוב,  שאמר  וזהו  תורה.  למתן  סיני  הר  שמר 
ההרים,  כל  הקב"ה  מדד  ארץ',  וימודד  'עמד 
שהר  סיני,  אלא  תורה  בו  שתנתן  הר  מצא  ולא 
עבודה  בו  תהא  שלא  השמים  מן  נשמר  היה  זה 
והסתכל  ראה  שהקב"ה  גוים',  ויתר  'ראה  זרה, 
משם,  הגוים  את  להגלות  הימים,  כל  לשמרו 

עבודה  לעבוד  יעמדו  לא  שם  דרך  עברו  שכאשר 
שההר  כדי  משם,  אותם  הגלה  אלא  שם,  זרה 

התורה. בו  להנתן  בטהרה  ישאר 

*

נביא  פי  על  הבחירה  שבית   ובהא דאמרו 
נבנה, יש לומר עוד ביאור, דהנה מצינו   
את  נא  קח  לאברהם,  ה'  שאמר  יצחק  בעקידת 
אל  לך  ולך  יצחק  את  יחידך אשר אהבת  את  בנך 
ארץ המוריה והעלהו שם לעולה על אחד ההרים 
אשר אמר אליך )בראשית כב‑ב(. וכבר העיר ברש"י 
מהו הכוונה במה שאמר אליו על 'אחד ההרים'. 
הביא  יג‑ו(  )ניסן  יששכר  בבני  דהנה  לומר  ויש 
איך  ליישב  דוד  כסא  בספרו  החיד"א  בשם 
עליו  שעבדו  גבוה  הר  על  המקדש  הבית  נבנה 
השכינה  שקנתה  מקום  דבכל  והוא  זרה.  עבודה 
והקדושה דמלכות שמים מקום, שוב אינה יכולה 
הסטרא אחרא לקנות שם מקום כי מלכותו לעד 
שתיה  באבן  יב‑ד(  )במדב"ר  חז"ל  ואמרו  קיימת, 
בריאת  בשעת  כביכול  העולם,  הושתת  שממנה 
יהי  ואמר  שם  הוא  ברוך  הקדוש  התפלל  העולם 
)ברכות  וכו'  ואכנס  כעסי  את  רחמי  שיכבשו  רצון 
ז.(, ואם כן קנתה מלכות שמים שם מקום, ושוב 
שמו  יתברך  מלכותו  כי  וכו'  להשראת  מקום  אין 
הפסוקים  תתבונן  זה  פי  ועל  ע"ש.  קיימת  לעד 
מכון  נחלתך  בהר  ותטעמו  תביאמו  טו‑יז(,  )שמות 
פעלת  אתה  לומר  רצה  וכו',  ה'  פעלת  לשבתך 
קנית  כי  לשבתך,  מכון  שיהיה  בראשית  ימי  מן 

ע"כ. כביכול  מקום  שם 

את  ה'  שברא  בשעה  כי  עוד,   ויש להוסיף 
לה'  שמים  והשמים  וארץ,  שמים  עולמו   
ה'  בחר  קטו‑טז(,  )תהלים  אדם  לבני  נתן  והארץ 
את מקום המקדש לעצמו לבנות שם ביתו, ומכוון 
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שמות  )רש"י  מעלה  של  המקדש  בית  נבנה  כנגדו 
זה  אלא  אדם,  לבני  מסרו  לא  ומעיקרא  טו‑יז(, 
נשאר ברשותו של מקום כמו השמים. ולכן במקום 
המקדש היו תמיד נסים שלא כדרך הטבע )אבות 
אדם  לבני  מעולם  נמסר  לא  זה  מקום  כי  ה‑ד(, 
לעצמו,  זה  הר  בחר  שה'  וכיון  הטבע.  ודרכי 
נאסר,  לא  זרה  עבודה  עליו  עבדו  אם  גם  הרי 
כן  ואם  שלו.  שאינו  דבר  אוסר  אדם  אין  כי 
ההרים  מכל  ושונה  מיוחד  הר  הוא  המוריה  הר 
נשאר  אלא  אדם  בני  ליד  נמסר  שלא  שבעולם, 
ברשות קונו. והנה איתא בגמרא )מגילה כח.( שאל 
הכבש  את  הגדול,  נחוניא  רבי  את  עקיבא  רבי 
כבש  נאמר  אם  כח‑ד(,  )במדבר  בבקר  אחד תעשה 
מיוחד שבעדרו  אחד,  לו,  אחד, אמר  נאמר  למה 
שבין  המיוחד  ההרים',  'אחד  כאן  כן  וכמו  ע"כ. 
מיוחד  אלא  אדם  לבני  נמסר  שלא  ההרים  כל 
פי  שעל  שאמרו  וזהו  מקדשו.  בו  לבנות  ה'  להר 
היינו  המוריה,  בהר  הבית המקדש  נבנה  הדיבור 
הבריאה  בעת  מכבר  בחר  כי  להנביא  גילה  שה' 
הר זה למשכנו, ואין אדם אוסר דבר שאינו שלו.

שאמרו  במה  ביאורים  שלשה  לנו  יש   ולפי זה 
מפי  הדיבור  פי  על  היה  המקדש  שבנין   
אף  להם  הותר  נביא  פי  שעל  חדא,  הנביא. 
גילה  דהנביא  שנית,  זרה.  עבודה  בו  דנעבדה 
עבודה  בו  נעבדה  ולא  ההר  את  שמר  שה'  להם 
זרה. שלישית, שה' בחר מקום זה לעצמו מתחילת 
לא  זרה  עבודה  עליו  שעבדו  הגם  ולכן  הבריאה, 

שלו. שאינו  דבר  אוסר  אדם  דאין  נאסר, 

כדי  הבחירה',  'בית  בתואר  קראוהו   ועל כן 
נבנה המקדש על הר המוריה,  איך  שנבין   
עבודה  בו  נעבדה  שלא  גבוה  הר  לך  אין  הלא 
בחר  שה'  הבחירה,  בית  קראוהו  כן  על  זרה, 

זרה  עבודה  עליו  יעבדו  שלא  לשמרו  זה  הר 
ה'  מאת  נבחר  הזה  שמקום  או  השני(,  )כפירוש 
)כפירוש  המקדש  למקום  הבריאה  מתחלת  כבר 

זה. אחר  לאוסרו  יכלו  לא  כן  ועל  השלישי(, 

*

ד‑א(  מיכה  ב‑ב,  )ישעיה  אומר   והנה הנביא 
ה'  בית  הר  יהיה  הימים  באחרית  והיה   
ונהרו  מגבעות,  הוא  ונשא  ההרים  בראש  נכון 
עליו עמים, והלכו גויים רבים ואמרו לכו ונעלה 
מדרכיו  ויורנו  יעקב,  אלקי  בית  ואל  ה'  הר  אל 
ה'  ודבר  תורה  תצא  מציון  כי  באורחותיו,  ונלכה 
הדברים,  המשך  לבאר  ונראה  ע"כ.  מירושלים 
ההרים,  בראש  נכון  יהיה  ה'  בית  שהר  שהקדים 
במדרש  דאיתא  ה'.  הר  אל  נעלה  יאמרו  והגוים 
רבי  בשם  פנחס  רבי  אמר  תקנב(  מיכה  )ילקוט 
וכרמל  ותבור  סיני  להביא  הקב"ה  עתיד  ראובן 
טעם,  מה  עליהם,  המקדש  בית  ולבנות  וחרמון 
נכון  ה'  בית  הר  יהיה  הימים  באחרית  והיה 

ע"כ. ההרים  בראש 

 וראיתי בחידושי תורה )שבועות תשי"ח( ממרן 
הלא  שתמה,  זי"ע  מסאטמאר   
באו  וכרמל  דתבור  לעיל(  )הובא  במדרש  איתא 
כולכם  ה'  להם  ואמר  עליהם,  התורה  ליתן  כדי 
זרה  עבודה  נעשה  כולכם  מומים(,  )בעלי  גבנונים 
לגבוה  שנפסלו  הרי  ע"ש.  וכו'  ראשיכם  על 
יתכן  איך  כן  ואם  זרה,  לעבודה  נעבד  מטעם 
עליהם  ויבנה  הללו  ההרים  ה'  יביא  שלעתיד 
הבית המקדש. וכתב דכיון דלעתיד רוח הטומאה 
גמור  ביטול  ויהיה  יג‑ב(,  )זכריה  הארץ  מן  יעביר 
מן  גלולים  להעביר  זרה,  עבודה  סוגי  כל  של 
העולם  מן  זרה  עבודה  שיתבער  וכיון  הארץ, 
שפיר יוכלו לבנות עליו בית ה' ע"כ )ועיין בשו"ת 
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יותר,  ולבאר הדברים  יב(. –  שערי צדק או"ח סימן 

כוכבים  עובד  נב:(  זרה  )עבודה  במשנה  דמצינו 
מבטל עבודה זרה שלו ושל חבירו, ומותר בהנאה. 
גבי  )שם(  כדאמרינן  דמותר,  משמע  לגבוה  ואף 
אבני המזבח ששקצו אנשי יון, דקאמר ניתברינהו 
על ידי עכו"ם כדי לבטלן ע"ש ]ועיין בריטב"א 
ומאירי )שם(, ובתוספות )עבודה זרה מז. ד"ה מי([. 
רק  היינו  לגבוה,  מאוס  דעדיין  נימא  אי  וגם 
לעתיד  אבל  בעולם,  זרה  עבודה  שיש  זמן  כל 
שבעולם,  זרות  עבודות  כל  ביטול  יהא  כאשר 
ומקומם  צורתם  שישתנו  ובפרט  מותרים.  יהיו 

כלל. מיאוס  בזה  דאין  הללו,  ההרים  של 

והיה  הכתובים,  המשך  שפיר   ומעתה מובן 
באחרית הימים יהיה הר בית ה' 'נכון   
בראש ההרים', שיהיו כמה הרים זה על גבי זה, 
בית  הר  יהיה  ועליהם  וחרמון,  כרמל  תבור  סיני 
ה'הרים,  הרים,  ה'  בראש  נכון  הבית  ויהיה  ה'. 
הרי  ולכאורה  וחרמון.  כרמל  תבור  סיני  מוריה 
על  לגבוה.  ונאסרו  זרה,  עבודה  עליהם  נעבד 
העולם,  מן  זרה  עבודה  יעקר  אז  כי  אמר  זה 
הר  אל  ונעלה  לכו  ואמרו  רבים  גוים  והלכו 
יהיו  ושפיר  באורחותיו,  ונלכה  מדרכיו  ויורנו  ה' 
עבודה  עוד  דאין  כיון  לגבוה,  מותרים  ההרים 

בעולם. זרה 

השנה(  ראש  )בתפלת  שאומרים  מה   ובזה יתבאר 
עמים  וידרשוך  וכו',  לעבדך  כל  ויאתיו   
ויטו  וכו',  עצביהם  את  ויזנחו  וכו',  ידעוך  לא 
וכו',  רנה  הרים  ויפצחו  וכו',  לעבדך  אחד  שכם 
האי  ולכאורה  עליהם.  מלכותך  עול  ויקבלו 
לפי  אבל  מקומה.  כאן  אין  רנה'  הרים  'ויפצחו 
תבור  הגבוהים  שההרים  הכוונה,  שנתבאר  מה 
וחרמון שואפים שה' יבנה ביתו עליהם, שיתקדש 

תורה  ממתן  יודעים  אך  ידיהם,  על  שמים  שם 
כי נמנע זאת מהם שנעבדה עליהם עבודה זרה. 
את  ויזנחו  לעבדך,  כל  יאתיו  כאשר  כעת  אבל 
עצביהם, שתעקר ותתבטל עבודה זרה מן העולם, 
המקדש,  עליהם  לבנות  ההרים  יכשרו  שוב  הרי 
להיות  שמחתם  מגודל  רנה',  הרים  'ויפצחו  ולכן 

לשכינה. אשפזוכניה 

*

 והנה בגמרא )מגילה כט.( איתא, דרש בר קפרא 
תרצדון  למה  סח‑יז(  )תהלים  דכתיב  מאי   
למה  להם,  ואמרה  קול  בת  יצתה  גבנונים,  הרים 
אתם  מומים  בעלי  כולכם  סיני,  עם  דין  תרצו 
אצל סיני, כתיב הכא גבנונים, וכתיב התם )ויקרא 
מינה  שמע  אשי  רב  אמר  דק.  או  גבן  או  כא‑כ( 
ובגמרא  ע"כ.  הוא  מום  בעל  דיהיר  מאן  האי 
)ישעיה  רוח  ושפל  דכא  ואת  איתא,  ה.(  )סוטה 
אצלו[,  שכינתי  מרכין  ]אני  דכא  את  אני  נז‑טו(, 
והשרה  וגבעות  הרים  כל  הניח  הקב"ה  שהרי 
למעלה.  סיני  הר  גבה  ולא  סיני,  הר  על  שכינתו 
קונו  מדעת  אדם  ילמד  לעולם  יוסף  רב  אמר 
הוא  ברוך  הקדוש  שהרי  הנמיכות[,  את  ]לאהוב 
הר  על  שכינתו  והשרה  וגבעות  הרים  כל  הניח 

ע"כ. סיני 

איך  במדבר(  פרשת  )ריש  לב   והקשה בייטב 
נימא  הנמיכות,  לאהוב  מזה  נלמוד   
דשאני הכא דמחמת גבהות נעבד עליהם עבודה 
להניח  מוכרח  והיה  לגבוה,  מתסרי  ושוב  זרה, 
וכתב  זרה.  ההרים הגבוהים משום לתא דעבודה 
משום  וכרמל  תבור  ההרים  נפסלו  דודאי  לבאר, 
הר  נבחר  וממילא  זרה,  עבודה  עליהם  שנעבד 
אלא  עליו,  נעבד  לא  נמוך  שהוא  דמפני  סיני, 
דאי  גאות,  שונא  דהקב"ה  מוכח  זה  כל  דעם 
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דמפני  העולם  האומות  כדעת  בגאות,  בוחר 
לו  היה  כן  אם  גבוה,  הר  על  עובדים  הם  זה 
לבלי  כרמל  הר  או  תבור  הר  לשמור  להשי"ת 
לתת  מוכן  יהיה  למען  זרה  עבודה  עליו  לעבוד 
עליו התורה, כי היד ה' תקצר. אלא ודאי ששונא 
לכך בחר בהר סיני מפני  ואוהב הנמיכות,  גאות 
ההרים  על  כלל  התורה  לתת  רצה  ולא  הנמיכות, 
זרה,  עבודה  עליהם  נעבד  לא  אם  אף  הגבוהים 
ומעתה  נעבדו.  אותן,  שמר  שלא  כיון  וממילא 
כאמור,  יחד  עולים  שהם  הטעמים  משני  נפסלו 
דמפני  יד(  )דרוש  דרכים  הפרשת  שכתב  וכמו 

זרה. עבודה  עליהם  נעבד  גבהותן 

 וזהו שאמר הכתוב למה תרצדון הרים גבנונים, 
זרה  ועבודה  גבהותן  מחמת  מומין,  בעלי   
אין  שמכח  תימא  לא  זה  כל  ועם  עליהן,  שנעבד 
אלא  סיני,  הר  על  התורה  נתן  והכרח  ברירה 
דאי  בו,  בחר  ומתחלה  לשבתו  אלקים  חמד  ההר 
שומרן  היה  הגבוהים  מהרים  באחד  רוצה  היה 
ה'  אף  והראיה,  זרה,  עבודה  עליהן  לעבוד  לבלי 
וליכא  עולמים,  בבית  היינו  דייקא,  לנצח  ישכון 
נצחי  על  שהרי  כפשוטו,  הדבור  פי  על  למימר 
אלא  בתורה,  הנאמר  היפך  לנביא  לשמוע  אין 
יהיה  שלא  השי"ת  אותו  ששמר  משום  כרחך  על 

ע"כ. האמור  ככל  מוכח  כן  אם  נעבד, 

 וזהו שאמר הכתוב 'לשכנו תדרשו' ובאת שמה, 
שמוטל עלינו לדרוש את שכנו, איך השכין   
חשש  יש  הר  כל  על  הא  הרים,  על  שכינתו  ה' 
שעל  לומר  כרחך  ועל  זרה.  עבודה  שם  שנעבד 
מעבודה  ההר  את  ששמר  ה'  הודיע  הדיבור  פי 
והיינו  המוריה  בהר  דמקדש  טעמא  והיינו  זרה, 
שומר  ה'  כי  סיני,  הר  על  תורה  דמתן  טעמא 
ההרים המיוחדים לתורה ועבודה. וכיון שהוצרכו 

סיני  הר  את  בחר  למה  השמים,  מן  לשמירה 
דייקא, הרי היה יכול לשמור הר גבוה אחר, אלא 
הנמיכות,  לאהוב  קונו  מדעת  אדם  שילמוד  כדי 
'ובאת  הנמיכות,  את  ה'  שאהב  תדרשו',  'ולשכנו 
של  זו  מדה  לידי  לבוא  תשתדל  אתה  גם  שמה', 

רוח. ושפלות  ענוה 

*

נפסלו  וכרמל  שתבור  מאמרם  להבין   והנה יש 
מומים  בעלי  שהם  בשביל  תורה  למתן   
בסיני  ה'  ובחר  מום,  בעל  דיהיר  מאן  בגאותם, 
קונו  מדעת  אדם  ילמד  ולעולם  שבהרים,  נמוך 
באברהם  מצינו  הרי  ולכאורה  הנמיכות.  לאהוב 
ואפר  עפר  ואנכי  אמר  ענותנותו  שמגודל 
וכאשר  ונבזה,  נידוש  העפר  כי  יח‑כז(,  )בראשית 
אומרים  אנו  ענוה,  למדת  לזכות  מתפללים  אנו 
מהו  כן  ואם  יז.(,  )ברכות  תהיה  לכל  כעפר  ונפשי 
בתוכם  שיש  במה  הגבוהים  ההרים  של  היוהרא 
שמחזיק  סיני  ונבחר  הרים,  משאר  יותר  עפר 
עפר מועט, ונפסלו תבור וכרמל שיש להם עפר 

הרבה. בעפר  הגבהות  ומהו  הרבה, 

ד‑ד(  )אבות  אומר  התנא  כי  הוא,   אך הענין 
כי  כפול,  בלשון  רוח  שפל  הוי  מאד  מאד   
במעשיו,  בחיצוניות  וענוה,  גאוה  סוגי  שני  יש 
כל  ה'  תועבת  הכתוב  ואמר  בלב.  ובפנימיות 
היא  הגאוה  מדת  גנות  טז‑ה(,  )משלי  'לב'  גבה 
)תהלים  אוכל  לא  אותו  לבב'  'ורחב  עינים  גבה 
ד:(  )סוטה  רש"י  שפירש  כמו  והיינו  קא‑ה(, 
)ישעיה  באפו  נשמה  אשר  האדם  מן  לכם  חדלו 
גאוה,  דהיינו  נפש,  כבעל  עצמו  שמחזיק  ב‑כב(, 
בשורה  לישב  ויתכן  ע"ש.  בעיניו  נפשו  שחשובה 
תורתו  שמחשיב  לב,  גבה  ויהא  האחרונה, 
ולעומת  ומעלותיו.  והתנהגותו  ומדותיו  ועבודתו 
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היא  שהכל  ומכיר  הראשונה,  בשורה  לישב  זה 
ואין  קונו,  נגד  שפלה  בריה  והוא  אלקים,  מתנת 
ומשה  הצדיקים.  וכהנהגת  להתגאות,  במה  לו 
פה  אל  ופה  ישראל,  כל  של  רבן  היה  רבינו 
כל העם  אלא  בקצה המחנה,  ישב  ולא  בו,  אדבר 
ועם  יח‑יד(,  )שמות  ערב  עד  בקר  מן  עליו  נצב 
אשר  האדם  מכל  מאד  עניו  משה  האיש  זה  כל 

יב‑ג(. )במדבר  האדמה  פני  על 

מגאוה,  רחוק  בפנימיותו  האדם  אם   אך גם 
בענוה  בחיצוניותו  גם  להתנהג  לו  יש   
רוח  שפל  הוי  ד‑י(  )אבות  כמאמרם  רוח,  ושפלות 
בפני כל אדם, ולהיות בורח מן הכבוד וכו', והיא 
מן  מתרחק  בהם,  נקנית  שהתורה  דברים  ממ"ח 
מכיר  בפנימיותו  אם  ולכאורה  ו‑ו(.  )שם  הכבוד 
להתרחק  לו  יש  למה  עצמו,  מחשיב  ולא  ערכו, 
נפעל  האדם  כי  ידוע  אך  בחיצוניותו.  גם  ממנה 
כי  טז(  )מצוה  בחינוך  שכתוב  כמו  פעולותיו,  כפי 
אחר  תמיד  נמשכים  מחשבותיו  וכל  אדם  של  לבו 
טובים  הם  אם  בין  בהם,  עוסק  שהוא  המעשים 
שהוכרח  גמור  שצדיק  וכו',  רעים  הם  אם  ובין 
ישוב  הזמן  במשך  רעים,  בדברים  תמיד  לעסוק 
יש  ולכן  גמור ע"ש.  להיות רשע  ויהפך  מצדקתו 
להאדם להתרחק מכל גינוני כבוד והתנשאות שלא 
יפול ברשת הגאוה. ועל כן הזהיר התנא בכפליים 
והן  בחיצוניותו  הן  רוח,  שפל  הוי  מאד'  'מאד 
תקצא(  דף  )אבות  משה  ויגד  ובספר  בפנימיותו. 
כתוב, דלכן המילוי של ענוה, עי"ן נו"ן ו"ו ה"י, 
הוא בגימטריא גם כן ענו"ה )עם הכולל(, להורות 
ובפנימיותו  בחיצוניותו  להיות  צריכה   שענוה 

ע"כ. יחד 

ה',  בעיני  מאוסים  הגבוהים  ההרים   ועל כן 
במה  להם  אין  בפנימיותם  כי  הגם   

להתגאות, שהקב"ה בראם כך, והם מלאים עפר 
ואפר.  עפר  יתגאה  ובמה  רגלם,  ועד  מראשם 
הם  אדם  בני  עיני  ראות  לפי  בחיצוניותם  אבל 
אותם  מחשיב  וחיצוניותם  בגובהם,  ונאים  יפים 
וגם  מהם,  שפלים  שהם  מקומות  משאר  יותר 
מבחוץ  להיות  צריכה  שהענוה  ה',  תועבת  זהו 
שבחר  קונו  מדעת  ללמוד  ויש  שוה,  ומבפנים 

ומבחוץ. מבית  נמוכה  רוחו  בסיני, 

את  אוהב  ה'  אם  להבין   ולכאורה יש 
ביתו  יבנה  לעתיד  למה  הנמוכות,   
בראש הרבה הרים יחד, תבור וחרמון וכו', הלא 
גבנונים.  הרים  וכולכם  מום,  בעל  דיהיר  מאן 
שיש  הזה  בעולם  רק  כי  כנ"ל,  לומר  וצריכים 
גודל  מכירין  ולא  ידי,  ועוצם  כחי  של  מושג 
מכל  להתרחק  האדם  על  מוטל  וכחו,  ה'  כבוד 
אבל  בזה.  יכשל  שלא  הרוח,  לגסות  שמביאו  מה 
כולם  ויכירו  כל,  לעיני  ה'  יתגלה  כאשר  לעתיד 
עליו  ומראין  מחיותו,  בא  שלא  תנועה  אין  כי 
באצבע הנה אלקינו זה, לא תהא מושג של גאוה 
הנמיכות,  מדת  ללמוד  יצטרכו  ולא  הרוח,  וגסות 
ביתו  בבנין  עוזו,  בגאון  אז  ה'  יתגלה  כן  על 

ההרים. בראש 

*

 ובזה נבוא אל המכוון, 'איזהו דרך ישרה שיבור 
שהיא  הענוה  מדת  על  דקאי  האדם',  לו   
שורש כל המדות טובות, דדא ביה כולא ביה )עיין 
זו  שמדה  ואמר  הענוה(.  שער  ריש  חכמה  ראשית 

צריכה להיות בכפליים, שתהא 'תפארת לעושיה', 
האמיתי  ערכו  להכיר  בפנימיותו,  עצמו  להאדם 
גם  זו  מדה  שיקנה  צריך  וגם  להתגאות.  ולא 
לו  'תפארת  ולהיות  אדם,  בני  כלפי  בחיצוניותו 

האדם'. מן 
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בתואר  הענוה  מדת  התנא  דכינה   ויש לומר 
ה:(  )סוטה  בגמרא  דאיתא  ישרה',  'דרך   
לפני  הרוח  נמוכי  גדולים  כמה  וראה  בוא 
שנאמר  נמאסת  תפלתו  שאין  וכו',  הקב"ה 
לא  אלקים  ונדכה  נשבר  לב  נא‑יט(  )תהלים 
האדם  אם  שגם  להורות  והיינו  ע"כ.  תבזה 

נמאסת,  תפלתו  שתהא  ראוי  היה  מעשיו  מצד 
והנה  תבזה.  לא  אלקים  עליו  שפלה  דעתו  אם 
רבה  )אליה  'תפלה'  בגימטריא  עולה  'ישרה' 
דרכו  ענוה  מדת  לעצמו  והקונה  סק"ב(.  צה  סימן 
לפני  לרצון  מתקבלים  שתפלותיו  שזוכה   ישר"ה, 

כל. אדון 

Q
בסעודה שלישית פרשת תזריע מצורע תשפ"א לפ"ק

ספחת  או  שאת  בשרו  בעור  יהיה   אדם כי 
וראה  וגו',  הכהן  אהרן  אל  והובא  וגו'   
הפך  בנגע  ושער  הבשר,  בעור  הנגע  את  הכהן 
לבן וגו' וטמא אותו )יג‑ב(. ויש להבין למה קרא 
כמה  יש  הלא  'אדם',  בתואר  כאן  הכתוב  אותו 
להלן  הפרשיות  ובכל  גבר,  אנוש  איש  תוארים, 
ביותר  החשוב  הוא  אדם  תואר  והרי  איש,  נאמר 
אתם  קיד:(  מציעא  )בבא  וכמאמרם  התוארים,  מכל 
הלא  להבין  גם  העולם.  אומות  ולא  אדם  קרויין 
וכיון  טז.(,  )ערכין  באים  נגעים  דברים  שבעה  על 
ה'  מביא  למה  לעוררו,  החטא  על  בא  שהנגע 
לצבע  בשרו  עור  צבע  שינוי  דייקא,  נגעים  עליו 
לבן,  הוא  טומאה  שהסימן  אלא  עוד  ולא  אחר. 
מעליותא,  על  מורה  לבן  מראה  הלא  כשלג,  עזה 
ילבינו  כשלג  כשנים  חטאיכם  יהיו  אם  דרך  על 
לשון  קושרין  היו  הכיפורים  וביום  א‑יח(.  )ישעיה 
ולמה  סז.(,  )יומא  שמחים  היו  הלבין  זהורית,  של 

טמא. לבן  מראה  כאן 
את  ושחט  המצורע,  בטהרת   ולהלן נאמר 
מים  על  חרש  כלי  אל  האחת  הצפור   
חיים )יד‑ה(, שנותן תחלה מים חיים בכלי, ושוחטו 
ואם  בהם.  ניכר  צפור  דם  שיהא  כדי  המים,  על 

מקום  מכל  ה',  סוד  וטהרתן  נגעים  עניני  כי 
בא המצוה,  זה  ואחר   – פשוטו.  לפי  בעי  טעמא 
והעמיד הכהן המטהר את האיש המיטהר ואותם 
במשנה  ואיתא  )יד‑יא(.  מועד  אהל  ה' פתח  לפני 
נקנור,  בשער  המצורעין  את  דמטהרין  ז.(  )סוטה 
עובי  עזרה  בקדושת  נתקדש  שלא  מפני  וברש"י 
שמכניסין  המצורעין  מפני  השער,  אותו  חלל 
ידו,  בוהן  על  האשם  מדם  ליתן  לבהונות  ידיהן 
לפיכך  בכרת,  לעזרה  שנכנס  כפורים  ומחוסר 
שאם  השער,  בחלל  לעמוד  שיוכל  קדשוהו  לא 
לעזרה  חוץ  האשם  דם  את  מוציא  כהן  היה 
ידו  להכניס  צריך  לפיכך  ביוצא,  נפסל  הוא  הרי 
רחמנא  שרא  מקצת  וביאת  העזרה,  חלל  לתוך 
טהרתו  עבור  כי  מזה  ומבואר  ע"כ.  לב:(  )זבחים 
מהמקדש,  חלק  על  התורה  ויתרה  המצורע  של 
ולא  נקנור.  משער  חוץ  נתקדשו  השערים  שכל 
ביאה במקצת למקדש, אף  לו  עוד אלא שהותרה 
ששאר מחוסר כיפורים חייב כרת על ביאת מקדש 
)מנחות כז:(. – גם יש להבין עצם הטהרה להכניס 
 להעזרה תנוך אזנו ובוהן ידו ורגלו, כדי ליתן עליו 

והדם. מהשמן 
*
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בעל  אין  יז‑ד(  )ויק"ר  במדרש   ונראה דאיתא 
וכו',  תחלה  בנפשות  נוגע  הרחמים   
באים  הן  תחלה  האדם,  על  הבאים  נגעים  ואף 
טעון  לאו  ואם  חליצה,  טעון  בו  חזר  בביתו, 
טעון  בו  חזר  בגדיו,  על  באין  הן  הרי  נתיצה. 
באים  הם  הרי  שריפה.  טעון  לאו  ואם  כביסה, 
על גופו, חזר בו יטהר, ואם לאו בדד ישב ע"כ. 
)יד‑לד( העיר, דאם כן  ובאור החיים הק' להלן 
והוא  אדם,  בני  נגעי  לומר  הכתוב  הקדים  למה 

ע"ש. הרחמים  בבעל  האמור  היפוך 

שהראה  כט:(  )מנחות  בגמרא  דאיתא   ויש לומר 
עקיבא,  רבי  של  מיתתו  למשה  הקב"ה   
עולם  של  רבונו  משה  ושאל  בשרו,  סורקין  שהיו 
עלה  כך  שתוק  לו  אמר  שכרה.  וזו  תורה  זו 
בראשית  )פ'  בשל"ה  וביאר  ע"כ.  לפני  במחשבה 
מתחלה  יב‑טו(  )ב"ר  חז"ל  אמרו  כי  ג(  אור  תורה 
עלה במחשבה לברוא העולם במדת הדין, בראשית 
מתקיים  העולם  שאין  ראה  )א‑א(,  'אלקים'  ברא 
והיינו  שיתף הקב"ה מדת הדין במדת הרחמים, 
אלקי"ם  הוי"ה  עשות  ביום  ב‑ד(  )בראשית  דכתיב 
ארץ ושמים ע"כ. אמנם בצדיקים הקב"ה מדקדק 
עליה  בני  כי  קכא:(,  )יבמות  השערה  כחוט  עמהם 
אשר שורש נשמתם בסוד המחשבה העליונה, הם 
מדוקדקים בקו הדין ביותר, ואצלם נשאר בחינת 
הדין.  במדת  העולם  את  לברוא  במחשבה  עלה 
וזהו שהשיב הקב"ה על רבי עקיבא שנידון במדת 
זהו  כי  במחשבה,  עלה  כך  שתוק  הקשה,  הדין 
במחשבה,  שעלה  היא  מדריגתו  כי  מעלתו,  לרוב 

ע"כ. הדין  במדת  נידון  כן  על 

בנפשות  נוגע  אינו  הרחמים'  ש'בעל   ולכן אף 
שאינו  עולם  באי  לכל  היינו  תחלה,   
בצדיקים  אבל  הרחמים,  במדת  אלא  מתקיים 

הדין,  במדת  נידונים  והם  במחשבה,  שעלו 
וסביביו נשערה מאד, בהם יתכן שיפגעו הנגעים 
יהיה בעור  כי  'אדם'  כן אמר  ועל  באדם תחלה. 
יתכן  אדם,  הקרויין  מעלה  באנשי  כי  וגו',  בשרו 
נגעי  גם  כך  ואחר  אדם,  בני  בנגעי  ההתחלה 

ובתים. בגדים 

*

עוד  משה  וידבר  ספר  בשם   וראיתי מובא 
טעם בזה, דאיתא בגמרא )ברכות סא:(   
ואהבת את ה' אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך ובכל 
נאמר  אם  אומר  אליעזר  רבי  ו‑ה(,  )דברים  מאדך 
נאמר  ואם  מאדך,  בכל  נאמר  למה  נפשך  בכל 
יש  אם  אלא  נפשך,  בכל  נאמר  למה  מאדך  בכל 
נאמר  לכך  מממונו  עליו  חביב  שגופו  אדם  לך 
חביב  שממונו  אדם  לך  יש  ואם  נפשך,  בכל 
והיינו  ע"כ.  מאדך  בכל  נאמר  לכך  מגופו  עליו 
יותר  ממונם  על  שחסים  קמצנים  אדם  בני  שיש 
גופו  בנגעי  להצטער  מוכן  והוא  גופם,  מצער 
ואצלם שורת הרחמים  וביתו,  יותר מהפסד בגדו 
מהפסד  פחות  לו  שכואב  אדם,  בנגעי  להקדים 

ע"כ. ממונו 

גם  לפעמים  זו  מדה  מצינו   אבל באמת 
דכתיב  אבינו  ביעקב  וכמו  בצדיקים,   
חז"ל  ואמרו  לבדו,  יעקב  ויותר  לב‑כה(  )בראשית 
מכאן  קטנים,  פכין  על  שנשתייר  צא.(  )חולין 
מגופם,  יותר  ממונם  עליהם  שחביב  לצדיקים 
בגזל  ידיהן  פושטין  שאין  לפי  למה,  כך  וכל 
חלקיה,  באבא  כג:(  )תענית  איתא  זה  וכעין  ע"כ. 
ואמר  בגדיו,  הגביה  קוצים  למקום  הגיע  כאשר 
ע"ש.  ארוכה  מעלה  אינו  וזה  ארוכה  מעלה  זה 
בנגעי  נגעים  כאשר התורה התחילה פרשת  ולכן 
כי  'אדם'  הכתוב  אמר  בתים,  בנגעי  ולא  אדם 
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שיתרצו  יתכן  בצדיקים  כי  וגו',  בשרו  בעור  יהיה 
יותר בצער גופם מהפסד ממונם, כי הם חוששים 
בגזל. ידיהם  לשלוח  יתפתו  שלא  יתרוששו  שאם 

ממונם  עליהם  שחביב  הענין  עוד   ויש לבאר 
דאיתא  בגזל,  ידיהן  פושטין  שאין  עבור   
לפני  השרת  מלאכי  אמרו  כ:(  )ברכות  בגמרא 
הקדוש ברוך הוא, רבונו של עולם כתוב בתורתך 
שחד,  יקח  ולא  פנים  ישא  לא  אשר  י‑יז(  )דברים 
)במדבר  דכתיב  לישראל,  פנים  נושא  אתה  והלא 
לא  וכי  להם  אמר  אליך.  פניו  ה'  ישא  ו‑כו( 
)דברים  בתורה  להם  שכתבתי  לישראל,  פנים  אשא 
והם  אלקיך,  ה'  את  וברכת  ושבעת  ואכלת  ח‑י( 
ע"כ.  כביצה  ועד  כזית  עד  עצמם  על  מדקדקים 
בונם  רבי  להרה"ק  שמחה  בקול  ופירש 
סוגי  שני  יש  במתנה  כי  זי"ע,  מפרשיסחא 
חשיבות, חדא גוף המתנה שערכה הרבה. שנית, 
צדיק,  או  מלך  הוא  הנותן  שאם  הנותן,  מצד 
המתנה  חשובה  היא,  קטנה  המתנה  שגוף  הגם 
רב.  שערכה  מדברים  יותר  הרבה  הנותן,  מצד 
הגיע  כאשר  רק  לברך  בתורתו  צוה  והקב"ה 
והם  עצמה,  מצד  חשובה  סעודה  שזהו  לשביעה, 
וכביצה, מפאת חשיבות הנותן  בכזית  גם  מברכין 

ע"כ. המתנה 

 והנה הצדיקים הם מכירים שכל מה שיש להם 
ידי  ועוצם  כחי  ולא  אלקים,  מתנת  היא   
על  תמיד  לה'  הודאה  נותנים  והם  חיל,  עושה 
לידם, על דרך כל הנשמה  כל דבר קטן שמזדמן 
ונשימה  נשימה  כל  על  קנ‑ו(,  )תהלים  י‑ה  תהלל 
גם  מחשיבים  הם  כן  ועל  יד‑ט(,  )ב"ר  י‑ה  תהלל 
אמרו  והנה  היא.  אלקים  מתנת  כי  קטנים  פכים 
בלא  הזה  העולם  מן  הנהנה  כל  לה:(  )ברכות 
ע"ש.  ישראל  וכנסת  להקב"ה  גוזל  כאילו  ברכה 

והצדיקים שאין פושטין ידיהם בגזל, אלא מברכין 
אצלם  לידם,  כל מה שמגיע  על  להקב"ה  ומודים 
קטנים. פכים  על  גם  חוזרין  והם  חביב,  ממונם 

*

 והנה הנגעים באים על החטא, וכדאיתא ברש"י 
לפי  צפרים,  שתי  למטהר  ולקח  )יד‑ד(,   
מעשה  שהוא  הרע  לשון  על  באים  שהנגעים 
צפרים  לטהרתו  הוזקקו  לפיכך  דברים,  פטפוטי 
טז:(.  )ערכין  קול  בצפצוף  תמיד  שמפטפטין 
באלו  גם  מיירי  הקרא  הלא  להבין  יש  ולכאורה 
ואיך  'אדם',  בתואר  הקרויין  עליה  בני  שהם 
נקרא  שעבורו  כזה,  בחטא  אדוק  להיות  יבואו 
)ברכות  ולא עוד, הרי אמרו  'מצורע', מוציא רע. 
בלילה  עבירה  שעבר  חכם  תלמיד  ראית  אם  יט.( 
אל תהרהר אחריו ביום, ודאי עשה תשובה ע"כ. 
בתשובה,  חוזר  הא  בחטא  נכשל  אם  גם  כן  ואם 

נגעים. פרשת  אצלו  יתכן  ואיך 

שם  הבעל  מרן  של  מאמרו   ונראה דידוע 
על  לך(  פ'  לחיים  אורח  )עיין  זי"ע  טוב   
רב  מחייב,  מאי  משום  שוחט  עה.(  )שבת  מאמרם 
אמר משום צובע. ובתוספות שם אשוחט דעלמא 
השוחט  שהוא  הרע  היצר  על  דקאי  ע"ש.  קאי 
נב.(,  )סוכה  ישחוט אותו ה'  ולעתיד  דכולי עלמא, 
ולכאורה הרי הוא עושה בנאמנות השליחות אשר 
לפתות  נברא  הוא  אך  חטאו.  ומה  נברא,  עבורו 
העבירה  את  לצבוע  ולא  לעבירה,  האדם  את 
אותה  מצבע  שהוא  ולולא  מצוה,  ממנה  ולעשות 
למצוה, ישראל קדושים אינם רוצים להמרות רצון 
ה', ועל ידי שמרמה את האדם שאותו דבר הוא 
מצוה, וצובע גם את עצמו לפני בני אדם בדמותו 
ולכן  ברשתם,  אותם  תופס  הוא  טוב,  היצר  של 

ע"כ. יתחייב 
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הרע,  לשון  איסור  יודעים   ולענינינו הכל 
פני  והלבנת  דברים,  ואונאת   
שומרי  אדם  בני  על  רק  הוא  זה  כל  אך  חבירו, 
מצוה  יש  תורה  עוזבי  רשעים  על  אבל  תורה, 
מסויימים  אופנים  הרבה  גם  וישנם  לשנאותם. 
היא  התכלית  כאשר  הרע  לשון  לדבר  שמותר 
מצבע  הרע  היצר  אמנם  וכו'.  למוטב  להחזירו 
הרע  לשון  לבעל  ומפתה  אדם,  בני  לפני  הדבר 
וכו',  ה'  קנאת  מקנא  והוא  במעשיו,  יש  שמצוה 
כאשר עינינו רואות יום יום, וכל האיסורים נעשו 
להכשל,  יכולים  עליה  בני  גם  ובזה  כמצוה,  לפניו 
להיות  מתפתה  'אדם'  בתואר  שהוא  מי  וגם 

רע. מוציא 

עורו  שצבע  דייקא,  נגעים  עליו  באים   ועל כן 
שיתכן  אותו  לעורר  משתנה,  וביתו  ובגדו   
הרע  היצר  אבל  חטא,  עצמו  על  מרגיש  שאינו 
לקח לו לתפקידו להיות צובע, ומצדיק לו מעשיו 
ויעמיק  ילמוד  כאשר  אבל  עשה,  תורה  פי  שעל 
עצמו במעשיו, יראה כי לא כן הוא, אלא שצובע 
על  שמורה  לבן  שער  וגם  למצוה.  החטא  לו 
דרכו  זהו  כי  טומאה,  סימן  שהיא  יתכן  טהרה, 
של היצר להדמות לו החטא למצוה. ולכן בטהרתו 
חיים,  מים  על  הצפור  את  לשחוט  הכתוב  צוה 
)בבא  תורה  אלא  מים  אין  התורה,  על  הרומזת 
לעושיה  חיים  שנותנת  חיים,  מים  והיא  יז.(,  קמא 
להורות  ו‑ז(,  )אבות  הבא  ובעולם  הזה  בעולם 
והוא  כצפור,  דברים  שמפטפט  חטאו,  על  לו 
בזה  שעושה  בנפשו  שמדמה  חיים',  מים   'על 

התורה. מצות 

שזה  לו  צובע  שיצרו  מפני  בחטא   והנה הנכשל 
כי  התשובה,  מן  מאד  רחוק  הוא  מצוה,   
מגדים  ובנועם  לשוב.  לו  אין  מצוה  עשיית  על 

ט:(  )יומא  מאמרם  בזה  פירש  מטות(  פרשת  )ריש 
גילוי  זרה  עבודה  מפני  אלא  ירושלים  חרבה  לא 
ל:(  מציעא  )בבא  ובגמרא  דמים,  ושפיכת  עריות 
על  דבריהם  שהעמידו  מפני  אחר,  טעם  אמרו 
שהם  מכירים  היו  אם  כי  הכוונה  אך  תורה.  דין 
חוזרין  היו  חמורות  עבירות  בשלש  חוטאים 
תורה,  דין  על  דבריהם  העמידו  אבל  בתשובה, 
לעשות מפני  ויפה  נאה  וכך  כדין תורה,  שעושין 
וזהו  חוזרין בתשובה.  היו  לא  כן  שורת הדין, על 
שאמר הכתוב )תהלים עד‑ג( כל הרע אויב בקודש, 
הם  עושים,  שהאויבים  והחטאים  הרעות  שכל 
שבקדושה  ודבר  מצוה  בקודש,  שזהו  אומרים 
נלקים  עליה  בני  גם  לפעמים  כן  ועל  ע"ש.  היא 
באים  כאשר  גם  בתשובה  חוזרין  ואינם  בנגעים, 
ואדם,  בגד  בית  נגעי  זה,  אחר  זה  נגעים  עליו 
ודבר  שמים,  לשם  הם  שמעשיהם  חושבים  כי 

עושין. הן  מצוה 

אותו  העמידו  עצמו,  לטהר  בא  כאשר   ועל כן 
ורגלו  ידו  בוהן  והכניסו  העזרה,  בשער   
שזהו  לו  להורות  במקדש,  במקצת  ביאה  בעזרה, 
שעבורם  שלו  המעשים  שהכניס  חטאו,  סיבת 
מעשיו  כי  בנפשו  שמדמה  בקודש,  הנגעים,  באו 
היה  ואילו  תורה.  פי  על  ומכוונים  הם,  קדושים 
על  הם  אם  הדברים  לברר  לתורה,  עצמו  מכניס 
אלא  הוא,  כן  לא  אבל  נכשל,  היה  לא  תורה  פי 
היתר  איזה  שומע  בקודש,  במקצת  ביאה  נכנס 

בנגעים. נלקה  ולכן  אחריה,  ונגרר 

*

טהרתו  ביום  להמצורע  חיזוק  גם  בזה   אך יש 
לו ביאה במקצת בקודש, מה שלא  שהתירו   
הותר לאחרים, לרמז להחוטא על מאמרם )ברכות 
לד:( מקום שבעלי תשובה עומדין צדיקים גמורים 
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שלום  שלום  נז‑יט(  )ישעיה  שנאמר  עומדין  אינם 
לרחוק ולקרוב, לרחוק ברישא והדר לקרוב ע"ש. 
וחותרין לו פתח כמין מחתרת ברקיע כדי לקבלו 
להמצורע  ויתר  והקב"ה  קג.(.  )סנהדרין  בתשובה 
שחוזר בתשובה ומטהר עצמו, ששער נקנור אשר 
להיות  השערים  שאר  כמו  להתקדש  היה  ראוי 
שיוכל  כדי  חול,  אותו  השאירו  ה',  בית  שם 
ביאה  לבוא  לו  התירו  וגם  שם.  ליכנס  המצורע 
במקצת לתוך העזרה, מה שלא הותר לשום אדם, 
שחוזר  החוטא  להרשע  ה'  קירבת  להראות  כדי 

עצמו. ומטהר  בתשובה 

 ועוד יש בו רמז להמצורע, שגם כאשר מדריגת 
עדיין  מוכן  ולא  מאד,  קלושה  תשובתו   
עדיין  עומד  והוא  בקודש,  ליכנס  דרכו  לשנות 
מועט,  בדבר  להתחיל  יש  מקום  מכל  בחוץ, 
תנוך  הט  מחט,  של  כחודו  פתח  לי  פתחו 
ודברי  ותוכחה  מוסר  לשמוע  בקודש,  אזנך 
אין  עדיין  כאשר  וגם  בקודש.  הנשמעים  תורה 
כל  על  תושיט  לקודש,  כולו  ליכנס  מוכן  אתה 
עליך  יתמשך  ומשם  הקודש,  לתוך  אצבע  פנים 
כפתחו  פתח  לכם  שיפתח  עד  אורה,   תוספת 

אולם. של 

Q
בסעודה שלישית פרשת תזריע )החודש( תשפ"ב לפ"ק

)יב‑ב(. במדרש   אשה כי תזריע וילדה זכר וגו' 
לו‑ג(  )איוב  דכתיב  הוא  הדא  יד‑ב(  )ויק"ר   
רבי  אמר  צדק,  אתן  ולפועלי  למרחוק  דעי  אשא 
שבא  אותו  אבינו  אברהם  של  לשמו  מחשבין  נתן 
וישא  כב‑ה(  )בראשית  דכתיב  הוא  הדא  מרחוק, 
מרחוק  המקום  את  וירא  עיניו  את  אברהם 
ומהו  זה,  בדרש  הכוונה  ביאור  וצריך   ע"כ. 

לפרשתנו. הקשר 
 קרינו היום בפרשת החודש, דברו אל כל עדת 
ישראל לאמור, בעשור לחודש הזה ויקחו   
יב‑ג(.  )שמות  לבית  שה  אבות  לבית  שה  איש  להם 
וברש"י דברו היום בראש חודש שיקחוהו בעשור 
ולא  מבעשור  מקחו  מצרים  פסח  וכו'.  לחודש 
למה  להבין  ויש  ע"כ.  צו.(  )פסחים  דורות  פסח 
בא הדיבור למשה ולאהרן בראש חודש על מצוה 
ולא עוד אלא שנצטוו  לחודש,  שזמנה רק בעשור 
)יב‑ו(  וברש"י  ביום.  בו  עוד  לישראל  גם  למסרם 

ומפני מה הקדים לקיחתו לשחיטתו ארבעה ימים 
מתיא  רבי  היה  דורות,  בפסח  כן  צוה  שלא  מה 
טז‑ח(  )יחזקאל  אומר  הוא  הרי  אומר,  חרש  בן 
דודים,  עת  עתך  והנה  ואראך  עליך  ואעבור 
את  שאגאל  לאברהם  שנשבעתי  שבועה  הגיעה 
כדי  בהם  להתעסק  מצות  בידם  היו  ולא  בניו, 
ונתן  ועריה,  ערום  ואת  )שם(  שנאמר  שיגאלו, 
שמלו  מילה,  ודם  פסח  דם  מצות  שתי  להם 
ביאור  צריך  אכתי  ולכאורה  ע"כ.  הלילה  באותו 
לקיחתו  להקדים  שהוצרכו  מה  בזה  מתורץ  איך 

הזמן. קודם  ימים  ארבעה 
*

סב‑יב(  )תהלים  הכתוב  לבאר   ומתחלה נקדים 
אחת דבר אלקים, שתים זו שמעתי,   
תשלם  אתה  כי  חסד  ה'  ולך  לאלקים,  עוז  כי 
כראוי  מובן  לא  פשוטו  ולפי  כמעשהו.  לאיש 
כוונת הכתוב בזה. ונראה דהנה מבואר בלקוטי 
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אמרים להתניא )פרק ד(, כי מעלת נפש ישראל 
עצומה מאד, שהיא חלק אלו‑ה ממעל ממש, כמו 
חיים,  נשמת  באפיו  ויפח  ב‑ז(  )בראשית  שכתוב 
אלקות  נפש  לכל  ויש  נפח.  מתוכיה  דנפח  ומאן 
של  ומעשה  דבור  מחשבה  שהם  לבושים,  שלשה 
במעשה  מקיים  שכשהאדם  התורה,  מצות  תרי"ג 
בפירוש  עוסק  הוא  ובדיבור  מעשיות,  מצות  כל 
כל תרי"ג מצות והלכותיהן, ובמחשבה הוא משיג 
הרי  בפרד"ס התורה,  להשיג  לו  כל מה שאפשר 
וכו', וגבהה  אברי נפשו מלובשים במצות התורה 
וגדלה מעלתם לאין קץ וסוף על מעלת נפש רוח 
ונשמה עצמן, כי אורייתא וקוב"ה כולא חד )זוה"ק 
ע"ש. עצמו  בהקב"ה  כביכול  ומתלבש  כד.(,  ח"א 

'להם  ויקחו  לפרש,  כתוב  הק'   ובאור החיים 
)שמות  לבית  שה  אבות  לבית  שה  איש'   
הודיעם  הראשונה,  מצוה  שזו  בהיות  כי  יב‑ג(, 
השגת המצוה )שמשיגים בקיומה(, כי בעשותה ישרה 
וראו כל עמי  )דברים כח‑י(  עליו ה' שכינתו בסוד 
הארץ כי שם ה' נקרא עליך. גם אמרו כי תיבת 
וחצי  ב"ש  בא"ת  חצי  הוי"ה,  שם  בה  יש  מצו"ה 
בפשוט )תיקוני זוהר עג.(. והוא אומרו ויקחו להם 
אין  )סוטה מב:(  ז"ל  איש, פירוש על דרך אומרם 
יקחו  זו  במצוה  כי  הוא,  ברוך  הקדוש  אלא  איש 
שהוא  איש  והוא  ועצומה,  גדולה  לקיחה  להם 

ע"כ. מלכנו  אלקינו 

פקודיך  דרך  ספרו  בהקדמת   והבני יששכר 
מיוסד  שספרו  כתב,  ט(  הקדמה  )סוף   
לה  המצטרך  הדבר  ומצוה  מצוה  בכל  לדבר 
ומעשה  דבור  המחשבה  אופני  התורה,  פי  על 
)סיון  יששכר  ובבני  ע"ש.  וכו'  מצוה  שבכל 
השלישי  בחדש  תורה  ניתנה  דלכן  כתוב,  א‑ח( 
יט‑א(,  )שמות  מצרים  מארץ  ישראל  בני  לצאת 

להורות  פח.(,  )שבת  וכו'  תליתאי  אוריין  לן  ויהיב 
דבור  מחשבה  של  התורה  חלקי  שלשה   על 

ע"ש. ומעשה 

יכולה   ולא עוד אלא שכל מצוה שישנה בתורה 
הלבושים  משלשה  באחד  גם  להתקיים   
בפועל  המצוה  עושה  כאשר  רק  ולא  הללו, 
מתקיימת המצוה, אלא גם כאשר נאנס ואין בידו 
לקיימו בפועל, יוכל לקיימה בדיבור, וכמו שאמרו 
)ויקרא ו‑יח(,  חז"ל )מנחות קי.( זאת תורת החטאת 
חטאת  הקריב  כאילו  חטאת  בתורת  העוסק  כל 
נחשב  מצוה  של  ההלכה  שבלימוד  והיינו  ע"ש. 
מצינו  כן  וכמו  בפועל.  המצוה  קיים  כאילו  לו 
מחשבה  מ.(  )קידושין  שאמרו  כמו  מחשבה,  לגבי 
וכו', ואפילו חשב  טובה הקב"ה מצרפה למעשה 
אדם לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה מעלה עליו 
יכולה  הכתוב כאילו עשאה ע"ש. הרי דכל מצוה 

לחודיה. במחשבה  או  בדיבור  גם  להתקיימת 

 ובנועם מגדים )בפתיחת הספר( כתוב, דיש ללמוד 
והמחשבה  הדיבור  מעלת  כח  גודל   
וארץ,  שמים  מבריאת  כמעשה,  נחשב  שיהא 
שהדיבור  מנין  קיט:(  )שבת  בגמרא  דאיתא 
שמים  ה'  בדבר  לג‑ו(  )תהלים  שנאמר  כמעשה, 
שהוא  הדיבור  חשיבות  למדין  אנו  כי  הרי  נעשו, 
הקב"ה  של  דיבורו  כח  מראותינו  שפתינו,  מוצא 
מה  ]ולפי  רב.  ממעשה  חיל  עושה  הוא  איך 
הוא  האדם,  של  ממללא  הרוח  כי  לעיל  שנתבאר 
הדיבור  כן  אם  ממש,  ממעל  אלו‑ה  מחלק  רוח 
שהיא  האלקים  דיבור  מכח  בו  יש  האדם  של 
זהירות  גם  ולמד  צא  זה  מתוך  והנה  כמעשה[. 
על  הקשו  ז"ל  המפרשים  דהנה  המחשבה, 
יום  ראשון  ביום  נאמר  למה  ג‑ח(  )ב"ר  מאמרם 
שלא  בעולמו,  יחיד  שהקב"ה  מלמד  )א‑ה(,  אחד 
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ז"ל(,  ברש"י  )הובא  שני  יום  עד  המלאכים  נבראו 
שיצא  ודיבור  דיבור  כל  יד.(  )חגיגה  אמרו  הלא 
שם(  )תהלים  שנאמר  מלאך,  נברא  הקב"ה  מפי 
וברוח פיו כל צבאם, וידוע דבראשית נמי מאמר 
דיבור  שיצא  מיד  כן  אם  לב.(,  השנה  )ראש  הוא 
מלאכים.  הראשון  ביום  נבראים  הקב"ה  מפי 
אבל  ממש,  מאמר  אינו  דבראשית  ז"ל  ותירצו 
בו  נאמר  שלא  ראיה  והא  למאמר,  נחשב  הוא 
וזו  וארץ,  שמים  נבראו  במחשבה  רק  אמירה, 
לדיבור,  ראשית  שהיא  המחשבה  דהיינו  בראשית, 
ברור  הנה  ומעתה  עיי"ש.  וארץ  שמים  נבראו 
זהירות  למדנו  כאשר  המחשבה,  חשיבות  לפניך 
יובן  כן  כמו  בדיבור,  העולם  מבריאת  הדיבור 
שנבראו  וארץ  שמים  ממעשה  המחשבה  זהירות 
הדין  דשורת  בעליל  מבואר  והנה  במחשבה. 

ע"כ. כמעשה  דמחשבה 

אלקים',  דבר  'אחת  הכתוב,   וזהו שאמר 
בפסוקי התורה אנו רואים רק אופן אחת   
שדיבר אלקים בקיום המצות, והוא שיש לעשותם 
בפועל כאשר הם באים לפניו לקיימם, אבל 'שתים 
זו שמעתי', שיש עוד שתי אופנים לקיימם, והוא 
אנו  שכן  לאלקים',  עוז  'כי  ובמחשבה,  בדבור 
שמים  בבריאת  הקב"ה  של  בעוזו  זאת  רואים 
וארץ.  שמים  נבראו  ובמחשבתו  ה'  שבדבר  וארץ, 
כמעשהו',  לאיש  תשלם  אתה  כי  חסד  ה'  'ולך 
שגם אם מקיים האדם מצות התורה בלי מעשה, 
לו  לשלם  עליו  ה'  חסד  ובמחשבה,  בדיבור  אלא 

בפועל. עשהו  כאילו 

דרש  יד.(  )סוטה  בגמרא  בזה   ומצינו כיוצא 
משה  נתאוה  מה  מפני  שמלאי  רבי   
מפריה  לאכול  וכי  ישראל,  לארץ  ליכנס  רבינו 
אלא  צריך,  הוא  מטובה  לשבוע  או  צריך  הוא 

ואין  ישראל  נצטוו  מצות  הרבה  משה,  אמר  כך 
לארץ  אני  אכנס  ישראל,  בארץ  אלא  מתקיימין 
הקדוש  לו  אמר  ידי.  על  כולן  שיתקיימו  כדי 
שכר,  לקבל  אלא  מבקש  אתה  כלום  הוא  ברוך 

ע"כ. עשיתם  כאילו  עליך  אני  מעלה 

*

 ובאמת יש מצד אחד מעליותא בקיום המצוה 
על ידי דיבור ומחשבה, יותר מעשיית   
אפשר  אי  המצות  רוב  כי  בפועל.  המצוה  מעשה 
לאדם לקיימם רק בחפץ מיוחד או מקום מיוחד 
בפועל  קרבן  הקרבת  ולדוגמא  מיוחד.  זמן  או 
המקדש,  למקום  ולהביאו  בהמה,  לו  להיות  צריך 
מקיים  כאשר  אבל  בלילה,  ולא  ביום  ומצותו 
העולה,  תורת  ולומד  שפתינו,  פרים  ונשלמה 
בתורה  ועוסק  לארץ  בחוץ  בביתו  יושב  הוא 
בלילה, ונחשב לו כאילו הביא קרבן במקדש ביום 
בזה  לפרש  כתוב  צו(  )פ'  נחל  ובערבי  להקריבו. 
בתורת  העוסק  העולה,  תורת  זאת  )ו‑ב(  הכתוב 
עולה  התורה  מוקדה,  על  העולה  היא  עולה, 
על  מוקדה  על  הנעשית  מהעבודה  יותר  למעלה 
עבודה,  זמן  שאינו  הלילה,  כל  לענין  המזבח, 
והעוסק בתורה בלילה נחשב לעבודה כשרה ע"כ.

למתן  דרוש  )ליקוטים  שלמה   ובספר תפארת 
בכל  שופר  תוקעין  דאם  כתוב,  תורה(   
ימות  בשאר  סוכה  או  לולב  נטילת  או  השנה 
בל  על  עובר  ואדרבה  לכלום,  נחשב  אינו  השנה, 
בלימוד,  כן  שאין  מה  למצוה,  נתכוון  אם  תוסיף 
זמן  בכל  ולולב,  ושופר  פסח  הלכות  לומד  אם 
תוקע  היה  כאילו  מצוה,  קיום  לו  נחשב  שלומד 
מצה  ואוכל  בסוכות  אתרוג  נטל  או  השנה  בראש 
ע"ש.  הזמן  מן  למעלה  היא  שהתורה  בפסח, 
מצרפה  שהקב"ה  טובה  במחשבה  היא  כן  וכמו 
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עת  בכל  מצות  התרי"ג  כל  לקיים  יוכל  למעשה, 
ובזה  דלבא.  ורעותא  בהשתוקקותו  שעה,  ובכל 
יש מעלה מיוחדת ללמוד תורתן של מצות שאינן 
לקיימם  יוכל  המצות  שאר  כי  הזה,  בזמן  נוהגות 
קיומן  עיקר  הללו,  מצות  כן  לא  בפועל,  בחייו 
כאילו  לו  שנחשב  בתורתן  שעוסק  במה  רק  היא 

בפועל. זה  ידי  על  קיימם 

*

יג:(  )עירובין  בגמרא  דאיתא  עוד,   ויש לומר 
דנחלקו בית שמאי ובית הלל, הללו אומרים   
והללו  משנברא,  יותר  נברא  שלא  לאדם  לו  נוח 
וגמרו  נמנו  וכו',  שנברא  לאדם  לו  נוח  אומרים 
עכשיו  משנברא,  יותר  נברא  שלא  לאדם  לו  נוח 
במהרש"א  ופירש  וכו'.  במעשיו  ימשמש  שנברא 
)מכות כג:( דנמנו רצה לומר שבאו למנין המצות, 
רמ"ח  העשין  כי  מהעשין,  יותר  הם  שהלאוין 
שיותר  וגמרו  הסכימו  כן  ועל  שס"ה,  והלאוין 
להפסד  קרוב  הוא  כי  נברא,  שלא  לו  היה  טוב 

ע"ש. רבים  שהם  הלאוין  מחמת 

דכיון  כא.(,  בראשית  )פ'  משה   וכתוב בתורת 
מצרפה  הקב"ה  טובה  דמחשבה   
אם  רעה,  מחשבה  כן  שאין  מה  למעשה, 
מחשבה  בו  יש  עושה  שאדם  מצוה  בכל  כן 
עשיית  בכל  כן  אם  למעשה,  הקודמת  טובה 
עשה,  מצות  תצ"ו  והוי  מצוות,  ב'  יש  מצוה 
מחשבה  שבהם  תעשה,  הלא  על  רבים  והם 
אז  שנמנו  אלא  למעשה.  מצטרפת  אינה  רעה 
המצות  העושים  ורוב  זכאי,  הדור  שאין  וראו 
נשאר  ולא  הטובה,  מחשבתם  בכל  עושים  אינם 
גמרו  ולכך  מחשבה,  בלי  המעשה  אם  כי  בידם 
תעשה  הלא  זה  באופן  כי  נברא,  שלא  לו   שטוב 

ע"כ. יתרים 

המצוה,  ממעשה  דחוץ  שנתבאר,   ולפי מה 
למצוה,  לו  נחשבת  הדיבור  וגם  המחשבה   
המצוה  קיום  בו  יש  מצוה  של  מעשה  בכל  הרי 
לעשותו  במחשבתו  עולה  כאשר  פעמים,  שלשה 
איך  הלכותיה  כשלומד  ושוב  לקיימה,  ומשתוקק 
יש  כן  אם  עצמה,  המצוה  מעשה  ושוב  לעשותה, 
והלא  רמ"ח(,  פעמים  )שלשה  עשין  מצות  תשמ"ד 
כי  האדם,  נברא  ושפיר  שס"ה,  רק  הם  תעשה 
עכשיו  ולכן  מלהפסד.  יותר  לשכר  הוא  קרוב 
במחשבה  גם  לקיימם  במעשיו',  'ימשמש  שנברא 

שנברא. לו  נוח  יהא  ואז  ובדיבור, 

וירא  בו  שנאמר  האדם,  בריאת  מעצם   ואם כן 
אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאד   
מתקיימת  מצוה  שכל  כרחך  על  א‑לא(,  )בראשית 
למעשה,  מצרפה  שהמחשבה  משולש,  באופן 
וזהו  ושוב המעשה עצמה.  והדיבור הוי כמעשה, 
זו שמעתי', שיש  שאמר 'אחת דבר אלקים שתים 
לקיימם בשלשה אופנים, לא רק במעשה אלא גם 
תשלם  אתה  כי  חסד  ה'  'ולך  ומחשבה,  בדבור 
הפרטים,  מהשלשה  אחד  כל  על  שכר  לאיש' 
טוב  שנאמר  האיש  את  שעשית  כמו  'כמעשהו', 
משום  הלאוין,  על  יתרין  העשין  כי  בבריאתו, 
גודל  מזה  הרי  היא.  משולשת  עשה  מצות  שכל 
המחשבה,  על  הן  שמשתלמת  מצוה,  כל  חשיבות 

המעשה. על  והן  הדיבור,  על  והן 

*

למרחוק  דעי  אשא  הכתוב,  אל   ובזה נבוא 
אמר  ה'  דהנה  צדק,  אתן  ולפועלי   
והיה  אברם  שמך  את  עוד  יקרא  לא  לאברהם, 
לב:(  )נדרים  ובגמרא  יז‑ה(.  )בראשית  אברהם  שמך 
שהמליכו על רמ"ח אבריו כמספר אברהם ע"ש. 
אברהם  קיים  כח:(  )יומא  דאמרו  עוד,  לומר  ויש 
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כו‑ה(  )בראשית  שנאמר  כולה  התורה  כל  אבינו 
משמרתי  וישמור  בקולי  אברהם  שמע  אשר  עקב 
כל  אברהם  שקיים  וכיון  ע"ש.  ותורתי  חקותי 
הרמ"ח מצות עשין, על כן נקרא שמו אברה"ם, 
ומעתה  התורה.  מצות  כל  כנגד  רמ"ח,  עולה 
שיש  'אברהם',  של  לשמו  מחשבין  אנו  כאשר 
רמ"ח עשין, וכנגד זה יש שס"ה לא תעשה, הרי 
למה  לאלקינו  קושיא  ויש  נברא,  שלא  יותר  נוח 
ברא את האדם. אבל באמת זה אינו, כי מחשבה 
מצוה  בכל  ויש  למעשה,  מצרפה  הקב"ה  טובה 
המחשבה,  על  והן  המעשה  על  הן  כפול,  שכר 
ועל  לבד.  המעשה  על  רק  עונש  ליכא  ובעבירה 
גם  מצוה  כל  לעשות  למרחוק',  דעי  'אשא  כן 
אנו  'מחשבין  וכאשר  דלבא,  ורעותא  במחשבה 
לשמו של אברהם', הרי רמ"ח עשין הללו כפולין 
הלאוין,  על  יותר  יתירין  העשין  כן  ואם  המה, 

שנברא. לו  שנוח  צדק',  אתן  'לפועלי  ולכן 
לצוות  ה'  שהקדים  מה  שפיר   ומעתה מובן 
חודש,  מראש  והלכותיה  הפסח  על   
שהיו  בהיות  כי  מבעשור,  רק  היתה  ולקיחתו 
מצות  להודיעם  הקדים  המצות,  מן  ועריה  ערום 
אותו  כבר  יבוא  מתי  מאז  שישתוקקו  הפסח, 
מצרפה  הקב"ה  טובה  ומחשבה  לקיימה,  היום 
יום יום  למעשה, ונחשב להם כאילו היו מקריבין 
מצותיה  ילמדו  הללו  בימים  וכאשר  קרבנם.  את 
גם  להם  נחשב  בתורתן  העסק  הרי  פרטיה,  בכל 
ולכן  מצות.  מלאים  יהיו  וממילא  כעשייתם,  כן 
מצוות  חודש  בראש  רבינו  משה  שהודיעם  אחר 
ישראל  בני  ויעשו  וילכו  )יב‑כח(  כתיב  הפסח, 
וכי  וברש"י  ואהרן,  משה  את  ה'  צוה  כאשר 
אלא  להם,  נאמר  חודש  מראש  והלא  עשו,  כבר 
כאילו  מכיון שקבלו עליהם מעלה עליהם הכתוב 
מאז  כי  היא,  הכוונה  המתבאר  ולפי  ע"כ.  עשו 

ודיבורם  מחשבתם  היה  לקיים,  עצמם  על  שקבלו 
מצרפה  טובה  ומחשבה  זו,  במצוה  הללו  בימים 
הקריבה,  כאילו  הוי  בתורתה  והעוסק  למעשה, 
הכתוב  עליהם  מעלה  משה,  מלפני  שהלכו  ומאז 

הללו. הימים  כל  עשאום  כאילו 

*

 ומסיים הכתוב 'כן עשו'. ונראה דהנה הכתוב 
אפלה  חשך  ויהי  חושך,  במכת  אומר   
אור  היה  ישראל  בני  ולכל  וגו',  מצרים  ארץ  בכל 
עליהם  הביא  ולמה  וברש"י  )י‑כב(.  במושבותם 
חשך, שהיו בישראל באותו הדור רשעים, ולא היו 
שלא  כדי  אפלה,  ימי  בשלשת  ומתו  לצאת,  רוצים 
יראו מצרים במפלתם ויאמרו אף הן לוקין כמונו. 
ועוד שחפשו ישראל וראו את כליהם, וכשיצאו והיו 
שואלין מהן, והיו אומרים אין בידינו כלום, אומר 
)שמו"ר  ובמקום פלוני הוא  לו אני ראיתיו בביתך 
ביאור,  צריך  השני  טעם  ולכאורה  ע"כ.  יד‑ג( 
אחרים,  של  בבית  ללכת  הנימוס  מן  זה  שאין 
לראות  בכליהם  למשש  רואים,  הם  שאין  בשעה 
מעשים  לעשות  נס  ה'  יעשה  ולא  להם,  יש  מה 
שאינם מן הנימוס, ואין רוח הבריות נוחה הימנו.

לבאר  כתוב  התורה(  )על  בש"ך   ונראה דהנה 
במושבותם,  אז  לישראל  שהיה  האור   
עולם  של  אור  אלא  יום,  של  אור  היה  שלא 
'במושב תם', שהוא עולם  הבא, במושבת"ם קרי 
וכו'.  לישראל  להם  מזומן  שהוא  שבת,  שכולו 
שאין  הוא  ברוך  הקדוש  ראה  יב.(  )חגיגה  ואמרו 
כדאי שישתמשו בו רשעים וגנזו לצדיקים, ועכשיו 
הם  כדאי  כן  אם  לסבול,  יכלו  שלא  אבדו  רשעים 
ולזה לא  צדיקים,  ישראל להשתמש בו שהם כולם 
אור',  'היה  אלא  'האיר',  ישראל  בני  ולכל  אמר 

ע"כ. וכו'  בראשית  ימי  בששת  היה  שכבר 



ראששמן קכזערירת - נואית

שברא  אור  )שם(  בגמרא   והכוונה דאיתא 
בו  צופה  אדם  ראשון  ביום  הקב"ה   
הקב"ה  שנסתכל  כיון  סופו,  ועד  העולם  מסוף 
שמעשיהם  וראה  הפלגה,  ובדור  המבול  בדור 
לח‑טו(  )איוב  שנאמר  מהן,  וגנזו  עמד  מקולקלים, 
וימנע מרשעים אורם, ולמי גנזו, לצדיקים לעתיד 
לבא, שנאמר )בראשית א‑ד( וירא אלקים את האור 
ג‑י(  )ישעיה  צדיק, שנאמר  ואין טוב אלא  כי טוב, 
האיר  הלז  הגנוז  ואור  ע"כ.  טוב  כי  צדיק  אמרו 
רק  ממנו  נהנו  לא  כי  במצרים,  לישראל  אז  ה' 
בשלשת  אז  מתו  ישראל  רשעי  שהרי  הצדיקים, 
ימי אפלה, ולמצריים היה חשך, ושפיר היו ישראל 
יכולין  הגנוז  שבאור  וכיון  ממנו.  ליהנות  ראויין 
לראות מסוף העולם ועד סופו, שפיר היו יכולין 
ישראל לראות מביתם כל החפצים שיש להמצריים 
ד"ה  כב:  )שבת  התוספות  שכתבו  וכמו  בבתיהם. 
וכי( שכל ארבעים שנה שהלכו בני ישראל במדבר 
מאיר  והיה  מקום,  של  לאורו  אלא  הלכו  לא 
ויודע  בטפיח  מסתכל  והיה  הענן,  עמוד  להם 

ע"ש. בתוכה  מה  ויודע  בחבית  בתוכו,  מה 

ולכל  יד‑ג(  )שמו"ר  המדרש  לשון   ]שוב הראוני 
בארץ  במושבותם,  אור  היה  ישראל  בני   
מקום  שכל  במושבותם,  אלא  נאמר  לא  גושן 
לו מה  ומאיר  נכנס  אור  היה  נכנס,  יהודי  שהיה 
נאמר  ועליהם  ובמטמוניות,  ובתיבות  שבחביות 
לנתיבתי  ואור  דברך  לרגלי  נר  קיט‑קה(  )תהלים 

שם[. בש"ך  גם  והובא  ע"כ. 

שביאר  וכמו  י‑ד(,  )שמות  הרמב"ן   והנה דעת 
של  המכות  שלש  כי  שם,  בחיי  ברבינו   
כן  ואם  בניסן,  היו  בכורות  מכת  חשך  ארבה 
ניסן,  ז'  עד  חודש  מראש  היתה  ארבה  מכת 
יום  עד  ניסן  ח'  מיום  חשך  מכת  באה  ושוב 

עסוקים  שהיו  לחודש  בעשור  כן  ואם  ע"ש.  י"ד 
במושבותם. הגנוז  אור  אז  היה  בקרבנם,  ישראל 

כתיב,  המנורה  בהדלקת  הכהן   ומצינו באהרן 
המנורה  פני  מול  אל  אהרן  כן  ויעש   
שבחו  להגיד  וברש"י  ח‑ג(.  )במדבר  נרותיה  העלה 
בחנוכת  וביאר  ע"כ.  שינה  שלא  אהרן  של 
כן,  ויהי  כתיב  בהבריאה  העשיות  דבכל  התורה, 
אור  יהי  אלקים  ויאמר  כתיב  האור  בבריאת  אבל 
שגנזו  מפני  כן,  ויהי  נאמר  ולא  א‑ג(,  )בראשית 
דאהרן  המקובלים  בספרי  ואיתא  לבוא.  לעתיד 
בכוונת המנורה האיר במקדש האור הגנוז, נמצא 
שלא שינה הכ"ן, דהוי כאילו נאמר גם במאורות 
אהרן  כן  ויעש  וזהו  הימים,  בשאר  כמו  כן,  ויהי 

ע"כ. שינה  שלא  דייקא, 
 ומעתה גם בזמן שהיו ישראל עסוקים במצות 
הגנוז,  האור  להם  נתגלה  הפסח,   
וגם  פסח,  ערב  עד  ניסן  ח'  מיום  ששימשה 
דתקופת  כיומא  ליליא  האי  נהיר  הוה  פסח  בליל 
תמוז )זוה"ק פ' בא לח.(. ולכן אמר הכתוב שכאשר 
משה  את  ה'  צוה  כאשר  ישראל  בני  ויעשו  וילכו 
'כן',  הויהי  אז  תיקנו  עשו',  'כן  אהרן,  ואת 

האור. בבריאת  שנאמר 
*

את  שקורין  על מה  לשבח  ליתן טעם   ובזה יש 
הגדול',  'שבת  בשם  הפסח  לפני  השבת   
)או"ח סימן תל( שהוא על שם הנס  ומבואר בטור 
שנעשה להם בעשור לחודש בלקיחת פסח מצרים, 
ונראה  ע"ש.  בשבת  בחודש  העשירי  יום  אז  שחל 
אלקים  ויברך  ב‑ג(  )בראשית  אומר  דהכתוב  עוד 
את יום השביעי ויקדש אותו, ובמדרש )ב"ר יא‑ב( 
המעשה,  היה  ובי  בנר,  ברכו  אומר  אליעזר  רבי 
ובאתי  שבת,  בלילי  הנר  את  הדלקתי  אחת  פעם 
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ומצאתי אותו במוצאי שבת דלוק ולא חסר כלום. 
פניו  אור  דומה  לא  אדם,  של  פניו  באור  ברכו 
של אדם כל ימות השבת, כמו שהוא דומה בשבת 
האור  השפעת  ברכת  יש  שבת  בכל  כן  אם  ע"ש. 
גם  להם  היה  במצרים  ההוא  ובשבת  בעולם. 
במושבותם,  אור  שהיה  להם,  שנתגלה  הגנוז  אור 
האור  שהשפעת  הגדול',  'שבת  קראוה  כן  ועל 
שאת  ביתר  גדולה  היתה  שבת,  בכל   שיש 

ההוא. בשבת 

עדיין  שימשה  בעולם  הראשונה   והנה שבת 
על  אף  )שם(  וכמו שאמרו  הגנוז,  האור   
לקו  לא  אבל  פי שנתקללו המאורות מערב שבת, 
אותה  שימשה  שעות  ול"ו  וכו'.  שבת  מוצאי  עד 
לילי  של  וי"ב  שבת,  ערב  של  עשר  שנים  האורה, 
שבת  אותה  כן  אם  ע"ש.  שבת  של  וי"ב  שבת, 
כן  וכמו  אורה,  שכולה  שבת  גדולה,  שבת  היתה 
שבת  שבת,  אותה  כעין  היתה  במצרים  זו  שבת 
הגדול. שבת  בשם  נקראת  כן  ועל  אורה,  שכולה 

o

פרשת אחרי

בלימוד פרקי אבות שבת פרשת אחרי תשע"ו לפ"ק

שנאמר  הבא,  לעולם  חלק  להם  יש   כל ישראל 
לעולם  צדיקים  כולם  ועמך  ס‑כא(  )ישעיה   
ויש  ידי להתפאר.  יירשו ארץ, נצר מטעי, מעשה 
הלא  צדיקים,  'כולם'  ועמך  שאומר  מה  להבין 
שצדיקים  הקב"ה  ראה  לח:(  )יומא  חז"ל  אמרו 
ע"ש,  ודור  דור  בכל  ושתלן  עמד  'מועטים' 
מה  גם  צדיקים.  כולם  שעמך  הכתוב  אמר  ואיך 
יום  בתוספות  ופירש  יירשו ארץ,  לעולם  שאמר 
והיא  החיים,  ארץ  כלומר  משל,  זו  ארץ  טוב, 
ליה  הוי  זה  לפי  ולכאורה  ע"כ.  הבא  העולם 
יירשו עולם הבא, ולמה קראו ארץ.  לומר לעולם 

ביאור  צריך  מטעי',  'נצר  הכתוב  לשון  סיום   גם 
בזה. הכוונה 

פסח  ליל  סעודת  קורין  אנו  הנה   ונראה כי 
מפראג  המהר"ל  וביאר  'סדר',  בשם   
שאינם  דברים  כמה  בהבריאה  רואים  אנו  כי 
עשירים,  זה  ולעומת  עניים  עם,  לפשוטי  מובנים 
בכה,  וזה  בכה  זה  בצער,  ויש  בנחת  שחייהם  יש 
כל  במקרה,  הם  הללו  שהדברים  לחשוב  ויתכן 
מאמינים  בני  מאמינים  אנו  אבל  מזלו.  לפי  אחד 
סידר  אשר  מסודר,  'סדר'  לפי  מתרחש  שהכל 
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הבורא עולם. וגם כאשר אין אנו משכילים להבין 
בני  דרכי  משגת  אינה  בהמה  גם  הלא  הכל, 
האדם  כן  וכמו  ותחבולותיו,  ומתנו  משאו  אדם 
עמקו  מאד  אשר  ה',  דרכי  להשיג  לו  אפשר  אי 
מחשבותיך, ואיש בער לא ידע וכסיל לא יבין זאת.

ולא   וזה ראינו במצרים, שישראל היו בשיעבוד, 
מסודר  בחשבון  אלא  במקרה,  זה  היה   
וכאשר  מקדם.  לאברהם  כבר  זאת  ה'  שהודיע 
בא זמן יציאתם היתה זאת בחפזון, שלא להשהות 
על  והעונשים  צורך.  בו  שאין  רגע  השיעבוד 
המצרים באו הכל מדה במדה. ובליל פסח מגודל 
משיגין  אדם,  כל  על  אז  ששורה  האמונה  אור 
היא  והכל  ולא במקרה,  ב'סדר'  שהעולם מתנהג 
ניכר  לא  בשר  לעיני  כאשר  גם  מופלא,  בחשבון 
הסדר הלזה, ולכן קורין לילה זה בשם 'ליל הסדר'.

 והנה אחד מהפלאים בהבריאה הוא, מה שאנו 
אומנתם  תורתם  שאין  אדם  שבני  רואים   
ומהם  בהרחבה,  פרנסה  להם  ויש  מצליחין,  הם 
חכמים  תלמידי  זה  ולעומת  אדירים.  עשירים  גם 
נשואות  ועיניהם  מועטת,  פרנסתם  תורה,  הוגי 
והרי  שכרה.  וזו  תורה  זו  וכי  מאחרים,  לקבל 
מה  מפני  רבינו,  משה  של  לשאלתו  דומה  זה 
אבל  ז.(.  )ברכות  לו  וטוב  ורשע  לו  ורע  צדיק 
יש  ה'  מאת  עמוקה  חכמה  כי  יבין  המשכיל 
אומנתן,  שתורתן  חכמים  התלמידי  כי  בזה, 
שאין  הבא,  לעולם  חלקם  להם  שמוכן  בודאי 
אך  אגרא.  צערא  ולפום  שכרם,  מקפח  הקב"ה 
עולם  בעסקי  ימיהם  ומבלים  לזה,  זכו  שלא  אלו 
הזה להרבות הון ועושר, איך יזכו לחלקם לעולם 
לא  המתים  לתחיית  שגם  אלא  עוד,  ולא  הבא. 
אינם  ארצות  עמי  קיא:(  )כתובות  וכמאמרם  יזכו, 
טלך,  אורות  טל  כי  כו‑יט(  )ישעיה  שנאמר  חיים 

מחייהו,  תורה  אור  תורה,  באור  המשתמש  כל 
תורה  אור  אין  תורה,  באור  משתמש  שאין  וכל 

ע"ש. מחייהו 
תהיה  לא  חכמים  שהתלמידי  ה'  השכיל   על כן 
לישא  מוכרחים  ויהיו  מצויה,  פרנסתם   
שהם  ידי  ועל  בתים,  להבעלי  וידיהם  עיניהם 
קמח  אין  שאם  בתורה,  לעסוק  אותם  מחזיקים 
אין תורה )אבות ג‑יז(, אם כן תורתן שלמדו באה 
גם  כן  על  אותם,  החזיקו  שהם  החיזוק  מחמת 
הבא.  העולם  לחיי  ויזכו  בתורה,  חלק  יש  להם 
מן  תקנה  להם  מצאתי  רבי  )שם(  שאמרו  וכמו 
כל  מנכסיהם[,  חכמים  לתלמידי  ]יהנו  התורה 
פרקמטיא  והעושה  חכם  לתלמיד  בתו  המשיא 
כדי  חכם  תלמיד  בממון  ]מתעסק  חכם  לתלמיד 
בתורה[,  לעסוק  פנויים  והם  שכר,  לידם  להגיע 
עליו  מעלה  מנכסיו,  חכמים  תלמידי  והמהנה 
זה  ובאופן  ע"ש.  בשכינה  מדבק  כאילו  הכתוב 
ה',  בתורת  חלק  לו  להיות  לזכות  אחד  כל  יוכל 
מי  וגם   ‑ העליונה.  הארץ  ינחול  ידו  על  אשר 
לתלמידי  ליהנות  שיוכל  ועושר  להון  זכה  שלא 
בגופו,  גם  חסד  יש  מקום  מכל  מנכסיו,  חכמים 
יצטרך  שלא  עניניו,  ולסדר  צרכיו  לו  לעשות 
החכם להתבטל מתורתו. ולפעמים לחזקו ולעודדו 
שאמרו  וכדוגמת  רוחו,  את  להשיב  בדברים 
בי"א  מתברך  בדברים  המפייסו  ט:(  בתרא   )בבא 

ע"ש. ברכות 
 ובספר משנה שכיר )פ' מסעי( כתוב בזה דבר 
)במדבר  כתיב  הארץ  דבחלוקת  נפלא,   
מנחלת  ללויים  ונתנו  ישראל  בני  את  צו  לה‑ב(, 
תתנו  אשר  והערים  וגו',  לשבת  ערים  אחוזתם 
ומאת  תרבו  הרב  מאת  ישראל,  בני  מאחוזת 
ינחלו,  אשר  נחלתו  כפי  איש  תמעיטו,  המעט 
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דאז  כיון  יפלא  ולכאורה  ע"כ.  ללויים  יתן מעריו 
בתחלה  לחלק  הוצרך  למה  החלוקה,  תחלת  היה 
הכל לישראל ואחר כך יתנו ללויים מחלקם, והלא 
אחד  לכל  לישראל  ליתן  מתחלה  תיכף  היה  טוב 
פחות מעט, והנותר יתחלק ללויים לערים לשבת, 
ישראל  יתנו  כך  ואחר  לישראל  הכל  נתחלק  ולמה 
אצל  הקפדה  קצת  להיות  יכול  שהיה  מחלקם, 

זה. על  ישראל 

ה'  את  לעבוד  הובדל  לוי  ששבט   אך בהיות 
ומשפטיו  הישרים  דרכיו  ולהורות  לשרתו,   
רצה  שמיטה(,  הלכות  סוף  ברמב"ם  )וכמבואר  לרבים 
בתורתם,  חלק  להם  יהיה  ישראל  שלכל  הקב"ה 
ליקח  יזכו  ואיך  בנחלתם,  טרודים  יהיו  הכלל  כי 
יתחלק  שתחלה  ה'  צוה  כן  על  בתורה,  חלק 
מחלקו  אחד  כל  יתן  כך  ואחר  לישראל,  הארץ 
מקושרים  יהיו  זה  ידי  ועל  ה',  את  העובד  ללוי 
הדורות,  בכל  הוא  כן  וכמו  בתורתם.  באלו  אלו 
לאותן  ביותר  הזה  עולם  טובת  משפיע  שה'  מה 
יזכו  הם  שגם  כדי  הוא  אומנתן,  תורתן  שאין 
של  בתורתן  חלק  להם  שיהיה  תורה,  של  לכתרה 

ודפח"ח. חכמים  התלמידי 

בן  שמעון  רבי  אמר  צב.(  )חולין   ואמרו חז"ל 
נמשלה  כגפן  ]ישראל[  זו  אומה  לקיש,   
]כדכתיב )תהלים פ‑ט( גפן ממצרים תסיע[, זמורות 
שבה אלו בעלי בתים ]דמה הזמורה הזו מוציאה 
בעלי  כך  הגפן,  עיקר  והוא  ופרי  ועלים  לולבין 
ומפזרים  עניים  ידי  ומחזיקים  חסד  גומלי  בתים 
על  ומתקיימים  אחיהם  בשביל  למלכות  ממונם 
עלין  חכמים,  תלמידי  אלו  שבה  אשכולות  ידם[, 
הרוח  סובלין  שבגפן  ]עלין  הארץ  עמי  אלו  שבה 
ושמש  שרב  יכם  שלא  האשכולות  על  ומגינים 
וקוצרין  וזורעין  חורשין  הארץ  עמי  כך  ורוחות, 

שבה  קנוקנות  אוכלים[,  חכמים  שתלמידי  מה 
והיינו  שבישראל.  ריקנים  אלו  למידי[  חזו  ]דלא 
עליא,  על  איתכליא  רחמים  ליבעי  מתם,  דשלחו 

ע"כ. איתכליא  מתקיימין  לא  עליא  דאלמלא 

כוונתו  עיקר  כי  אם  הגפן,  שבעל   והנה כמו 
כדי  מקום  מכל  להאשכולות,  הוא   
להזמורות  צריך  הוא  מהפירות,  ליהנות  שיוכל 
אחד  יחלש  או  יחסר  שאם  והקנוקנות,  והעלים 
כן  והגונים.  ראויים  פירות  לו  יהיו  לא  מהם, 
ואחד  אחד  כל  צריך  הקב"ה  ישראל,  הכלל  הוא 
שאם  תורה,  להבני  ולעזר  לסעד  שיעמוד  מאתנו 
יאכלו,  וחלק כחלק  כן אין התורה מתקיימת,  לא 
ושניהם  ז‑יב(,  )קהלת  הכסף  בצל  החכמה  ובצל 
הבא  העולם  לחיי  יזכו  והמחזיקו,  הלומד   ביחד, 

המתים. ולתחיית 

להם  יש  ישראל  כל  התנא,  לנו   וזהו שהודיע 
חלק לעולם הבא. גם מי שלא זכה להיות   
אם  צדיקים,  כולם  ועמך  שנאמר  אומנתו.  תורתו 
כי ראה ה' שהצדיקים מועטים, מכל מקום במה 
יחשב  הוא  גם  תורה  ללומדי  ומסייע  שמחזיק 
ארץ',  יירשו  ו'לעולם  הצדיק.  כמדריגת  למעלה 
היתה  אופן  באיזה  עיניהם  נגד  יהיה  לעולם 
מתחלה,  חלקם  ללויים  נתנו  שלא  הארץ,  ירושת 
והם  השבטים,  לכל  הארץ  ירושת  נתחלקה  אלא 
לוי,  שבט  תורה  להלומדי  מעריהם  חלק  נתנו 
שיש  התורה  מחזיקי  מעלת  על  ה'  הורה  ובזה 
מטעי',  'נצר  והם  לוי.  של  בתורתו  חלק  להם 
ענף מנטיעתו, שכמו שהנוטע עץ פרי, הוא צריך 
לו פירות, כן  גם להעצים והעלים, שבלי הם אין 
הזמורות  מטעי,  של  הנצר  הם  ישראל,  הכלל  הם 

אתכליא. מתקיימא  לא  עליא  ואלמלא  והעלין, 

*
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עליהם  מוטל  תורה  המחזיקי  גם   ומכל מקום 
וכמבואר  לתורה,  עתים  לקבוע  החיוב   
מישראל  איש  שכל  )ה' תלמוד תורה א‑ח(  ברמב"ם 
חייב בתלמוד תורה, בין עני בין עשיר, בין שלם 
אלא  עוד  ולא  ע"ש.  וכו'  יסורין  בעל  בין  בגופו 
על  שמקבל  ממה  שורשו  בנכסיו  האדם  שהצלחת 
שמצינו,  מה  מתחלה  ונקדים  תורה.  עול  עצמו 
אותו  ושלח  בסנה,  למשה  ה'  נתגלה  שכאשר 
מי  משה,  טען  ממצרים,  ישראל  בני  את  להוציא 
אנכי כי אלך אל פרעה, וכי אוציא את בני ישראל 
ישראל  זכו  מה  וברש"י  ג‑יא(,  )שמות  ממצרים 
שיעשה להם נס ואוציאם ממצרים. והשיב לו ה', 
בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלקים 
והיא הזכות  על ההר הזה, שיקבלו התורה עליו, 

לישראל. העומדת 
וענו  נגזרה הגזירה, ועבדום   ונראה כי באמת 
אותם ארבע מאות שנה )בראשית טו‑יג(,   
גאולתם.  זמן  בא  ולא  הזמן,  נשלם  לא  ועדיין 
המקבל  כל  ג‑ה(  )אבות  במשנה  מבואר  אמנם 
ועול  עליו עול תורה, מעבירין ממנו עול מלכות 
נותנין  תורה,  עול  ממנו  הפורק  וכל  ארץ,  דרך 
וביאר  ע"כ.  ארץ  דרך  ועול  מלכות  עול  עליו 
אחר  תורה,  עול  עליו  שהמקבל  יונה,  ברבינו 
הקב"ה  עראי,  ומלאכתו  עיקר  תורתו  שעושה 
ישמרהו מכל דבר רע שלא יצטרך ליבטל מלימוד 
נפשות  הלוקח  העריץ  בלב  יתן  ולא  התורה, 
ממלאכת  וינצל  זה,  את  לקחת  מלאכתו  לעשות 
העריצים, להקים רצונו לעסוק בתורה. ועול דרך 
לצורך  הרבה  מלאכה  לעשות  יצטרך  לא  ארץ, 
כי  חיותו,  לכדי  לו  יספיק  ובמעט  פרנסתו, 
בחלקו.  שמחה  ונפשו  מתברכת,  הצדיק  מלאכת 
עול  לו  נותנין  תורה  עול  ממנו  הפורק  וכל 
אם  הרבה  מלאכתו  לעשות  חושב  שהוא  מלכות. 

ויתן  יפר מחשבתו  והשי"ת  יניח מלאכת התורה, 
פלגי  כי  לו,  מלאכה  לעשות  לקחתו  המלך  בלב 
יטנו  יחפוץ  אשר  כל  על  ה'  ביד  מלך  לב  מים 
וטורח  נודד  שהוא  ארץ,  דרך  ועול  כא‑א(.  )משלי 
ימצאנה  כי  גם  למצאה.  יוכל  ולא  מחייתו  אחר 
להעשיר  יגע  להבל  ימיו  וכל  בחלקו,  ישמח  לא 
)קהלת  שנאמר  וכענין  עושר,  על  עושר  ולהוסיף 
כל  ונמצאו  כסף,  ישבע  לא  כסף  אוהב  ה‑ט( 
מנוחה  לו  יהיה  ולא  ויגיעה,  בעמל  יוצאין   ימיו 

ע"כ. עד  לעולמי 

והלוחות  ו‑ב(  )אבות  חז"ל  שאמרו   ונראה דזהו 
מכתב  והמכתב  המה,  אלקים  מעשה   
לב‑טו(,  )שמות  הלוחות  על  חרות  הוא,  אלקים 
חורין  בן  לך  שאין  חרות,  אלא  חרות  תקרי  אל 
ונראה  ע"כ.  תורה  בתלמוד  שעוסק  מי  אלא 
דפשוטו של מקרא, שהאותיות היו חרותים, עולה 
בקנה אחד עם הדרש שהעוסק בתורה נעשה בן 
רב חסדא  ב:( אמר  )מגילה  בגמרא  דאיתא  חורין. 
]שהיתה  עומדין  היו  בנס  שבלוחות  וסמ"ך  מ"ם 
יש  האותיות  שאר  הלכך  עבריהן,  משני  חקיקתן 
להן מקום דבק, אלא מ"ם וסמ"ך היתה באויר[ 
ניסא  קוב"ה  עביד  לא  הלא  להבין  ויש  ע"כ. 
אלו  אותיות  שתי  אשר  נס  נעשה  ולמה  למגנא, 
בזה רמיזי דחכמתא  יש  ובודאי  בנס היו עומדין, 

השכל. מוסר  ממנו  ללמד 

לפורים  ראש  שמן  )עיין  אחר   וביארנו במקום 
על  לרמז  בא  שזה  רעט(,  דף  ח"ב   
מאמרם הנ"ל דהמקבל עליו עול תורה מעבירין 
כמה  אשר  ארץ,  דרך  ועול  מלכות  עול  ממנו 
המס  עם  בעיות  לו  ויש  נכשל,  האדם  פעמים 
המקבל  אבל  המדינה,  בני  על  מטיל  שהמלכות 
מלכות.  עול  ממנו  יעבירו  תורה  עול  עצמו  על 
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הלוחות,  על  חרות  תורתו  את  לנו  הקב"ה נתן 
וסמ"ך  מ"ם  זה  ידי  ועל  לעבר,  מעבר  חרותים 
'מס',  אותיות  והם  עומדים.  היו  בנס  שבלוחות 
יושביה,  על  מס  שמטילין  מלכות  עול  על  לרמז 
האדם,  ובינת  השכל  לפי  אינם  הללו  מסים  ועול 
והמס  טרוד,  אינו  וחבירו  לאחד  מטרידין  למה 
המס  בהלוחות,  חרותים  הם  אבל  בנס.  עומד 
יקבל  שאם  בהלוחות,  מונחת  נס,  בדרך  שהוא 
מלכות,  עול  ממנו  יעבירו  תורה  עול  עצמו  על 

מלכות. עול  עליו  נותנין  תורה  עול  והפורק 
הוא,  אלקים  מכתב  שהמכתב  ממה   ואם כן 
מעבר  חרותים  שהיו  הלוחות,  על  חרות   
בדרך  עומדות  שבלוחות  מ"ס  כן  ואם  לעבר, 
עול  של  מהמס  החירות  כי  להורות  בא  זה  נס, 
מלכות תלוי בקבלת עול תורה, ואין לך בן חורין 

בתורה. שעוסק  מי  אלא  מזה 
עול  ישראל  על  נגזרה  שגזירה   ולכן הגם 
מקום  מכל  שנה,  מאות  ארבע  מלכות   
'בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלקים 
עצמם  על  לקבל  מוכנים  והמה  הזה',  ההר  על 
עול  ומעביר  מבטל  תורה  עול  ולכן  תורה,  עול 
שיצאו  אלא  עוד  ולא  צוארם.  על  שיש  מלכות 
תורה  עול  בקבלת  כי  כן,  גם  גדול  ברכוש 
לא  במדבר  וישראל  ארץ,  דרך  עול  גם  מעבירין 
המן,  לפניהם  ירד  כי  פרנסה,  עול  עליהם  היה 

מצרים. מרכוש  עשירים  היו  וכולם 
אשר  לתורה,  עתים  קביעת  חיוב   ידוע לכל, 
חיוב  עליו  מוטל  פנוי ממלאכתו  בכל עת   
ללמוד  לימוד התורה. מעולם לא היה קל כל כך 
ישנם  בזמנינו,  כמו  מסכת  אחר  מסכת  ולהשלים 
יש  נפש.  לכל  שוה  קלים  ביאורים  עם  גמרות 
דף  או  יומי  עמוד  מיוחד,  בסדר  שונות  חבורות 

ויש  בו.  חפץ  שלבו  במסכת  לבחור  ויוכל  יומי, 
לכל אחד לסדר עצמו להתחבר באחד מהחבורות, 
חכמים  מתלמידי  שיעורים  יש  כולם  על  אשר 
לימודו תמיד בטעיפס  לחזור על  ויוכל  מופלגים, 
אם  הכוללים,  ואברכי  ישיבות  בחורי  וגם  שונות. 
כי יש להם שיעורים קבועים, מכל מקום יש להם 
מסכת  עוד  ללמוד  שיכולין  פנויות,  זמנים  הרבה 
זרה  )עבודה  חז"ל  דברי  עלינו  ונאמנים  צדם.  על 
יט:( שכל העוסק בתורה נכסיו מצליחין, והמקבל 
ועול  מלכות  עול  ממנו  מעבירין  תורה  עול  עליו 

ידיו. במעשי  ברכה  ויראה  ארץ,  דרך 
*

את  צו  עולה,  קרבן  בהקרבת   הכתוב אומר 
תורת  זאת  לאמור,  בניו  ואת  אהרן   
העולה וגו' )ויקרא ו‑ב(. וברש"י אין צו אלא לשון 
זירוז, מיד ולדורות. אמר רבי שמעון ביותר צריך 
הכתוב לזרז במקום שיש חסרון כיס )תו"כ( ע"כ. 
סוגי  הרבה  מקריבים  ה'  בבית  הנה  כי  ונראה 
מרויח  הכהן  הקרבנות  בכל  כלל  ובדרך  קרבנות, 
בקדשי  מהבשר,  חלק  לו  שניתן  מעבודתו,  קצת 
להכהנים,  הם  הבשר  כל  ואשם  כחטאת  קדשים 
והשוק,  להם החזה  ניתן  כשלמים,  קלים  בקדשים 
אלא  בו  לו  אין  כליל,  כולו  שהוא  בעולה  אבל 
קשה  העולה  שעבודת  אלא  עוד,  ולא  העור. 
ומרובה ביותר משאר הקרבנות, שצריך לנתח את 
להמזבח  ולהעלותם  ולמולחם  להדיחם  הבשר,  כל 
תומם.  עד  ומעוכלים  נאכלים  שיהיו  ולהקטירם 
ואם כן עבודת העולה, נראה לעיני בשר שהריוח 

מועט. שלו 
כו.(  )יומא  במשנה  דאיתא  כן,  אינו   אבל באמת 
לקטורת  זכה  שלא  ]מי  לקטורת  חדשים   
מעולם  תנא  )שם(  ובגמרא  והפיסו.  בואו  מימיו[ 
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]לפיכך  שמעשרת  מפני  וכו',  בה  אדם  שנה  לא 
)דברים  דכתיב  וכו',  לשנות[  אותו  מניחין  היו  לא 
ברך  בתריה  וכתיב  באפך,  קטורה  ישימו  לג‑י( 
וכליל  הכתיב  נמי  עולה  הכי  אי  ופריך  חילו.  ה' 
על מזבחך. אמר ליה הא שכיחא והא לא שכיחא 
על  ישנים, דפריך שגם  בתוספות  ופירש  ע"כ. 
שכיחא,  דעולה  ומשני  חדשים,  רק  יפיסו  העולה 
ולהביא,  עולה  להתנדב  ואחד  אחד  כל  דיכולים 
של  אותה  אלא  להתנדב,  יכולים  אין  קטורת  אבל 
את  מעשרת  עולה  הקרבת  כן  ואם  ע"כ.  ציבור 

חילו. ה'  ברך  ביה  ומתקיים  הכהן, 
שאר  המקריב  יותר,  מרויח   ומעתה מי 
הקרבנות יוצא בריוח של איזה חתיכות   
בשר, כפי שיוכל לאכול ביום או יומיים, והמקריב 

כן  פי  על  ואף  בעשירות.  מרויח  העולה  את 
להקרבת עולה צריך זירוז יותר, לפי שריוח הבשר 
רואה בעיניו, והעשירות לא רואה. והכתוב אומר 
בהקרבת  עצמך  תזרז  ולדורות,  מיד  צו,  לשון  בו 
בשר  אכילת  רק  אינו  מזה  הריוח  כי  העולה, 
שהיא הנאה רק מיד, אלא בזה יש ריוח עשירות 

ולדורות. מיד 
 וכמו כן האדם מזניח את לימוד התורה בשביל 
דולארין,  כמה  להרויח  זו  בשעה  שיוכל   
נזיד  עבור  עשירות  בזה  מחליף  שהוא  ושוכח 
נכסיו,  בכל  הצלחה  מביא  לימודו  כי  עדשים, 
ומעבירין ממנו עול מלכות ועול דרך ארץ. והפורק 
אבל  פרוטות,  איזה  ירויח  תורה,  עול  מעצמו 
לעומת זה נותנין עליו עול מלכות ועול דרך ארץ.

Q
בסעודה שלישית פרשת אחרי תשע"ו לפ"ק

אהרן  בני  שני  מות  אחרי  משה  אל   וידבר ה' 
ויאמר  וימותו,  ה'  לפני  בקרבתם   
יבא  ואל  אחיך  אהרן  אל  דבר  משה  אל  ה' 
המפרשים  )טז‑א(.  וגו'  הקודש  אל  עת  בכל 
הראשון  בדיבור  למשה  נאמר  שלא  דקדקו 
שמתו  שבהיות  באלשיך,  ופירש  דבר.  שום 
סיבת  ה'  מאת  נתגלה  ולא  ואביהוא,  נדב 
דבר  אהרן,  בני  שני  מות  אחרי  כן  על  מיתתם, 
ה'  לפני  'בקרבתם  היתה  שהסיבה  למשה   ה' 

ע"כ. וימותו' 
לעיל  הכתוב  שאמר  מה   ונקדים מתחלה 
ותאכל  ה'  מלפני  אש  ותצא  במיתתם,   
בבעל  וכתוב  )י‑ב(.  ה'  לפני  וימותו  אותם, 
בששה  שחטאו  וי"ו,  מלא  אותם  הטורים, 

עוד,  לומר  ויש  ע"ש.  וכו'  זרה  אש  דברים, 
על  שמתו  איתא  כ‑ט(  )ויק"ר  במדרש  דהנה 
דוד  ביד  וכתוב  ע"ש.  בגדים  מחוסרי  שנכנסו 
ועשו  מכנסים,  מחוסר  שנכנסו  היינו  )בפרשתנו( 
על  ציווי  בהדיא  בתורה  מצינו  שלא  כיון  כן 
דמכנסים  ה:(  )יומא  וכמבואר  מכנסים,  לבישת 
)שמות  אומר  כשהוא  אלא  בפרשה,  כתובין  אין 
אותם  לקדש  להם  תעשה  אשר  הדבר  וזה  כט‑א( 
ענין  על  מוסיף  ]וי"ו  המכנסים  להביא  לכהן, 
ושם  הבגדים,  עשיית  בצוואת  המדבר  ראשון, 
הא  כן  ואם  ע"כ.  בד[  מכנסי  להם  ועשה  כתיב 
שלא  משום  במכנסים,  בגדים,  מחוסר  דנכנסו 
רימז  כן  על  הדבר,  וזה  של  וי"ו  האות  דרשו 
כי סיבת מיתתם  וי"ו,  ותאכל אותם מלא  הכתוב 
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 היתה שלא דרשו את הוי"ו, ועל כן נכנסו מחוסר 
בגדים.

*
כתוב  )שם(  דוד  ביד  דהנה  עוד,   ויש לומר 
מכנסים  שלבישת  חשבו  למה  יותר  לבאר   
ח‑ז(  )ויקרא  בחיי  ברבינו  דאיתא  לעיכוב,  אינו 
ונגד  הרקיעים  שבעה  נגד  המה  בגדים  דשמונה 
כסא הכבוד. והמכנסים שלובשין תחלה, הוא כנגד 
הרקיע הראשון וכו', והציץ שכתוב בו קודש לה', 
כנגד כסא הכבוד שהוא למעלה משבעה הרקיעין 
אמר  לקיש  ריש  יב:(  )חגיגה  בגמרא  ואיתא  ע"כ. 
שחקים  רקיע  וילון  הן,  ואלו  הן,  רקיעין  שבעה 
כלום,  אינו משמש  וילון  זבול מעון מכון ערבות. 
יום  ויוצא ערבית, ומחדש בכל  נכנס שחרית  אלא 
והאור  תיקו  לתוך  שחרית  ]נכנס  בראשית  מעשה 
מן  למטה  ומתפשט  מתיקו  ערבית  ויוצא  נראה, 
למעשה  חידושו  וזהו  חשוך,  העולם  והרי  האור, 

ע"כ. יום[  בכל  בראשית 
 לכן לא לבשו בני אהרן מכנסים, שהיו סוברים 
שהרי  וילון,  כנגד  ללובשו  הצורך  מן  שאין   
שאינו  דיעות  יש  וגם  כלום,  משמש  אינו  וילון 
ואף  שם(,  חגיגה  בגמרא  )כמבואר  הרקיעים  ממנין 
למאן דאמר שהוא בכלל הז' רקיעים, מכל מקום 
שבלילה  והיינו  ערבית,  ויוצא  שחרית  נכנס  הוא 
הוא פרוס וביום הוא נגלל כנ"ל, ובקרבנות כתיב 
מקריבין  אין  דבלילה  צוותו,  ביום  ז‑לח(  )ויקרא 
הוי  שמקריבין  בשעה  דביום  נמצא  ז:(,  )כריתות 

ע"כ. מכנסים  לבשו  לא  לכן  נגלל,  הוילון 
 ואם כן סברו נדב ואביהוא, דאין צריכים ללבוש 
לא  אבל  רקיעין,  וי"ו  כנגד  רק  הבגדים   
נרמז  כן  ועל  כלום.  משמש  דאינו  וילון  כנגד 
היה  זה  כי  לרמז  וי"ו,  באות  מלא  אותם  ותאכל 

אלא  ללבוש  צריכין  שאין  שסברו  חטאם,  סיבת 
מכנסים  מחוסר  נכנסו  ולכן  רקיעין,  ו'  כנגד 

וילון. כנגד  שהוא 

*

היה  שלא  טעם,  עוד  איתא  שם   והנה במדרש 
להם נשים ע"ש. ויש לומר כי שני הטעמים   
)ערכין  בגמרא  דאיתא  אחד.  בקנה  עולות  הללו 
לפרשת  כהונה  בגדי  פרשת  נסמכה  למה  טז.( 
מה  לך  לומר  תצוה[,  ואתה  ]בפרשת  קרבנות 
וכו'.  מכפרין  כהונה  בגדי  אף  מכפרין  קרבנות 
)שמות  דכתיב  עריות  גילוי  על  מכפרים  מכנסים 
ערוה  בשר  לכסות  בד  מכנסי  להם  ועשה  כח‑מב( 
מרע,  סור  מצות  קיום  יש  זה  באבר  והנה  ע"ש. 
טוב,  ועשה  זה  ולעומת  מעריות,  להזהר  והיינו 
והמכנסים  ורבו.  פרו  מצות  לקיים  אשה  לישא 
גם  כפרה  הם  ערוה,  בשר  חטא  לכסות  הבאים 
שהם  וכיון  ורביה.  בפריה  עוסקין  שלא  אלו  על 
על  לכפר  הבאים  מכנסים  בגד  מחוסר  נכנסו 
נשאו  שלא  במה  חטאם  נתעורר  ערוה,  בשר 
בזה. זה  תלויין  אלו  דברים  שני  כן  ואם  נשים, 

*

אמר  אהרן  בני  שני  מיתת  אחר   והנה מצינו 
לאמור  ה'  דבר  אשר  הוא  לאהרן,  משה   
בקרובי אקדש )י‑ג(. וברש"י היכן דיבר, ונועדתי 
כט‑מג(,  )שמות  בכבודי  ונקדש  ישראל  לבני  שם 
משה  לו  אמר  במכובדי.  אלא  בכבודי  תקרי  אל 
הבית  שיתקדש  הייתי  יודע  אחי  אהרן  לאהרן, 
בך,  או  בי  או  סבור  והייתי  מקום  של  במיודעיו 
עכשיו רואה אני שהם גדולים ממני וממך )ויק"ר 
יב‑ב( ע"כ. ואם כן סיבת מיתתם בא בשביל שהם 
אחרי  ה'  וזהו שאמר  ובקרובי אקדש.  ה',  קרובי 
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בשביל  היתה  לזה  שהסיבה  אהרן,  בני  שני  מות 
'קרבתם לפני ה', שהם קרובי ה', ונתקדש הבית 

מקום. של  במיודעיו 

 ונראה בביאור הדברים שאמרו שמתקדש הבית 
בגמרא  דאיתא  מקום,  של  במיודעיו   
שבו  זבול  וכו',  הן  רקיעין  שבעה  יב:(  )חגיגה 
ומיכאל  בנוי,  ומזבח  המקדש  ובית  ירושלים 
יום,  בכל  קרבן  עליו  ומקריב  עומד  הגדול  שר 
לך  זבול  בית  בניתי  בנה  ח‑יג(  א  )מלכים  שנאמר 
הוסיף,  יעקב  ]ובעין  עולמים,  לשבתך  מכון 
לשם  שיש  דעתך  על  תעלה  וכי  מקריב,  ומה 
של  נשמתם  מקריב,  מהו  אלא  וכבשים,  פרים 
ד"ה  קי.  )מנחות  בתוספות  הוא  וכן  ע"כ.  צדיקים[ 
ישראל  ואשי  בתפלה,  שאומרים  מה  דזהו  ומיכאל( 
)שם(  יוסף  ובענף  באהבה תקבל ע"ש.  ותפלתם 
הבא  העולם  ותענוג  שסוף  האריז"ל  בשם  כתוב 
הוא, שהמלאך מיכאל הכהן הגדול לוקח הנשמה 
ושמחה  ה',  לפני  לקרבן  המזבח  על  ומקריבה 
ראתה  לא  עין  רואה,  עין  שזפתו  לא  זה  ותענוג 

ע"כ. לו  למחכה  יעשה  זולתך  אלקים 

על  לכפר  כקרבן  היא  צדיקים  מיתת   וכמו כן 
בגמרא  כדאיתא  ישראל,  של  עונותיהם   
)מועד קטן כח.( למה נסמכה מיתת מרים לפרשת 
פרה אדומה, לומר לך, מה פרה אדומה מכפרת 
אמרו  וכן  ע"ש.  מכפרת  צדיקים  של  מיתתן  אף 
רב  בעם  המשחית  למלאך  ויאמר  סב:(  )ברכות 
)שמואל ב כד‑טז(, אמר ליה הקב"ה למלאך, טול לי 
רב שבהם שיש בו ליפרע מהם כמה חובות ]שיש 
במיתתו כדי לכפר על כמה עונות[, באותה שעה 
מת אבישי בן צרויה ששקול כרובן של סנהדרין ע"ש.

 ובהיות שאז נתחנך משכן ה' להקרבת קרבנות 
יש  הבהמות  מסוג  רק  ולא  לכפר,   

על  צדיקים,  של  בנשמותיהן  גם  אלא  קרבן, 
)ויקרא  לה'  קרבן  'מכם'  יקריב  כי  אדם  דרך 
קרבן  גם  ה'  בית  לחינוך  הוצרך  כן  על  א‑ב(, 
ירדה  שאז  וכיון  ואביהוא.  נדב  והיינו  מצדיקים, 
העולה  את  המזבח  על  ותאכל  השמים,  מן  אש 
נדב  על  אש  ירדה  כן  כמו  )ט‑כד(,  החלבים  ואת 
ואביהוא, ותצא אש מלפני ה' ותאכל אותם, שגם 

לה'. קרבן  סוג  המה 

כנגד  הם  עשין  מצות  הרמ"ח  כי   והנה ידוע 
לא  והשס"ה  כג:(,  )מכות  אדם  של  אבריו   
)זוה"ק ח"א קע:(.  גידין  כנגד השס"ה  תעשין הם 
התורה,  מצות  מתרי"ג  באחת  חוטא  האדם  ואם 
והרי  וגיד.  אבר  באותו  כנגדו  פגם  מזה  נעשה 
התורה אסרה כל אשר בו מום לא תקריבו, כי לא 
צדיקים  רק  כן  על  כב‑כ(,  )ויקרא  לכם  יהיה  לרצון 
גמורים כנדב ואביהוא, שהם גדולים ממני וממך, 
כקרבן  ה'  במשכן  להחינוך  כעת  להיות  נבחרו 
של  במיודעיו  הבית  נתקדש  ובזה  האדם.  מסוג 
שניטל  במה  המשכן  את  חינכו  הם  שגם  מקום, 

צדיקים. של  נשמותיהן  אז 

בני  שני  מות  'אחרי  למשה  ה'   וזהו שהודיע 
'בקרבתם  היתה,  מיתתם  שסיבת  אהרן',   
לפני ה', שברוב קדושתם היו הם היותר קרובים 
החינוך  יהיו  שהמה  בהם  ה'  בחר  ולכן  ה',  אל 
של קרבן מסוג אדם, כי המה היו מובחר האדם. 
וגם  ומצינו בקרבן שיש להדר על חטאת שמינה, 
לו  אומרים  כחושה,  חטאת  בשבת  שחט  כבר  אם 

סד.(. )מנחות  ושחוט  לכתחלה  שמינה  הבא 

*

ה'  'לפני'  בקרבתם  לומר   ודקדק הכתוב 
יב‑טו(  )ב"ר  במדרש  דאיתא  וימותו,   
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בראשית ברא אלקים )א‑א(, בתחלה עלה במחשבה 
לבראותו במדת הדין, ראה שאין העולם מתקיים, 
דכתיב  והיינו  הדין,  למדת  הרחמים  מדת  שיתף 
)להלן ב‑ד( ביום עשות הוי"ה אלקי"ם ארץ ושמים 
להתנהג  היתה  הבריאה  מחשבת  כן  ואם  ע"כ. 
במדת הדין, ושוב שיתף לה מדת הרחמים. והנה 
הדין  מדת  לפני  בצדקתו  חי  אדם  לעמוד  שיוכל 
אלמלי  יז.(  )ערכין  וכמאמרם  רבה,  מדריגה  היא 
אינן  בדין  ויעקב  יצחק  אברהם  עם  הקב"ה  בא 
יכולין לעמוד מפני התוכחה ע"ש. ונדב ואביהוא 
הכתוב  עליהם  אמר  ואהרן,  גדולים ממשה  שהיו 
'לפני' הוי"ה, הם היו קרובים לה' גם  בקרבתם 
בעולם  היה  שאז  הוי"ה,  השם  את  ששיתף  לפני 
רק המדת הדין, וגם במצב כזה היו קרובים לה'.

בפרשתנו,  לפרש  נראה  היה  זה   ועל דרך 
אתכם  לטהר  עליכם  יכפר  הזה  ביום  כי   

)טז‑ל(,  תטהרו'  ה'  'לפני  חטאתיכם  מכל 
הכוונה  אך  מיותר.  דקרא  סיפא  דלכאורה 
יום  של  הכפרה  כח  גודל  לבטא  רוצה  שהתורה 
שיוכל  רק  לא  האדם  את  שמטהר  הכיפורים, 
את  שמנקה  אלא  הרחמים,  מדת  נגד  לעמוד 
תטהרו,  הוי"ה  'לפני'  שגם  ישראל,  בית  עונות 
הוי"ה,  השם  את  להבריאה  ה'  ששיתף  קודם 
הדין,  במדת  לברוא  במחשבה  עלה  שבתחלה 
כפרת  אחר  לעמוד  יוכל  הדין  מדת  נגד   גם 

הכיפורים. יום 
ה'  ישראל  מקוה  דרשו,  פה:(   ובמשנה )יומא 
את  מטהר  מקוה  מה  יז‑יג(,  )ירמיה   
ע"כ.  ישראל  את  מטהר  הקב"ה  אף  הטמאים 
טהור  יוצא  במקוה  הטבילה  אחר  כי  לומר  ויש 
טהרת  היא  כן  וכמו  הדין,  מדת  נגד  גם  לגמרי 
ישראל. את  בו  מטהר  שהקב"ה  הכיפורים  יום 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת אחרי קדושים תשע"ז לפ"ק

הוי  אומר,  ישמעאל  רבי  ג‑יב(   במשנה )אבות 
קל לראש, ונוח לתשחורת, והוי מקבל   
את כל האדם בשמחה ע"כ. ונראה לשלב הדברים 
תהיו  קדושים  בפרשתנו,  היום  שקרינו  מה  אל 
וגו', איש אמו ואביו תיראו, ואת שבתותי תשמרו 

הדברים. המשך  להבין  יש  ולכאורה  )יט‑ב(. 

 ונראה דהנה מצות כיבוד אב ואם היא מהמצות 
והיא  שבתורה,  ביותר  החשובות   
בצדה,  נאמרה  שכרה  שמתן  האחדות  מהמצות 
)דברים ה‑טז(.  לך  ייטב  ולמען  ימיך  יאריכון  למען 
חמורה  שהיא  חז"ל  קראוה  ו‑ב(  )דב"ר  ובמדרש 

כיבוד  האחת  מצות,  שתי  בזה  ויש  שבחמורות. 
מורא  ואיזהו  ואם,  אב  מורא  והשנית  ואם,  אב 
יושב  ולא  ואיזהו כיבוד, מורא לא עומד במקומו 
ולא  להתפלל[,  לו  המיוחד  במקום  ]גם  במקומו 
מאכיל  כיבוד,  מכריעו.  ולא  דבריו,  את  סותר 
)קידושין  ומוציא  מכניס  ומכסה  ומנעיל  ומשקה 
מיני  כל  נכלל  ובזה  הוסיף,  )שם(  ובמאירי  לא:(. 

ע"ש. למעלה  שיעור  לו  ואין  כיבוד, 
הם  האבות  גם  כאשר  הילדות,   והנה בימי 
בעיקר  נוגע  נעוריהם,  בימי  בכוחותיהם   
וכן  במקומו,  ישב  שלא  מורא,  מצות  להבנים 
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אין  לבניהם,  מצווים  שהם  מה  כל  לעשות 
להעלות על הפה לומר תיבת 'לא' על שום דבר, 
הגה"צ  מאחי  ]ושמעתי  דבריהם.  יסתור  שלא 
מסערדאהעלי שליט"א שנסע פעם ביחד בקאר 
וראה  זצ"ל,  כ"ק אדמו"ר מקלויזענבורג  עם 
יתכן  כי  ונענה  חיקו,  על  יושב  אחי  של  בנו  איך 
באים  כאשר  ושוב  אב[.  מורא  מצות  נגד  שזה 
לסייע  כיבוד,  מצות  בעיקר  נוגע  אז  הזקנה,  ימי 
להם באכילה ושתיה ולבישה וטיול. וגם כאשר יש 
זהו  להם משרתים שמטפלים עמהם, מכל מקום 
וכדאי שכל  יותר מבשלוחו.  בו  ומצוה  מצות הבן, 
יו"ד  )בשו"ע  אב  כיבוד  בדיני  ויעיין  יעבור  אחד 
יום. יום  הנוגע  חיובי הבן,  לידע פרטי  סימן רמ( 

*
 ואמרו )קידושין לא:( דרבי טרפון הוה משתבח 
בי מדרשא, עד כמה הוא מקיים מצות   
)סימן  חסידים  בספר  דאיתא  ]וכמו  אם  כיבוד 
שישמעו  כדי  עצמו  את  לשבח  לאדם  דמותר  ט( 
כן,  ויעשו  הטובים  ממעשיו  וחביריו  תלמידיו 
ליה  הוה  טרפון  דרבי  גאוה[.  משום  בזה  ואין 
לפוריא,  למיסק  בעית  דהות  אימת  דכל  אימא, 
נחתת  נחית,  דהות  אימת  וכל  לה,  וסליק  גחין 
כיבוד,  לחצי  הגעת  לא  עדיין  לו  אמרו  עלויה. 
הכלמתה.  ולא  לים  בפניך  ארנקי  זרקה  כלום 
דפעם  בירושלמי,  דאיתא  כתבו,  )שם(  ובתוספות 
דידה  פזמקי  אבדה  טרפון  דרבי  אימא  אחת 
בחצירה, ויצאתה ממטתה לבקשו, ושם רבי טרפון 
רגליה,  תטנף  שלא  הקרקע  על  רגליה  תחת  ידו 

ע"כ. ידיו  על  דורסת  והיתה 
את  לכבד  הבנים  על  מוטל  כמה  עד   הרי לנו 
אבותיהם, ולא רק בימי הילדות כשמתגורר   
לימי  באים  האבות  כאשר  גם  אלא  בהבית,  עדיין 

ולהשקותם  להאכילם  עליהם  לדאוג  יש  זקנה, 
את  והשחיר  ליכלך  טרפון  ורבי  צרכיהם.  ולעשות 
עבור  עצמו,  ולטנף  הארץ,  על  להשתטח  בגדו, 
קל  'הוי  המשנה,  שרימז  וזהו  אמו.  של  כבודו 
יש  המשפחה,  ראש  שהם  להאבות  היינו  לראש', 
ולכבדם,  לימינם  לעמוד  וזריז  כנשר  קל  להיות 
עצמו  להשחיר  צריך  אם  גם  לתשחורת',  'ונוח 
כן  גם  בזה,  שמתלכלך  פעולות  ולעשות  עבורם, 

עבורם. כן  לעשות  לו  נוח  יהא 
קפא(  דף  )ח"ב  איש  מעשה   ויסופר בספר 
באחד שהיה קשה לו להחזיק את הוריו,   
מוכן  שהוא  ז"ל  הלפרין  יעקב  רבי  לו  והציע 
ועלה  המצוה.  שכר  שיקבל  בתנאי  אבל  להחזיקם, 
לעשות.  מה  כדת  לשאול  זצ"ל  איש  החזון  אל 
והשיבו, מה השאלה שתפסידו שכר המצוה, בשביל 
הורים צריך להיות מוכנים אפילו לקפוץ לגיהנם. 
בשבילך  מספיק  יש  להקב"ה  לו,  ואמר  וחייך, 
גיהנם  יורדי  על  והנה  ע"כ.  יעקב  רבי  ובשביל 
לשולי  דומין  דפניהם  יז.(  השנה  )ראש  חז"ל  אמרו 
הגיהנם  מאש  שהושחרו  והיינו  ע"ש.  הקדירה 
'ונוח לתשחורת',  כמו שולי קדירה. ועל כן אמר 
לגיהנם  לקפוץ  קל  להיות  עבורם  לו  נוח  שיהא 
לכבדם. בשביל  הקדירה,  כשולי  עצמו  ולהשחיר 

*
ההבנה  להם  אין  בילדותם   לפעמים הבנים 
טורחים  האבות  כמה  עד  להשיג   
יום  טורח  שנה  עשרים  נישואיהם.  עד  עבורם 
וכל  ובגדיהם  מזונותם  להם  להמציא  ולילה, 
את  מכאיב  הילד  של  וצער  כאב  כל  צרכיהם. 
דואגים  והם  עצמם,  מצער  יותר  הרבה  האבות 
פעם  אירע  כאשר  הזה  והבן  שלומם.  על  תמיד 
שלא עשו לו אבותיו דבר שהיה חפץ, הוא כועס 
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וראה  לפרש  ושמעתי  אותם.  ומבזה  קול  ומרים 
כי  קכח‑ו(,  )תהלים  ישראל  על  שלום  לבניך  בנים 
אבותיהם,  עם  להבנים  שלום  אין  פעמים  כמה 
לסוף  לירד  הבן  יוכל  שלא  מפני  היא  והסיבה 
אבל  עמהם.  הצדק  כי  להבין  אבותיו,  של  דעתם 
לבניו,  אב  כן  גם  ונעשה  מתבגר,  הוא  כאשר 
אבותיו  עם  היה  שהצדק  איך  למפרע,  מכיר  אז 
כאשר הוא היה ילד. וזהו וראה בנים לבניך, כאשר 
אז  אבות,  יהיו  הם  שגם  בניך,  אצל  בנים  תראה 
שלום על ישראל, יגרום זה שלום אצלך עם בניך.

*
אבהו,  רבי  אמר  לא:(  )קידושין   ואמרו חז"ל 
כיבוד.  מצות  קיים  ברי  אבימי  כגון   
אביו,  בחיי  לאבימי  ליה  הוה  סמכי  בני  חמשה 
רהיט  אבבא,  קרי  אבהו  רבי  אתא  הוה  וכי 
הכי  ואפילו  סמכי,  בני  ]חמשה  ליה,  ופתח  ואזיל 
רץ  אבימי  היה  אבבא,  אבהו  רבי  קרי  הוה  כי 
ואמר  לילך[,  מבניו  לאחד  מניח  ואינו  לו,  ופותח 
יומא  התם.  דמטי  עד  אפתח[  ]אפתח  אין  אין 
נמנם  ליה  אדאייתי  מיא,  אשקיין  ליה  אמר  חד 
איסתייעא  דאיתער,  עד  עליה  קאי  גחין  ]אביו[, 
ופירש  ע"כ.  לאסף  מזמור  אבימי  ודרש  מילתא 
מזמור  במדרש  הבין  לפניו,  גחין  בעודו  רש"י 
קודם  בו  מבין  היה  שלא  תהלים  שבספר  אחד 

לדורשו. לכן 
 והנה מה שאבימי הוה קאי עליה עד דאיתער, 
היה  שהדבר  ברוך  רבינו  בפירוש  כתוב   
במשך  שדרש  כתוב  ובמאירי  הלילה.  כל  נמשך 
אופנים  עשר  בשנים  לאסף  מזמור  את  זה  זמן 
מזמורים  י"ב  יש  בתהלים  כי  להוסיף  ויש  ע"ש. 
עד  ע"ג  וממזמור  נ',  מזמור  מאסף,  שנאמרו 
מזמור פ"ג, ואז השיג לדרוש כל הי"ב מזמורים 

הללו. הרי לנו גודל זכות מצות כיבוד אב, שזוכה 
אבימי  שהשיג  בתורה,  עינים  להארת  ידו  על 
כן  גם  נכלל  וזה  אז.  עד  זכה  שלא  מה  להבין 
למען  אב,  כיבוד  מצות  על  תורה  של  בברכתה 
כפשוטו,  הגשמי  מהטוב  חוץ  אשר  לך,  'ייטב' 
אלא  טוב  אין  אשר  התורה,  להשגת  גם  יזכה 

ו‑ג(. )אבות  תורה 
באו  שפעם  קצח.(  )ח"ד  איש   ויסופר במעשה 
החזון  אצל  להבחן  תלמידים  קבוצה   
והמלמד  חדוותא.  שעת  זו  והיתה  זצ"ל,  איש 
לחנכם  וכדי  שהגיע.  למה  זכה  כיצד  לרבינו  שאל 
ע"כ.  ומורים'  הורים  כיבוד  'בזכות  רבינו,  השיב 
זוכה  היה  לא  יגיעה עצומה בתורה  ובודאי שבלי 
כשרונות  בעלי  הרבה  יש  הרי  הכוונה,  אך  לזה. 
כמותו,  התורה  לעולם  ליהנות  זכו  ולא  כמותו, 
אבותיו,  כיבוד  בזכות  דשמיא  הסייעתא  ותלה 
לרום  להגיע  סגולה  שזהו  מוריו,  כיבוד  ובזכות 
נוטריקון  'אבות'  כי  לרמז  ושמעתי  המעלה. 
ולענינינו הכוונה,  ב'מקום א'חד.  ו'גדולה  ת'ורה 
למען  תורה  הבטיחה  אבות,  כיבוד  בזכות  כי 
וגדולה  תורה  משמע,  תרתי  זו  והטבה  לך,   ייטב 

אחד. במקום 
*

ודרש  מילתא  דאסתייעא  דאמרו,   והנה מה 
דיש  רש"י,  כתב  לאסף,  מזמור  אבימי   
לאסף  מזמור  דרש,  לבדו  זה  שמקרא  מפרשים 
קינה  )עט‑א(,  וגו'  בנחלתך  גוים  באו  אלקים 
שירה  אסף  שאמר  כך,  ודרש  ליה,  מיבעי  לאסף 
על שכילה הקב"ה חמתו בעצים ובאבנים שבביתו, 
כן  שאלמלא  בישראל,  פליטה  הותיר  כך  ומתוך 
אומר  הוא  וכן  שריד,  ישראל  משונאי  נשתייר  לא 
אש  ויצת  וגו'  חמתו  את  ה'  כלה  ד‑יא(  )איכה 
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בציון ע"כ. ובתוספת שם פירשו בדרך אחר. ויש 
של  פירושו  להבין  אז  דייקא  נתעורר  למה  להבין 

הלז. המזמור 
על  גחין  אבימי  שהיה  באותה שעה   ונראה כי 
המצוה  בחשיבות  אבימי  התבונן  אביו,   
בספר  כתוב  המצוה  בטעם  והנה  אב.  כיבוד  של 
לו  שראוי  זו,  מצוה  משרשי  לג(  )מצוה  החינוך 
לאדם שיכיר ויגמול חסד למי שעשה עמו טובה, 
מדה  שזו  טובה,  וכפוי  ומתנכר  נבל  יהיה  ולא 
ואנשים.  אלקים  לפני  בתכלית  ומאוסה  רעה 
היותו  סיבת  הם  והאם  האב  כי  לבו  אל  ושיתן 
כל  להם  לעשות  לו  ראוי  באמת  כן  ועל  בעולם, 
לעולם,  הביאוהו  כי הם  שיוכל,  תועלת  וכל  כבוד 
גם יגעו בו כמה יגיעות בקטנותו. וכשיקבע זאת 
הא‑ל  טובת  להכיר  ממנה  יעלה  בנפשו  המדה 
עד  אבותיו  כל  וסיבת  סיבתו  שהוא  הוא,  ברוך 
וסיפק  העולם  לאויר  ושהוציאו  הראשון,  אדם 
ושלימות  מתכונתו  על  והעמידו  ימיו,  כל  צרכו 
שאלולי  ומשכלת,  יודעת  נפש  בו  ונתן  אבריו, 
הבין,  אין  כפרד  כסוס  יהיה  הא‑ל  שחננו  הנפש 
להזהר  לו  ראוי  וכמה  במה  במחשבתו  ויערוך 

ע"כ. הוא  ברוך  בעבודתו 
)קידושין  שאמרו  הדברים  עומק   ונראה דזהו 
דבי  אפיתחא  רבה  עולא  דרש  לא.(   
כל  ה'  יודוך  קלח‑ד(  )תהלים  דכתיב  מאי  נשיאה 
לא  פיך  מאמר  פיך,  אמרי  שמעו  כי  ארץ  מלכי 
הקב"ה  שאמר  בשעה  פיך,  אמרי  אלא  נאמר 
אומות  אמרו  לך,  יהיה  ולא  אנכי  כ‑ב(  )שמות 
שאמר  כיון  דורש,  הוא  עצמו  לכבוד  העולם 
והודו  חזרו  כ‑יב(,  )שם  אמך  ואת  אביך  את  כבד 
ראש  מהכא,  אמר  רבא  הראשונות.  למאמרות 
ולא  דברך  ראש  קיט‑קס(,  )תהלים  אמת  דברך 

דברך  שראש  ניכר  דברך  מסוף  אלא  דברך,  סוף 
דברך אמת,  ראש  לומר  הוזקק הכתוב  ]לא  אמת 
הראשונים  דבריו  אחר  מרננים  שהיו  לפי  אלא 
והודו,  חזרו  זמן  ולאחר  הזהיר,  לכבודו  לומר 
אמת[  דבריו  שראש  למדו  דבריו  סוף  כששמעו 
ע"כ. ופירש במהרש"א כי הדברות היו כתובות 
והדברה  לוח,  בכל  חמש  אבנים,  לוחות  שני  על 
הראשונה,  בלוח  האחרונה  היא  כבד,  החמישית, 
ע"כ. אמת  דברך  שראש  ניכר  דברך  מסוף  וזהו 

למאמרות  והודו  חזרו  דלכן   וביאר ברש"י 
כיבוד  חיוב  שיש  דכיון  הראשונות,   
הוא  שאף  ה',  בכבוד  אדם  שחייב  שכן  כל  אב, 
ומותו מסורין  וחייו  ואמו,  שותף בבריאתו כאביו 
אב  כיבוד  במצות  המתבונן  כי  והיינו  ע"כ.  בידו 
שיש  הבין  הרשע  עשו  שגם  שכלית,  מצוה  שהיא 
במדרש  כמבואר  נפלא,  באופן  וקיימה  לקיימה, 
ימי  כל  גמליאל  בן  רבי שמעון  אמר  )ב"ר סה‑טז( 
אחד  אותו  שמשתי  ולא  אבא,  את  משמש  הייתי 
היה  לא  וכו',  אביו  את  עשו  ששימש  ממאה 
ממצוה  ע"ש.  וכו'  מלכות  בבגדי  אלא  משמשו 
לכבד  עליו  מוטל  כמה  עד  השגה  לידי  יבוא  זו 
רגע  בכל  חיותו  וכל  הכל,  לו  שנותן  יוצרו,  את 
לעשות  עליו  מוטל  כמה  עד  ית"ש,  ממנו  נשפע 

שבשמים. אביו  רצון 
פרשתנו,  בריש  המצות  קישור   ובזה נבין 
ואביו  אמו  איש  וגו',  תהיו  קדושים   
מצות  לקיים  עלינו  מוטל  כי  והיינו  וגו'.  תיראו 
מובנת  היא  ושורשו  קדושים.  ולהיות  ית"ש,  ה' 
אשר  שכלי,  מצוה  שהיא  ואם,  אב  מורא  ממצות 
זה מחייבת לכבד גם את בוראו, שלא יסתור את 
ומבואר  אלקיכם.  לה'  אתם  בנים  שהרי  דבריו, 
דבני  מוכח  דמשבת  ב‑ו(  )סיון  יששכר  בבני 
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ישראל הם בנים למקום, דהא קיימא לן )סנהדרין 
דהוא  משם  מיתה,  חייב  ששבת  דעכו"ם  נח:( 
והוי  דיליה,  גנוסיא  ויום  הקב"ה  בו  ששבת  יום 
מיתה  חייב  בו  דהמשתמש  מלך  של  כשרביטו 
והוי  בנים,  הם  ישראל  כן  שאין  מה  כב.(,  )שם 
וזהו 'קדושים  כמשתמש בשרביטו של אביו ע"ש. 
עלינו  שמוטל  והיינו  ה',  אני  קדוש  כי  תהיו 
דהרי  ה'.  מפי  עלינו  כמצווה  בקדושה  להתנהג 
בשכלו  משיג  אחד  כל  תיראו',  ואביו  אמו  'איש 
שכן  כל  כן  ואם  אבותיו,  לכבד  עליו  שמוטל 
אתם  בנים  כי  בוראנו,  את  לכבד  עלינו  שמוטל 
לה' אלקיכם, וזה יש לנו ללמוד ממצות שבת, 'את 
בשרביטו  להשתמש  לנו  דהותר  תשמרו',  שבתותי 

לה'. אנחנו  בנים  כי  מלך,  של 

*

התבונן  אביו,  על  גחין  בעמדו   והנה אבימי 
מנדדים  אבותי  היו  ולילות  ימים  כמה   
לאיש,  והייתי  אותי  שגידלו  עד  עבורי,  שינתם 
ניעור  להיות  הטוב  הכרת  עלי  מוטל  לא  וכי 
ועומד על אבא לילה אחת, להכיר לו טובה אחת 
במדת  התבונן  וכאשר  עבורי.  שעשה  אלף  מני 
הקב"ה  שכילה  מה  למחשבתו  בא  הטוב,  הכרת 
ואבנים שבביתו, כדי שיוכל להותיר  חמתו בעצים 
נשתייר משונאי  לא  כך  בישראל, שאלמלא   פליטה 

שריד. ישראל 

בישראל,  כלה  ה'  עשה  שלא  הטעם   והיינו כי 
מסיבת  דהוא  ו.(  )ברכות  בגמרא  איתא   
הכרת הטוב שיש להקב"ה לישראל. וכמו שאמרו 
]לשון  האמרת  ה'  את  כו‑יז(  )דברים  כתיב  שם, 
וגו',  לאלקים  לך  להיות  היום  ושבח[  חשיבות 
כאשר  סגולה  לעם  לו  להיות  היום  האמירך  וה' 
אתם  לישראל.  הקב"ה  להם  אמר  וגו',  לך  דבר 

בעולם,  אחד  ]ציור  בעולם  אחת  חטיבה  עשיתוני 
שנאמר  ערוך[  כמותו.  שאין  הניכר  דבר  כלומר 
ואני  אחד,  ה'  אלקינו  ה'  ישראל  שמע  ו‑ד(  )שם 
)דברי  שנאמר  בעולם  אחת  חטיבה  אתכם  אעשה 
בארץ  אחד  גוי  ישראל  כעמך  ומי  יז‑כא(  א  הימים 
עבור  לישראל,  טוב  מכיר  שהקב"ה  הרי  ע"ש. 
בעולם,  אחת  חטיבה  לעשותו  בו  בחרנו  שאנחנו 
ישראל  עם  להיות  כן,  עמנו  עושה  הוא  כן  על 
חמתו  ה'  כילה  לא  כן  ועל  בעולם,  אחת  חטיבה 

ואבנים. בעצים  אלא  בנו 

 ונראה דזהו שאמר הכתוב )שמואל א יב‑כב( 'כי 
שמו  בעבור  עמו  את  ה'  יטוש  לא   
יטוש  לא  הקב"ה  אשר  שהסיבה  והיינו  הגדול', 
של  הטוב  ההכרת  בעבור  הוא  ישראל,  עמו  את 
'שמו הגדול', שעשינו אותו חטיבה אחת בעולם. 
לעם',  לו  אתכם  לעשות  ה'  ]נשבע[  'הואיל  ולכן 

אותנו. ימיר  ולא  יכלה  ולא 

 ומעתה אם הקב"ה מתחשב עם קרוצי חומר 
להכיר להם טוב על שעשאוהו חטיבה   
להכיר  האדם  על  מוטל  כמה  עד  בעולם,  אחת 
טוב לאבותיו שהביאו אותו לעולם. ונתייגעו עליו 
אחת  על  צרכיו,  כל  לו  להמציא  ולילות  ימים 
כל  להם  טובה  להכיר  להאדם  שיש  וכמה  כמה 
אב,  כיבוד  במצות  מההתבוננות  ולכן  חייהם.  ימי 
ליה  אסתייעא  הטוב,  הכרת  מדת  בשביל  שהוא 
כן  שגם  לאסף,  דמזמור  טעמא  להשיג  מילתא 
עלינו. להקב"ה  שיש  הטוב  הכרת  ממדת  שורשו 

הזניחו  שאבותיו  יצוייר  אם  גם   ומכל מקום 
זה  אין  לגמרי,  נערותו  בימי  אותו   
שהיא  אב,  כיבוד  ממצות  האדם  את  פוטר 
שאר  ככל  למקום  אדם  בין  דאורייתא  מצוה 
החיוב  דעתם,  נטרפה  כאשר  וגם  התורה.  חוקי 
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והראיה  רמ‑י(.  סימן  יו"ד  )שו"ע  עומדת  במקומה 
לזה הוא ממה שכתב הרמב"ן )שמות כ‑יג( דעשרת 
הם  הראשונה  בלוח  הראשונות  חמשה  הדברות 
לטובת  הם  השניה  בלוח  וחמשה  הבורא,  בכבוד 
הראשונות,  מחמשה  היא  כיבוד  ומצות  האדם, 
לכבד  צוה  הבורא  לכבוד  כי  הא‑ל,  כבוד  הוא  כי 

ע"ש. ביצירה  המשתתף  האב 

*

 עוד נראה לרמז בביאור המשנה, 'הוי קל לראש 
דוד  שאמר  מה  פי  על  לתשחורת',  ונוח   
המלך, ויתן בפי שיר חדש תהלה לאלקינו )תהלים 
מ‑ד(, כי מדרך העולם להלל ולשבח כאשר מתברך 
מן השמים בטובות העולם הזה. אבל דוד המלך 
וגם  הרעה.  על  אף  ה'  את  לברך  לעשות  הפליא 
כאשר קם עליו בנו אבשלום להורגו, ומלך ישראל 
בברחו  לדוד  'מזמור'  אמר  מביתו,  לברוח  הוצרך 
מפני אבשלום בנו )שם ג‑א(. וזהו שיר 'חדש' אשר 
מדת  על  רק  לא  שירה  לומר  נשמע,  לא  עדיין 
במדת  עמו  ה'  מתנהג  כאשר  גם  אלא  החסד, 
החידוש,  ומהו  חדש',  שיר  בפי  'ויתן  וזהו  הדין. 
תהלה 'לאלקינו', לא רק לשם הוי"ה מדת החסד, 

הדין. מדת  אלקים  לשם  גם  אלא 

שאמר  לאסף,  מזמור  של  זו   והנה דרשה 
מלמד  אלקינו,  בית  חורבן  על  מזמור   
על  לברך  אדם  חייב  כמה  עד  זו,  מדה  אותנו 
לנו  אין  שהרי  הטובה,  על  שמברך  כשם  הרעה 
ולא  מקדשינו.  בית  מחורבן  בעולם  יותר  רעה 
והוריד  כביכול על הקב"ה שבכה  נמצא בכתובים 
דמעות, רק על חורבן הבית, וכמו שנאמר )ירמיה 
עינינו  ותרדנה  וגו'  צבאו‑ת  ה'  אמר  כה  ט‑יז( 
במדרש  ואמרו  וגו'.  מים  יזלו  ועפעפינו  דמעה 
אי  שכתוב  מקרא  אלמלא  כד(  פתיחתא  )איכ"ר 

נאמר  לא  כן  פי  על  ואף  ע"ש.  לאמרו  אפשר 
היה  יתכן  כי  לאסף,  'מזמור'  אלא  לאסף  קינה 
בישראל.  כלה  להיות  יותר,  קשה  המצב  שתהא 
על  שעובר  צער  של  מצב  שבכל  ללמוד  יש  ומזה 
מזמור,  ולומר  לשבח  לו  יש  מקום  מכל  האדם, 
לשורר  ויש  יותר קשה,  יתכן היה שיהא מצבו  כי 
עליו  הביא  שלא  ה',  חסד  על  ולהודות  ולזמר 

יותר. קשות 

 אמנם חז"ל לימדו לנו עוד יותר, כי מאתו לא 
רגיל  אדם  יהא  ולעולם  הרעות,  תצא   
ס:(.  )ברכות  עביד  לטב  רחמנא  דעביד  כל  לומר 
לאחר  בתוכה  הגנוז  הטוב  לו  יתוודע  ולפעמים 
שפירש  וכמו  המים,  ברבות  ולפעמים  קצר,  זמן 
על  הזה  העולם  נ.(  )פסחים  מאמרם  בצל"ח 
ועל  והמטיב,  הטוב  ברוך  אומר  טובות  בשורות 
לעולם  האמת,  דיין  ברוך  אומר  רעות  בשורות 
הבא כולו הטוב והמטיב ע"ש. היינו שלעולם הבא 
יכיר החסד שהיה גנוז בהרעות, וישיג כי גם על 
ע"ש. והמטיב  הטוב  לברך  יש  הרעות  בשורות 

הזכיר  שהכתוב  לפרשתנו,  גם  קשר   ויש לזה 
בקרבתם  אהרן  בני  שני  מות  אחרי  לנו   
)טז‑א(. דהנה מצינו במתן תורה  וימותו  לפני ה' 
ה'  אל  עלה  אמר  משה  ואל  כד‑א(  )שמות  שנאמר 
ישראל  מזקני  ושבעים  ואביהוא  נדב  ואהרן  אתה 
היא,  זה  על  והנגינה  וגו'.  מרחוק  והשתחויתם 
יש  כי  לומר  ויש  רביעי'.  מונח  ואזלא  'קדמא 
בניו  לשני  גם  ה'  אמר  שלא  עצומה,  פלא  כאן 
האחרים של אהרן שיעלו עמו, ולא הזכיר שיעלו 
אלא נדב ואביהוא ושבעים הזקנים. ואין לומר כי 
מעלתם של אלעזר ואיתמר היו פחותים מהזקנים, 
ולכן לא עלו, דהרי אמרו )עירובין נד:( כיצד סדר 
נכנסו  פירקו,  משה  לו  ושנה  אהרן  נכנס  משנה, 
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בניו וכו', נכנסו זקנים וכו', נכנסו כל העם וכו'. 
וכו'  העם  ולכל  להזקנים  בניו  שנו  אהרן  נסתלק 
ע"ש. הרי כי אלעזר ואיתמר עדיפא במעלותיהם 

ה'. אל  עמהם  עלו  לא  ולמה  מהזקנים, 

הרא"ש,  בשם  זקנים  מושב   וכתוב בפירוש 
הכתוב  כי  הטור,  בפירוש  כתוב  וכן   
אומר שם להלן, ויעל משה ואהרן ונדב ואביהוא 
ושבעים מזקני ישראל, ויראו את אלקי ישראל וגו' 
מיתה,  ונתחייבו  והציצו  נסתכלו  וברש"י  )כד‑ט(. 
התורה,  שמחת  לערבב  הקב"ה  רצה  שלא  אלא 
המשכן.  חנוכת  יום  עד  ואביהוא  לנדב  והמתין 
ותבער  וגו'  כמתאוננים  העם  ויהי  עד  ולזקנים 
יא‑א(,  )במדבר  המחנה  בקצה  ותאכל  ה'  אש  בם 
ע"כ.  טז(  בהעלותך  )תנחומא  שבמחנה  בקצינים 
ה',  את  יראתם  מגודל  ואהרן  משה  שרק  והיינו 
לא הרימו עיניהם לראות את אלקי ישראל. והיינו 
כמו שנאמר במשה עוד בסנה, ויסתר משה פניו 
ואיתא  ג‑ו(.  )שם  האלקים  אל  מהביט  ירא  כי 
זכה  פניו,  משה  ויסתר  בשכר  ז.(  )ברכות  בגמרא 

ע"ש. פניו[  עור  קרן  ]כי  פנים  לקלסתר 

לא  ויראתו,  קדושתו  ברוב  אהרן   וכמו כן 
ושבעים  ואביהוא  נדב  רק  אז,  הביט   
חלקם  כולם  נטלו  זמן  ואחר  נכשלו,  הזקנים 
מראשית  המביט  והקב"ה  העולם.  מן  ונסתלקו 
ואיתמר  אלעזר  עמהם  יעלו  שאם  ידע  אחרית, 
ולא  מיתה,  ויתחייבו  ויציצו  יסתכלו  הם  גם 
לטובתם  כן  על  ושארית,  שם  אהרן  מזרע  ישאר 
שישארו  כדי  ואיתמר  אלעזר  את  ה'  קרא  לא 
'מונח  נרמז בהנגינה  לומר דזה  ויש  בחיים ע"כ. 
רביעי', שמהארבעה בנים שהיו לאהרן לא העלה 
והוא  יעלו.  שלא  למטה  הניח  מקצתם  רק  כולם, 
מטעם 'קדמא ואזלא', שהקב"ה המביט מראשית 

אחרית, הקדים לראות שיכשלו שם על ההר וילכו 
לטובתם  כן  על  זמנם,  קודם  ויסתלקו מן העולם 

עמהם. ואיתמר  אלעזר  גם  העלה  לא 

בודאי  כי  השכל,  מוסר  מזה   ושמעתי לבאר 
ולנדב  לאהרן  משה  שקרא  בשעה   
ולא  לה',  עמו  אתו  שיעלו  והזקנים  ואביהוא 
צער  בזה  היה  ולאיתמר,  לאלעזר  עמהם  קרא 
ולאביהם, איך הזקנים הפחותים מהם  גדול להם 
להתעטר  ונקראים  מתכבדים  הם  במעלותיהם, 
העם,  כל  עם  למטה  נשארים  והם  ראש,  למעלה 
לזכות  שיכולים  הנפלאות  להשגות  זוכים  הם  ואין 
העין  ראות  לפי  נראה  הדבר  והיה  בעלייתם. 
ואיתמר  לאלעזר  רבה  זילותא  ישראל,  ולכל  להם 
עד  זמן,  לאחר  אבל  ישראל.  רבוא  ששים  נגד 
הטובה  כל  לעיני  נתברר  הזה,  מיום  אחת  שנה 
ואביהוא  שנדב  ה',  עמהם  שעשה  העצומה 
ומהם  בחיים,  נשארו  והם  נסתלקו,  והזקנים 
ראו  ואז  עולם,  עד  ה'  כהני  כל  כך  אחר  יצאו 
העלה  שלא  בזה  טמון  שהיה  הגדול  החסד  כולם 

עמהם. ה'  אותם 

מצטער  פעמים  שכמה  לכולנו,   וזה לימוד 
האדם, על מה שלא זכה להגיע למצב, אשר   
לפעמים  לזה,  זוכים  ממנו  יותר  הרבה  פחותים 
אבל  רוחניים.  בעניני  ולפעמים  גשמיים  בעניני 
באמת טח עינינו מראות, חסד ה' הטמונה בכל 
על  ואז  הכל,  ויתגלה  שיתברר  יום  ויבוא  זאת, 

והמטיב. הטוב  ונשבח,  נודה  כולם 

המלך,  שלמה  על  הכתוב  שאמר   ונראה דזהו 
א  )מלכים  משל  אלפים  שלשת  וידבר   
ישראל  את  לעורר  שלמה  שרצה  שבשעה  ה‑יב(. 
מן  להם  שמזמינים  המצבים  כל  עליהם  שיקבלו 
לפי  כאשר  גם  לבב,  וטוב  שמחה  מתוך  השמים, 
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ראות העין נראה לרעה. הביא להם למשל פרשה 
ההרה  לעלות  נקראו  שלא  ואיתמר  אלעזר  של  זו 
ולאביהם  להם  זאת  כואב  והיה  תורה,  במתן 
שבה.  והחסד  הטובה  נתגלה  ובסופו  אהרן, 
והנה ראשית שמותם של א'הרן א'לעזר א'יתמר, 
לעורר  משלו,  נשא  ובזה  'אלפים',  שלשת   הם 

העם. את 

 וזהו שאמר התנא של משנתנו, 'הוי קל לראש', 
וכפירוש הרע"ב ד'ראש' קאי על הקב"ה,   
כל  בקל  עצמו  על  לקבל  להאדם  שיש  והיינו 
לפני  דעתו  לבטל  לו  ויש  ה',  לו  שמזמין  מה 

שכתוב  וכמו  האמיתית.  טובתו  שזהו  קונו,  רצון 
אלשקר,  המהר"ם  בשם  שמואל  במדרש 
א'ביך ש'בשמים,  ר'צון  ל'עשות  נוטריקון  'לראש' 
שזורח  בשעה  כי  לתשחורת',  'ונוח  שוב  ואמר 
וכאשר  יום,  בחינת  זהו  ההצלחה  אור  להאדם 
צללי  זהו בחינת ערב, שנוטים  מסתלקת ההצלחה 
גם  לתשחורת,  נוח  והוי  להשחיר.  ומתחיל  היום 
ונוטה  האור  ונסתלק  ההצלחה,  שמש  בא  כאשר 
ולהאמין  בנוח,  אותה  תקבל  אז  גם  לתשחורת, 
כל  את  מקבל  'והוי  הרעות.  תצא  לא  מאתו  כי 
האדם בשמחה', היינו כל מה שמזמין ה' להאדם 

בשמחה. אותה  תקבל 

Q
בסעודה שלישית פרשת אחרי קדושים תשע"ז לפ"ק

אהרן  אל  דבר  וגו',  אהרן  בני  שני   אחרי מות 
וגו'  הקדש  אל  עת  בכל  יבא  ואל  אחיך   
)טז‑א(. ויש לומר בסמיכות הדברים, דהנה בטעם 
מיתת נדב ואביהוא נאמרה כמה טעמים, וברש"י 
נקנסה  אהרן  של  העגל  חטא  שעבור  י‑יב(  )לעיל 
מאד  ה'  התאנף  ובאהרן  שנאמר  מיתה,  עליהם 
כלוי  אלא  השמדה  ואין  ט‑כ(,  )דברים  להשמידו 
שנאמר  מחצה,  בטלה  משה  של  ותפלתו  בנים, 
)ויק"ר  ההוא  בעת  אהרן  בעד  גם  ואתפלל  )שם( 
ה'  נתרצה  הרי  להבין,  יש  ולכאורה  ע"כ.  י‑ה( 
למשה בארבעים יום האחרונות למחול על החטא, 
ונצטוה אז על בנין המשכן שנקרא משכן העדות 
להם  שויתר  לישראל  עדות  וברש"י  לח‑כא(,  )שמות 
שכינתו  השרה  שהרי  העגל,  מעשה  על  הקב"ה 
אחר  למה מתו  כן  ואם  ע"כ.  ב(  )תנחומא  ביניהם 

העגל. בעון  ואביהוא  נדב  זה 

שמן  )עיין  אחר  במקום  בזה  דברנו  אך כבר 
בעולם  כי  רכח.(  דף  ויקרא  השלם  ראשון  חלק  ראש 

שאין  ראה  כי  החסד,  במדת  ה'  מתנהג  הזה 
הרחמים  מדת  אליה  שיתף  בדין  מתקיים  העולם 
חמור  הדין  בשמים  אבל  א‑א(.  בראשית  )רש"י 
פגם  בו  יש  כאן  לחטא  נחשב  שלא  ומה  יותר, 
נדב  בכניסת  כן  וכמו  יותר.  שמקודש  למעלה, 
שלטה  יותר,  מקודש  ששם  ה',  למשכן  ואביהוא 
הותר  לא  טעמא  ומהאי  הדין.  מדת  עליהם 
עליו  יתעורר  שלא  ולפנים,  לפני  ליכנס  לאהרן 
להשטן  דאין  הותר,  הכיפורים  ביום  רק  החטא, 
אז רק עם קרבן  וגם  כ.(,  )יומא  לאסטוניה  רשות 
ולא  ומעשה.  מחשבה  על  לכפר  ועולה  חטאת 
סניגור  נעשה  קטיגור  שאין  זהב,  בבגדי  יכנס 
בני  שני  מות  'אחרי  ולכן  כו.(.  השנה  )ראש 
לגמרי  החטא  עדיין  נתכפר  שלא  הרי  אהרן', 
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יבא בכל עת  'אל   באמירת סלחתי כדברך, על כן 
הקודש'. אל 

 אך טעם זה מובן באהרן דייקא שעשה העגל, 
שלא יכנס לפני ולפנים שלא יתעורר החטא,   
יוכלו  לא  למה  ה',  בית  ובנו  לארץ  כשנכנסו  אבל 
חטאו  לא  הם  הא  הקודש,  אל  ליכנס  הכהנים 
)ליוהכ"פ(  שלמה  בתפארת  מבואר  אך  בעגל. 
לעורר  צריך  היה  לפנים  שנכנס  הגדול  הכהן  כי 
זכותו של אהרן הכהן הגדול הראשון, שיכנס עמו 
הצדיק  דשמעון  קט:(  )מנחות  שאמרו  וזהו  יחד. 
אחד  זקן  לי  נזדמן  הכיפורים  יום  כל  אמר, 
היינו  וכו',  עמי  ויצא  ונכנס  וכו',  לבנים  לבוש 
פרשת  בכל  נזכר  ולזה  אהרן,  היה  זקן  שאותו 
וממילא  ע"ש.  אהרן  של  שמו  הכיפורים  יום 
לא  גדולים  כהנים  שאר  שגם  מה  בזה  מובן 
אהרן  גם  נכנס  תמיד  כי  להכנס,  רשאים  היו 
עת  בכל  יבא  ואל  הכתובים,  המשך  וזהו  עמהם. 
וברש"י  וגו',  אהרן'  יבא  'בזאת  וגו',  הקודש  אל 
לבית  רמז  ועשר,  מאות  ארבע  בגימטריא  בזא"ת 
עולמים  בבית  שגם  והיינו  כא‑ט(,  )ויק"ר  ראשון 
יבוא אהרן עם הכהן גדול, ושפיר יוכל להתעורר 
הכיפורים,  ביום  רק  יכנס  לא  ולכן  חטאו,  עליו 

להסטין. אז  לשטן  רשות  שאין 

*

סופר  בחתם  שהעיר  מה   ובזה יתבאר 
שכתוב  במה  שאלו(  ד"ה  לט.  )בפרשתנו   
שהכהן  אהרן(,  וכפר  ד"ה  יפות  )פנים  בהפלא"ה 
לו  ואין  פר,  בוידוי  עוונותיו  כל  מתכפרים  גדול 
הדברים.  בירור  שם  עיין  המשתלח,  בשעיר  חלק 
וקשה מאי טעמא שולח כל עונות ישראל אל ארץ 
גזירה דורן לס"מ )פרקי רבי אליעזר מ'(, ושל כהן 
גדול נשארו במקדש על ראש הפר. ויש לומר כי 

עונות רוב ישראל מתהפכים לשגגות, ונשארו על 
מה  לעזאזל,  הס"מ  על  וינתנו  חטאים,  פנים  כל 
מאהבה,  ומתודה  השב  גדול  כהן  של  כן  שאין 
ע"כ. קודש  במקום  וישארו  לזכיות,  יתהפכו 

)ברכות  חז"ל  אמרו  באמת  כי  עוד,   ויש לומר 
עבירה  שעבר  חכם  תלמיד  ראית  אם  יט.(   
עשה  ודאי  ביום,  אחריו  תהרהר  אל  בלילה, 
נכשלו  כאשר  ה'  כהני  כן  אם  ע"ש.  תשובה 
תשובה  זה  על  עשו  כבר  השנה,  במשך  בחטא 
מתעורר  פנימה,  המקדש  אל  בבואם  אך  כהוגן. 
מקודש  שבמקום  מהחטא,  פגם  עליהם  עדיין 
לכפר  לקרבן  הוצרכו  כן  ועל  יותר,  חמור  הדין 
להוציאו  הצורך  מן  ואין  הכיפורים.  ביום  בקודש 
לא  מעיקרא  בחוץ  כי  גזירה,  ארץ  אל  חוצה 
ונתכפרו.  תשובה  עשו  שכבר  לחטא,  נחשב  היה 
גם  לחטא  נחשבים  ישראל  בית  עונות  כן  לא 
מקום  אל  לשלחם  יש  כן  ועל  ה',  לבית  מחוץ 
על  יעלו  ולא  יפקדו  ולא  יזכרו  לא   אשר 

לעולם. לב 

*

אשר  מצרים  ארץ  כמעשה   ולהלן בפרשה, 
ישבתם בה לא תעשו וגו', ובחוקותיהם   
לא תלכו )יח‑ג(. ויש להבין הלשון 'כמעשה' בכ"ף 
מצרים  אם  היא  מינה  נפקא  מה  וגם  הדמיון. 
אסור  הרי  תורה  שאסרה  מה  לא,  או  כן  עושין 
בשבחה  כתבה  התורה  דהנה  ונראה  אופן.  בכל 
שמה  בא  אתה  אשר  הארץ  כי  ישראל,  ארץ  של 
יצאתם  אשר  הוא  מצרים  כארץ  לא  לרשתה, 
כגן  ברגלך  והשקית  זרעך  את  תזרע  אשר  משם, 
לרשתה,  שמה  עוברים  אתם  אשר  והארץ  הירק, 
מים  תשתה  השמים  למטר  ובקעות,  הרים  ארץ 
צריכה  היית  מצרים  ארץ  וברש"י,  יא‑י(.  )דברים 
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וצריך  ולהשקותה,  ברגליך  מנילוס  מים  להביא 
ולא  שותה  והנמוך  ולעמול,  משנתך  לנדד  אתה 
לגבוה,  הנמוך  מן  המים  מעלה  ואתה  הגבוה, 
ישן  אתה  מים,  תשתה  השמים  למטר  זו,  אבל 
גלוי  וגבוה,  נמוך  משקה  והקב"ה  מטתך,  על 
רק  וכי  תמוה,  והיא  ע"כ.  כאחת  גלוי  ושאינו 
זהו מעלת הארץ, שאין צריכים להשקותה בידים, 

אתמהה. השמים,  מן  יורד  המטר  אלא 
דמעשיהם  )יח‑ג(  ברש"י  מבואר   ונראה דהנה 
האומות  מכל  מקולקלים  מצריים  של   
ונראה דקדושת  כן.  ע"כ. וטעמא בעי למה הוא 
אכילתו,  בקדושת  תלוי  וטומאתו  האדם  גוף 
הב"ח  שביאר  וכמו  ובשרו,  דמו  נעשה  שממנה 
מפריה  ונאכל  שמברכין  במה  רח(  סימן  )או"ח 
פירותיה,  אכילת  בחשיבות  וכתב  מטובה,  ונשבע 
הארץ  מקדושת  בה  הנשפעת  הארץ  קדושת  כי 
שיונקים  בפירותיה,  גם  נשפעת  היא  העליונה, 
על  כי  הארץ.  בקרב  השוכנת  השכינה  מקדושת 
)במדבר  מסעי  פרשת  בסוף  ואמר  הזהיר  כן 
יושבים  אתם  אשר  הארץ  את  תטמא  ולא  לה‑לד( 
שוכן  ה'  אני  כי  בתוכה,  שוכן  אני  אשר  בה 
הארץ,  את  תטמאו  אם  ואמר  ישראל.  בני  בתוך 
ממנה,  היונקים  בפירותיה  גם  הטומאה  נמשכת 
אני  אשר  הארץ  מקרב  השכינה  נסתלקה  וכבר 
מפני  נסתלקה  הארץ,  בגוף  ממש  בתוכה  שוכן 
גם  כי  מזה  ונמשך  אותה,  שטימאתם  הטומאה 
וכו'.  ישראל  בני  מתוך  שכינתי  מסלק  אנכי  כן 
בתוך  פירות  אכילת  עם  נכנסת  כשהטומאה  כי 
בני ישראל, יוצאת כנגדה הקדושה מקרב ישראל. 
ונאכל  זו  בברכה  מכניסין  שאנו  ניחא  כן  ועל 
פירותיה  באכילת  כי  מטובה,  ונשבע  מפריה 
ונשבע  ומטהרתה  השכינה  מקדושת  ניזונים   אנו 

ע"כ. מטובתה 

ממה  חוץ  מצרים,  ארץ  תבואת   ולעומת זה 
שמצמחת מטומאת ארץ העמים, הרי   
הארץ.  את  שמשקה  מהנילוס  באה  צמיחתה  כח 
המים  לקו  למה  ט‑ט(  )שמו"ר  במדרש  ואיתא 
עובדים  והמצריים  שפרעה  מפני  בדם,  תחלה 
ואחר  תחלה  אלהיו  אכה  הקב"ה  אמר  ליאור, 
זרה היא  כן כח עבודה  ואם  וכו' ע"ש.  כך עמו 
אוכליה  את  היא מטמאת  כן  על  תבואתה,  שורש 
לא  בעולם.  עוד  כמוה  אין  אשר  גדושה,  במדה 
אשר  ארץ  קדושה,  עצמה  הארץ  ישראל,  ארץ  כן 
אותה,  שמצמיח  ומימיה  אותה,  דורש  אלקיך  ה' 
מים,  תשתה  השמים  למטר  השמים,  מן  באה 
נט:(,  )סנהדרין  השמים  מן  יורד  טמא  דבר  שאין 
בתורת  )ועיין  מתקדשים  פירותיה  אוכלי  כן  על 

קכו.(. תבא  כי  פ'  משה 

הארץ  'כי  ישראל,  ארץ  במעלת   וזהו שאמר 
כארץ  לא  לרשתה,  שמה  בא  אתה  אשר   
והשקית  זרעך  את  תזרע  אשר  הוא  מצרים 
טומאת  משפיע  שזה  הנילוס,  ממימי  ברגלך', 
אתם  אשר  'הארץ  אלא  במאכליה,  זרה  עבודה 
תשתה  השמים  למטר  לרשתה,  שמה  עוברים 
וגם  מקודשת,  אותה  שמשקה  המים  הרי  מים', 
דורש  אלקיך  ה'  אשר  ארץ  היא  עצמה,  האדמה 
מסוגלת  ולכן  בה,  אלקיך  ה'  עיני  תמיד  אותה, 

האוכלה. האדם  את  לקדש  פירותיה 

 והנה הכתוב אומר )תהלים קטו‑ד( עצביהם כסף 
ולא  להם  פה  אדם,  ידי  מעשה  וזהב   
בו  ופירשו  וגו'.  יראו  ולא  להם  עינים  ידברו, 
החושב  כי  תתקיח(,  אות  הלל  על  רב  לחם  )עיין 
הזה,  החיל  את  לי  עשה  ידי  ועוצם  כחי  ואומר 
חוץ  בעולם  כח  שיש  זרה,  עבודה  בחינת  זה  הרי 
לעבודה  דומה  הוא  פנים  כל  ועל  כל.  מהאדון 
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העבודה  'עצביהם',  אמר  כן  ועל  בשיתוף.  זרה 
וזהב  'כסף  שאומרים  מה  היא,  שלהם  זרה 
כספו  השיג  ופעולתו  שבכחו  אדם',  ידי   מעשה 

ע"כ. וזהבו 
ממה  היא  האדם  של  ודמו  בשרו   ובהיות כי 
כאשר  כן  על  מממונו,  שניזון   
את  עשה  ידו  ועוצם  שכחו  חושב  האדם 
מוריד  וזה  זרה,  עבודה  של  כח  בזה  יש  החיל, 
הכתוב  עלה  סיים  ולכן  ממעלתו.  האדם  את 
אשר  אלו  אנשים  כי  ידברו',  ולא  להם  'פה 
יכולים  אינם  שלהם,  וזהב  כסף  הם  עצביהם 
כדבעי,  ותפלה  בתורה  לדבר  פיהם  את  לפתוח 

הארת  להם  אין  יראו',  ולא  להם   'ועינים 
בתורה. עינים 

שהיה  כמו  דומים  מזונותיהם   ואנשים כאלו 
היא  אדמתם  פרי  שצמיחת  במצרים,   
הוא  כן  וכמו  שלהם,  זרה  העבודה  מהנילוס, 
ידו  ועוצם  שכחו  בנפשו  האדם  מדמה  כאשר 
ארץ  'כמעשה  הכתוב  הזהיר  כן  על  חיל.  עושה 
עבודה  בחינת  תהיה  שלא  תעשו',  לא  מצרים 
'הארץ'  מעשה  שהיא  כמו  ידיכם,  במעשי  זרה 
יכיר  אלא  אותה.  משקה  שהנילוס  מצרים,  של 
ואז  חיל,  לעשות  כח  לך  הנותן  הוא  כי  וישיג 
תלכו'. לא  'בחוקותיהם  כי  בטוחים  להיות  תוכלו 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת אחרי קדושים תשע"ח לפ"ק

הוי  אומר  ישמעאל  רבי  ג‑יב(   במשנה )אבות 
קל לראש, ונוח לתשחורת, והוי מקבל   
כל אדם בשמחה ע"כ. וביארנו כבר במקום אחר, 
)חגיגה כב:( תניא אמר  שזה רומז על מה שאמרו 
וכו'.  שמאי  בית  מדבריכם  בושני  יהושע  רבי 
בית שמאי, אמר  אחד מתלמידי  תלמיד  לו  נטפל 
לו אומר לך טעמו של בית שמאי וכו'. מיד הלך 
אמר  שמאי  בית  קברי  על  ונשתטח  יהושע  רבי 
סתומות  ומה  שמאי,  בית  עצמות  לכם  נעניתי 
אמרו  וכמה.  כמה  אחת  על  מפורשות  כך  שלכם 
ימיו הושחרו שיניו מפני תעניותיו ע"כ. הרי  כל 
הדור  גדול  שהיה  פי  על  אף  יהושע  רבי  כי  לנו 
מקום  מכל  שמאי,  בית  כמו  התורה  ובחכמת 
נגדם  בכבוד  שלא  אחת  פעם  פה  פליטת  בשביל 
יענו  מה  כן  אם  ימיו,  כל  בתענית  יושב  היה 
שרבי  נב:(  )נזיר  בגמרא  מצינו  וכן  קיר.  אזובי 

היה  ימיו  שכל  עקיבא  רבי  רבו  על  אמר  שמעון 
מטמא דבר זה, 'ואם משמת חזר בו איני יודע', 
כבודו,  לפי  היה  שלא  פה  הפליטת  על  ונתחרט 
הזהיר  ולכן  ע"כ.  תעניותיו  מפני  שיניו  והושחרו 
התנא, 'הוי קל לראש', תהי זריז וקל לכבד ראשי 
לא  לתשחורת',  'נוח  והוי  זה  ידי  ועל  ישראל, 

לפייסם. עבור  להשחיר  שיניך  יצטרכו 
*

 ויש לומר עוד בזה, ונקדים תחלה מה שנאמר 
מות  אחרי  משה  אל  ה'  וידבר  בפרשתנו,   
ויאמר  וימותו,  ה'  לפני  בקרבתם  אהרן  בני  שני 
בפסוק  ולכאורה  )טז‑א(.  וגו'  משה  אל  ה' 
נזכר  אלא  למשה,  דיבור  שום  נאמר  לא  הראשון 
אל  ה'  ויאמר  שוב  אמר  ולמה  הדיבור,  זמן  בו 
במדרש  מבואר  הא  להבין  יש  עוד  וגו'.  משה 
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אחרי  סמוך,  אחר  שנאמר  מקום  כל  מד‑ה(  )ב"ר 
נאמר  וכאן  טו‑א(.  בראשית  ברש"י  )הובא  מופלג 
הדיבור אל משה סמוך למיתתם, שהוצרך להזהיר 
אהרן שלא יכנס בכל עת, ולא ימות כדרך שמתו 
הכתוב  סיום  גם  מות.  'אחרי'  נאמר  ולמה  בניו, 
ליה  הוי  וימותו,  ה'  לפני  בקרבתם  ביאור,  צריך 
'וימותו'. למימר 'מתו', ומהו הוי"ו המוסיף של 

*

התנא  של  דהילולא  יומא  הוא  זו   הנה בשבוע 
ישראל  בית  כל  אשר  שמעון,  רבי  אלקי   
אפילו  לכל  הוא  שמעון  ורבי  אחריו,  נוהים 
זו  מה  לשמחה  כי  פליאה  ולכאורה  להפחותים. 
כלי  אוצר  בו  שנאבד  הוא  אֵבל  יום  הלא  עושה, 
דהילולא  יומא  חוגגין  ולמה  העולם,  מן  חמדה 
כי  נראה  ובפשטות  צדיק.  של  פטירתו  ביום 
במיתתן  צדיקים  גדולים  ז:(  )חולין  חז"ל  אמרו 
הם  ויהי  יג‑כא(  ב  )מלכים  שנאמר  מבחייהם  יותר 
את  וישליכו  הגדוד,  את  ראו  והנה  איש,  קוברים 
בעצמות  האיש  ויגע  וילך  אלישע,  בקבר  האיש 
ופירשו  ע"כ.  רגליו  על  ויקם  ויחי  אלישע, 
הצדיקים  שבחיי  ממה  להו  דנפקא  בתוספות 
ושם  אצלם,  ויושבים  רשעים  כמה  בהם  נוגעים 
צדיקים  לו רשות להתעכב ע"כ. ואם כן  לא היה 
שבחייו  שמעון  רבי  וכדוגמת  דורם,  על  שמגינים 
הוא  יותר  גדול  כמה  עד  הגזירות,  כל  ביטל 
במיתתו לעורר ישועות לכל, ושמחים אנו בהמליץ 

לצדנו. העומד  למעלה  לנו  שיש  הגדול 

השנה  )ראש  בגמרא  דאיתא  עוד,  בזה   אך יש 
מתו  בתשרי  האבות  נולדו  בתשרי  יא.(   
ועשרים  מאה  בן  לא‑ב(  )דברים  שנאמר  האבות, 
היום,  לומר  תלמוד  שאין  וגו',  היום  אנכי  שנה 
ימי  מלאו  היום  אלא  היום,  לומר  תלמוד  ומה 

שנותיהם  וממלא  יושב  שהקב"ה  ללמדך  ושנותי, 
שנאמר  לחדש  ומחדש  ליום  מיום  צדיקים  של 
ואם  ע"כ.  אמלא  ימיך  מספר  את  כג‑כו(  )שמות 
לידתו.  יום  גם  הוא  הצדיק  של  פטירתו  יום  כן 
בעומר  דל"ג  ג‑ב(  )אייר  יששכר  בבני  כתוב  וכן 
לשמי  עלה  ביום  בו  שמעון,  דרבי  דהילולא  יומא 
מרום, ומסתמא ביום זה נולד גם כן, כי הקב"ה 
יום  אל  מיום  צדיקים  של  שנותיהם  וממלא  יושב 
מצד  יתירה  מעלה  הזה  ביום  יש  כן  ואם  ע"כ. 
עדיפא  זה,  יום  של  הלידה  יום  ומעלת  לידתו. 
שאמרו  כמו  המיתה,  יום  גם  שהוא  ממה  הרבה 
שמח  אדר  בחדש  פור  נפל  שכאשר  יג:(  )מגילה 
המן שמחה גדולה, אמר נפל לי פור בירח שמת 
מת  באדר  שבז'  ידע  לא  והוא  רבן,  משה  בו 
ע"ש.  רבינו  משה  נולד  באדר  ובז'  רבינו  משה 
שבו  לישראל  הוי  טבא  סימנא  אדר  חדש  כי  הרי 

מיתתו. יום  גם  שהוא  אף  משה,  נולד 

 ולכן יום פטירתו של הצדיק הוי יומא דהילולא, 
זכה  שהעולם  לידתו,  ביום  אז  שמחים  כי   
תורתו  בהרבצת  לעולם,  כזו  גדול  אור  שירד 
ואיתא  העולם.  יסוד  צדיק  להיות  וקדושתו, 
)עירובין  דאמרו  דהגם  ה.(  זרה  )עבודה  בתוספות 
היינו  נברא,  שלא  לאדם  לו  נוח  וגמרו  נמנו  יג:( 
אבל  בסופו,  יהא  מה  ידוע  שאין  לידתו  בתחלת 
בתוכו'  שהוא  הדור  ואשרי  'אשריו  צדיק  כשהוא 
של  דהילולא  ביומא  עצומה  יש שמחה  ולכן  ע"כ. 
רבי שמעון, שביום זה ירד אור גדול לעולם, אשר 
סודות  גילה  אשר  בעבורך,  נאמר  אדם  נעשה 

ישראל. לעם  התורה 

קמא:  אדר  )לז'  סופר  חתם   והנה בדרשות 
ובנדמ"ח קעא:( כתוב, לפי דעתי לאו כללא   
שפירש  ומטעם  ממש,  הלידה  ביום  שימות  הוא 
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רש"י כדאי הלידה שתכפר על המיתה, כי באמת 
הבחירה  ועדיין  הולדו,  ביום  לאדם  מעלה  מה 
היינו  הלידה  יום  אך  רשע.  שיהיה  ואפשר  לפניו 
יום שנעשה בו צדיק ונתקרב אל ה', הוא מכונה 
אני  ב‑ז(  )תהלים  שנאמר  דרך  )על  באמת  לידתו  יום 
ז' אדר שהוא  ביום  והא דמת משה  ילדתיך(.  היום 
ותמימותו  שנולד  שאני,  משה  ממש,  הלידה  יום 
ובזה  יב.(.  )סוטה  אורה  הבית  מיד  ונתמלא  עמו, 
טעה המן, שחשב שיום ז' אדר אף על פי שנולד 
לידתו  זה  אין  מקום  מכל  אמו,  במעי  בו  משה 

ע"ש. וכו' 

רבי  נולד  בעומר  ל"ג  שביום  הכרח   ולכן אין 
שנתעלה  היום  זהו  אבל  בפועל,  שמעון   
זהו  ואדרבה  ה'.  אל  ונתקרב  צדיק  להיות  בו 
ביום  שמעון  רבי  שזכה  זה,  ביום  השמחה  עיקר 
עד  א‑ל,  בית  העולה  בסולם  להתעלות  זה 
ויתכן  מעלתו.  רום  עד  יום  יום  מאז  שנתעלה 
נחשב  ואז  להמערה,  נכנס  בעומר  ל"ג  שביום 
תורה  של  באהלה  מאז  עצמו  שהמית  לידתו,  יום 
נסת  ויום  רצופות,  שנה  י"ג  מהשגתינו  למעלה 
יום אשר ברחת התחיל אצלו לידה חדשה, וממנה 

ליום. מיום  ושנותיו  ימיו  מלאו 

וחרוב  לו,   ואומרים )בהפיוט( ושם נברא מעין 
וחבלו,  חלקו  טוב  מה  למאכלו,   
אדוננו בר יוחאי. והיינו כמאמר התנא )אבות ו‑ב( 
תורה,  רזי  לו  מגלים  לשמה  בתורה  העוסק  שכל 
שמתגבר  וכנהר  פוסק  שאינו  כמעיין  ונעשה 
שמעון  שרבי  'לו',  מעין  נברא  ושם  ע"כ.  והולך 
רזי  לו  ונתגלה  תורה  של  מעין  נעשה  עצמו 
באהלה  עצמו  שהמית  עבור  זכה  זה  וכל  תורה. 
במלח  פת  תורה,  של  דרכה  היא  דכך  תורה,  של 
תישן,  הארץ  ועל  תשתה,  במשורה  ומים  תאכל 

של  בשרו  על  עבר  זה  כל  אשר  תחיה.  צער  וחיי 
להחריב  למאכלו',  'חרוב  נברא  ושם  שמעון.  רבי 
אחד  מאכל  לאכול  רק  מאכל,  של  סוג  כל  מגופו 
שזכה  וחבלו',  חלקו  טוב  ו'מה  הללו,  השנים  כל 

יוחאי'. בר  'אדוננו  להיות 

הרה"ק  מרן  נסתלק  ילד  בהיותי   ונהירנא כי 
כ"א  )ביום  זי"ע  מבעלזא  מהר"א   
כאן  הספד  ערכו  השלשים  ולרגל  תשי"ז(,  אב 
להשתתף  תמיד  שנהניתי  ובהיות  הכנסת,  בבית 
בכינוסים של תורה, השתתפתי גם כן בכינוס זה. 
והספידו אותו הגה"צ רבי יונתן שטייף זצ"ל 
מצעהלים  הגה"צ  כך  ואחר  דקהלתנו,  אב"ד 
ועוד.  זצ"ל  מפאפא  הגה"צ  כך  ואחר  זצ"ל, 
ואין אני זוכר דבר ממה ששמעתי. אמנם שמעתי 
כי  זצ"ל,  מארי  אבא  מכ"ק  פעמים  כמה 
ואמר,  הספדו  התחיל  זצ"ל  מצעהלים  הגה"צ 
מבעלזא  הרה"ק  פטירת  לרגל  היום  נתאספנו 
זה  העולם,  מן  כעת  נסתלק  לא  הוא  זי"ע, 
רבות הוא מסולק מהעולם, אלא עוד היה  שנים 
 – אבדנו.  זה  גם  כעת  אבל  בתוכנו,  מסתובב 
ביום  מהעולם  נסתלק  לא  שמעון  רבי  ולענינינו 
הוא  להמערה,  שנכנס  מיום  אלא  בעומר,  ל"ג 
נעשה פרוש להקדיש גופו ונפשו רק לתורת ה', 

העולם. עניני  לכל  גופני  קשר  שום  בלי 

שהעיד  ואביהוא,  בנדב  היה  זה   ועל דרך 
ממני  גדולים  שהם  עליהם,  לאהרן  משה   
בקרובי  י‑ג(  )ויקרא  עליהם  קרא  והקב"ה  וממך, 
אקדש. הם המיתו עצמם באהלה של תורה ימים 
להיות  שנתעלו  עד  כעת,  שמתו  קודם  רבים 
קדושי א‑ל זמן רב מקדם, וסביביו נשערה מאד, 
אל  ה'  'וידבר  וזהו  הדין.  מדת  בהם  ופגעה 
בני  שני  מות  'אחרי  אליו,  דיבר  ומה  משה', 
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רב המיתו  זמן  כבר  זה  זה מופלג,  אהרן', אחרי 
עצמם בני אהרן והסתלקו מן העולם, אלא גופם 
ה'  לפני  'ובקרבתם  למטה,  עוד  מסתובב  היה 
עוד,  למות  כעת  הוסיפו  המוסיף,  וי"ו  וימותו', 

העולם. מן  לגמרי  שנסתלקו 

*

חלק  הזכרנו  לטובה  עלינו   בשבוע העבר 
עז:(  )כתובות  חז"ל  שסיפרו  מהעובדא   
עדן  בגן  חי  להכנס  זכה  לוי  בן  יהושע  רבי  איך 
השנית  חציו  נבאר  ועתה  צח.[  דף  לעיל  ]עיין 
עדן,  לגן  שקפץ  לאחר  כי  שם.  עוד  דאיתא  מה 
אמר  אתינא,  דלא  בשבועתא  המות  למלאך  אמר 
]אם  אשבועתא  איתשיל  אי  הוא  בריך  קודשא 
להתירה[  עליה  ונשאל  מעולם  בשבועה  נשבע 
קמיה,  אליהו  מכריז  ניהדר.  לא  לא  אי  ניהדר, 
אזל  ליואי.  לבר  מקום  פנו  ליואי  לבר  מקום  פנו 
על  יתיב  דהוה  יוחאי  בן  שמעון  לרבי  אשכחיה 
בר  הוא  את  ליה  אמר  פיזא,  תכטקי  עשר  תלת 
אמר  בימיך,  קשת  נראתה  הן,  ליה  אמר  ליואי, 
אתה  ]אין  ליואי  בר  אתה  אי  כן  אם  הן,  ליה 
אלא  אינו  שהקשת  שומע,  שאני  זה  לכרוז  ראוי 
אות ברית שלא יחרב העולם, ואם יש צדיק גמור 
היא,  ולא  הגמרא,  ומסיים  אות[.  צריך  אין  בדור 
אלא  בימיו[,  הקשת  נראה  ]לא  מידי  הואי  דלא 
ויש להבין  לנפשאי ע"כ.  סבר לא אחזיק טיבותא 
עשרה  שלש  על  יושב  שמעון  שרבי  הענין  מהו 
אתה  'אי  לו  שאמר  פליאה  יותר  ועוד  כסאות. 
בר ליואי', הלא בודאי בן לוי הוא, שזהו מציאות, 
והוי ליה למימר אין אתה ראוי לכל הכבוד הזה.

כסאות,  י"ג  על  שישב  שאמרו   והנה מה 
חי  הוא  כאשר  האדם  כי  נראה  בפשוטו   
אבל  אחד,  כסא  על  רק  לישב  יוכל  לא  בגופו 

כסאות,  כמה  על  שיושבים  יתכן  הנשמות  בעולם 
ורבי שמעון בר יוחאי זכה לישב על י"ג כסאות. 
בחיי  ברבינו  מבואר  י"ג,  של  המספר  ובביאור 
אלקינו  ה'  ישראל  שמע  ו‑ד(  )דברים  הפסוק  על 
עדן  גן  נברא  לא  כי  ודע  לשונו,  וזה  אחד,  ה' 
וכל מעלותיו כי אם לאותם המיחדים בכוונה, כי 
המודה  וכל  זרה,  בעבודה  כופר  ביחוד  המודה 
בעבודה זרה כופר ביחוד, וגיהנם ושבעה מדוריו 
זה  ומפני  זרה.  עבודה  לעובדי  אלא  נבראו  לא 
גן,  פעמים  עשרה  שלש  בראשית  בפרשת  תמצא 
ובפרשה זו בכללה תמצא שלש עשרה פעמים אש, 
וזה למען הודיעך כי כל המכוין 'באחד' שחשבונו 
ניצול  מדות,  עשרה  שלש  כמספר  עשרה  שלש 
מעלותיו  ולכל  עדן  לגן  וזוכה  גיהנם  של  מאש 
יהושע  רבי  חז"ל  וזהו שאמרו  שהם שלש עשרה, 
יתיב אתליסר  לרבי שמעון דהוה  לוי אשכחיה  בן 
מעלות  עשרה  שלש  על  והכוונה  פיזא,  תכטקי 

ע"כ. עדן  גן  של 

*

שהתייסר  מה  עבור  כי  עוד,  בזה   ויש לומר 
עצמו על התורה י"ג שנה ביושבו במערה,   
תכטקי  י"ג  כזו  תורה  עבור  שכרו  היה  כן  על 
כי  נראה,  ביאור  ביתר  הדברים  ולבאר  דפיזא. 
י"ב  שישבו  שאחר  סיפרו,  לג:(  )שבת  חז"ל  הנה 
שנה במערה, אתא אליהו וקם אפתחא דמערתא 
ובטיל  קיסר  דמית  יוחי  לבר  לודעיה  מאן  אמר 
גזירתיה. נפקו חזו אינשי דקא כרבי וזרעי, אמר 
מקום  כל  שעה,  בחיי  ועוסקין  עולם  חיי  מניחין 
שנותנין עיניהן מיד נשרף. יצתה בת קול ואמרה 
למערתכם.  חיזרו  יצאתם,  עולמי  להחריב  להם, 
אמרי  שתא,  ירחי  תריסר  איתיבו  אזול  הדור 
יצתה  חדש,  עשר  שנים  בגיהנם  רשעים  משפט 
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היכא  כל  נפקו,  צאו ממערתכם.  ואמרה  קול  בת 
שמעון,  רבי  מסי  הוה  אלעזר,  רבי  מחי  דהוה 
פניא  בהדי  ואתה.  אני  לעולם  די  בני  לו  אמר 
תרי  נקיט  דהוה  סבא  ההוא  חזו  שבתא  דמעלי 
ליה הני  בין השמשות, אמרו  ורהיט  מדאני אסא 
למה לך, אמר להו לכבוד שבת. ותיסגי לך בחד, 
חד כנגד זכור וחד כנגד שמור. אמר ליה לבריה 
יתיב דעתייהו  ישראל,  חזי כמה חביבין מצות על 
ע"כ. ויש להבין הלא מצבם של ישראל לא נשתנה 
ובמה  שעה,  בחיי  עוסקין  הם  ואכתי  מאשתקד, 
עוד  שישב  שאחר  שמעון,  רבי  של  דעתו  נשתנה 
שנה בהמערה, לא שם עוד עיניו על מה שמניחין 
חביבות  כמה  עד  במעלתן  רק  וראה  עולם,  חיי 
הסיבו  למה  להבין  יש  ובכלל  ישראל.  על  מצות 
דייקא. שנה  י"ג  בהמערה  שישב  השמים  מן 

שמעון,  רבי  של  מאמרו  לבאר   ונראה בהקדם 
את  לפטור  אני  יכול  עצמו,  על  שאמר   
ועד  שנבראתי  מיום  הדין  מן  כולו  העולם  כל 
הלא  להבין  ויש  ע"כ.  מה:(  )סוכה  וכו'  עכשיו 
הדין  מן  יפטרו  ואיך  בעולם,  יש  רשעים  כמה 
בזכותי  פירש,  וברש"י  שמעון.  רבי  של  ידו  על 
מן  ופוטרן  ועונותיהם  מעשיהם  כל  סובל  אני 
אמר  שלא  בזה,  הכוונה  להבין  ויש  ע"כ.  הדין 
שהוא קיבל על עצמו לסבול 'יסוריהן', אלא סובל 

'עונותיהם'.

מה',  שביקש  רבינו  במשה  מצינו  כי   ויש לומר 
ויאמר  )שמות לג‑יג(,  הודיעני נא את דרכך   
דברת  אשר  הזה  הדבר  את  גם  משה,  אל  ה' 
הנה  ה'  ויאמר  וגו',  בעיני  חן  מצאת  כי  אעשה, 
כבודי  בעבור  והיה  הצור,  על  ונצבת  אתי  מקום 
עד  עליך  כפי  ושכותי  הצור,  בנקרת  ושמתיך 
ה'  ה'  ויקרא  פניו  על  ה'  ויעבור  וגו',  עברי 

ובזה  וגו'.  ינקה  לא  ונקה  וגו',  וחנון  רחום  א‑ל 
לו ה' דרכיו שיש בהם שלש עשרה מדות  הודיע 
של רחמים. והנה בודאי כל מדה שניתוסף יש בה 
רחמים יותר מהמדה שלפניו, שגם מי שלא זוכה 
מדה  עוד  יש  ראשונה,  במדה  ה'  עליו  שירחם 
וא‑ל  מרוחם.  הוא  גם  שבו  עליה,  יתירה  שניה 
הרחמים,  במדת  שיש  ביותר  הקטנה  מדה  היא 
המדה  עד  רחום,  של  יתירה  מדה  ניתוסף  ושוב 
היותר  שהיא המדה  ינקה,  לא  ונקה  שהיא  הי"ג 

ה'. ברחמי  שיש  גדולה 
 והנה ברש"י פירש ונקה לא ינקה, לפי פשוטו 
לגמרי,  העון  על  מוותר  שאינו  משמע,   
דרשו,  ורבותינו  מעט.  מעט  ממנו  נפרע  אלא 
)יומא  ינקה לשאינן שבים  ולא  מנקה הוא לשבים, 
בשם  כתוב  ג‑ז(  )תמוז  יששכר  ובבני  ע"כ.  פו.( 
מה  לבאר  זי"ע  מזידטשוב  מהרצ"ה  הגה"ק 
הי"ג  במדה  ישמעאל,  דרבי  בברייתא  שנאמר 
המכחישים  כתובים  שני  וכאן  בסוף,  התנא  אמר 
וכו', תיבת 'וכאן' אין לו ביאור. אך ידוע דהי"ג 
נגד  מכוונים  המה  בהן,  נדרשת  שהתורה  מדות 
מן  הי"ג  מדה  והנה  רחמים.  של  מדות  הי"ג 
מנקה  ינקה,  לא  ונקה  היא  רחמים  של  המדות 
וידוע גם  ואינו מנקה לשאינן שבים.  הוא לשבים 
מי  ז‑יח(  )מיכה  מיכה  שאמר  מדות  דהי"ג  כן 
להמדות  כן  גם  מכוונים  המה  וכו'  כמוך  א‑ל 
מדת  כן  אם  קלא:(,  אד"ר  ח"ג  )זוה"ק  שבתורה 
מימי קדם נגד ונקה לא ינקה, והנה במדת מימי 
קדם נרמז תשובה שהיא מימי קדם, מן הדברים 
זהו  זה  ולפי  נד.(,  )פסחים  כידוע  לעולם  שקדמו 
הי"ג  בסוף  ישמעאל  דרבי  בברייתא  התנא  שרמז 
רחמים(,  של  מדות  הי"ג  נגד  מכוונים  )שהמה  מדות 
וכאן )רצה לומר במדה הי"ג( שני כתובים המכחישים 
עד  ינקה(,  לא  ונאמר  ונקה  נאמר  )כי  זה  את  זה 
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הג'  הכתוב  ביניהם,  ויכריע  השלישי  הכתוב  שבא 
קדם  מימי  שהוא  מיכה  שאמר  הי"ג  מדה  היינו 
מורה על התשובה כנ"ל, הנה הכתוב ההוא הוא 
מנקה  ואינו  לשבים  הוא  מנקה  להורות  מכריע 
היותר  במדה  גם  זה  ולפי  עכ"ד.  שבים  לשאינם 
והגם  בכל,  מנוקה  העון  אין  שברחמים,  גדולה 
לגמרי.  ינקה  ולא  מקום  מכל  נקה,  הוא  שמדתו 
קץ,  אין  הקב"ה  של  למדותיו  הלא  להבין  ויש 
הם  רחמיו  הלא  רחמים,  מלא  א‑ל  שהוא  וכיון 
שיש  גדולה  היותר  שבמדה  יתכן  ואיך  גבול,  בלי 

לכל. מנקה  שאינו  גבול  יש  ית"ש  ברחמיו 

ליה  ניחא  לא  כי  נאמר,  ישראל   ולטובתן של 
למארייהו למימר הכי, אלא שבמדה   
זו האחרונה שהיא סופה של מדות בעל הרחמים 
כך  כל  רחמים  בה  יש  בריותיו,  עם  שמתנהג 
רגל  שמכף  גדול  היותר  החוטא  שגם  גדולים, 
מקום  בו  נשאר  שלא  מתום,  בו  אין  ראש  ועד 
מלאך  גם  עליו  ואין  בחטא,  מלוכלך  שאינו  נקי 
ה'  חסדי  מקום  מכל  אותו,  שינקה  אחד  מליץ 
שגם  ינקה',  לא  'ונקה  כך,  כל  מרובים  ורחמיו 
כלל  ראויים  שאינם  אותם,  שינקה  מי  שאין  אלו 
עליהם  מתמלא  הקב"ה  עליהם,  להמליץ  שיוכלו 
שבוחן  והקב"ה  אותם.  ומנקה  זו  במדה  רחמים 
נקודה  ביהודי  תמיד  מוצא  נסתרות,  גנזי  ובודק 
דק מן הדק לטובה, אשר על ידו יש זכות לרחם 
יש  דארעא  במלכותא  גם  הרי  עוד,  ולא  עליו. 
לפושעים  גם  חנינה  נותנים  גנוסיא  שביום  מדה 
דרקיע,  במלכותא  היא  וכן  כלל,  זכות  להם  שאין 
מנקה  ינקה,  לא  ונקה  של  זו  מדה  כשמתעורר 

לכל. בזה  ה' 

שאמר  קלב:(  )ח"ג  הק'  בזוהר   והנה מבואר 
תליסר  בעיני  חמי  'אני  שמעון  רבי   

ע"כ.  כבוצינין  ונהירין  קמאי  גליפין  מכילין 
של  מדות  הי"ג  עיניו  לנגד  רואה  שהיה  והיינו 
רחמים, ומאירים כנגדו באבוקה. וביארנו במקום 
שלא  פד(  דף  ח"ב  בעומר  ל"ג  ראש  שמן  )עיין  אחר 
מצינו אצל שאר אנשים שגילו כזאת, והוא דאיתא 
יהודה  רבי  של  מבנו  הספיר  לבנת  בספר 
בה  שישב  המערה  כי  ג.(  בראשית  )פ'  החסיד 
ז"ל ע"ש.  רבי שמעון היתה מערת משה ואליהו 
עשרה  השלש  למשה  ה'  גילה  זו  שבמערה  וכיון 
שמעון  רבי  עיני  נגד  מאירים  היו  לכן  מדות, 

רחמים. של  מדות  הי"ג 

אומר  הכתוב  הנה  כי  לומר,  יש   ולפי דרכינו 
אלקיכם,  ה'  את  לאהבה  יא‑כב(  )דברים   
בכל  ללכת  וברש"י  בו.  ולדבקה  דרכיו,  בכל  ללכת 
גומל  הוא  רחום,  תהא  ואתה  רחום  הוא  דרכיו, 
)שבת  וכן דרשו  גומל חסדים ע"כ.  ואתה  חסדים 
קלג:( זה א‑לי ואנוהו )שמות טו‑ב(, הוי דומה לו, 
ורחום  חנון  היה  אתה  אף  ורחום  חנון  הוא  מה 
המערה  באותה  שמעון  רבי  ישב  וכאשר  ע"כ. 
שנתגלה בה שלש עשרה מדות של רחמים, היתה 
במדות  עצמו  להתדבק  שמעון  רבי  של  עבודתו 
שישב  נסתבב  כן  ועל  ההוא.  במקום  שנתגלו  ה' 
במדה  שנה  בכל  להתדבק  כדי  שנה,  י"ג  שם 
משם  שיצא  ואחר  הקב"ה.  של  מדותיו  של  אחת 
על  להביט  הללו,  מדות  בנפשו  שמעון  רבי  קנה 
אמר  עצמו  ועל  ורחמים.  חמלה  בעיני  דבר  כל 
'אני חמי בעיני', היינו שרבי שמעון בעיניו רואה 

כבוצינין. ונהירין  קמאי  גליפין  מכילין  תליסר 

אחר  המערה  מן  שמעון  רבי  יצא   ולכן כאשר 
י"ב שנה, לא הגיע עדיין להשתלם בעצמו   
רואה  והיה  ינקה,  לא  ונקה  של  הי"ג  המדה 
מעבודת  הזמן  מבטלין  איך  ועון,  חטא  עדיין 



ראששמן וריר קנב

וחזר  שעה,  בחיי  ועוסקין  עולם  חיי  מניחין  ה', 
גם  להתדבק  שיזכה  שנה,  עוד  על  להמערה  שוב 
נמצא  שלא  מי  שגם  ינקה,  לא  ונקה  של  במדה 
יצא  וכאשר  לנקות.  בידו  יהא  כלל  נקי  מקום  בו 
מהמערה לא הביט עוד און ביעקב, וכאשר ראה 
בהם אף זכות קטן, שהולכין הביתה במדאני אסא, 
לא ראה עוד בהם שום דבר לגריעותא, אלא חזי 
זכה לקנות  כמה המצות חביבין עליהן, שאז כבר 
הקב"ה. של  רחמים  של  מדות  הי"ג  כל  בנפשו 

עצמו  להשלים  זוכה  שהאדם  מדה   והנה בכל 
למעלה  גם  פירות  עושין  דבריו  בה,   
והקב"ה  גוזר  וצדיק  כרצונו,  זו  מדה  להכריח 
)וכמו שמצינו  מבטלו,  וצדיק  גוזר  והקב"ה  מקיים, 
גם בעובדא זו של רבי יהושע בן לוי, שנשבע שלא יצא מגן 
מפני  השבועה,  על  שישאל  להכריחו  יכולין  היו  ולא  עדן, 
בי"ג  שזכה  שמעון  רבי  כן  ועל  מדתו(.  היה  שזה 
שנה לקנות בנפשו הי"ג מדות של רחמים, על כן 
בכחו להיות שליט למעלה שישתמשו בהי"ג מדות 
ונקה  היא  האחרונה  שהמדה  וכיון  כרצונו.  הללו 
על  והמורדים,  הפושעים  לכל  שמנקה  ינקה,  לא 
את  לפטור  אני  יכול  אומר,  שמעון  רבי  היה  כן 
כל העולם מן הדין, כי בכחו לעורר עליהם מדת 
להיות  היא  ה'  של  זו  שמדה  ינקה,  לא  ונקה 
סבלן על כל עונות בית ישראל, ובזכותי אני סובל 
שגם  הדין,  מן  ופוטרן  ועונותיהם,  מעשיהם  כל 
כאשר העונות עומדים כהרים גבוהים, זהו מדה 
האחרונה לסבול אותם, ולא להעניש את החוטאים 
קב(. דף  ח"ב  בעומר  ל"ג  ראש  בשמן  בזה  עוד  )ועיין 

הקשת  אות  שמעון  רבי  של  שנותיו   ולכן כל 
מדת  עליהם  מעורר  היה  כי  נהיה,  לא   
האחרונה  במדה  שיש  עצומה  היותר  הרחמים 
עונות  כל  סובלין  זו  שבמדה  ינקה,  לא  ונקה  של 

לוי אם  בן  יהושע  לרבי  וכאשר שאל  ישראל.  בית 
והיינו שהיה  לו הן,  נראתה הקשת בימיו, והשיב 
ולא  ישראל,  על  ה'  אף  חרון  שנתעורר  זמנים 
אם  ינקה,  לא  ונקה  של  הרחמים  במדת  השתמש 
י'נקה(,  ל'א  ו'נקה  )נוטריקון  'לוי'  בן  אתה  אין  כן 
והיינו שאינך במדה זו שתוכל לעורר רחמי שמים 

ישראל. על  מרובים 
 והנה מצינו בהקב"ה, א‑ל מלך יושב על 'כסא 
עונות  מוחל  בחסידות  מתנהג  רחמים',   
עשרה  שלש  שיש  בהיות  כי  ונראה  וכו'.  עמו 
כסאות  עשרה  שלש  כנגדן  יש  רחמים,  של  מדות 
של רחמים. ולפי אותה המדה של רחמים שמתנהג 
כסא.  אותה  על  כעת  שיושב  נחשב  כביכול  בה 
ויושב  הדין  מכסא  עומד  שהקב"ה  שמצינו  וכמו 
)ויק"ר  עליהם  רחמים  ומתמלא  רחמים,  כסא  על 
כאשר  רחמים,  של  בכסאות  גם  הוא  כן  כט‑ג(. 
של  רחמים  מכסא  עומד  שמים,  רחמי  מעוררין 
היותר  על כסא רחמים  לישב  המדות הראשונות, 
זו  הם  שכולם  האחרונות,  המדות  של  גדולות 
שזכה  יוחאי  בר  שמעון  רבי  ולכן  מזו.  למעלה 
הוא  ערכו,  לפי  הללו  מדות  הי"ג  בנפשו  לקנות 
ה'  שישב  מעלה  כלפי  להכריח  שיוכל  הצדיק 
וכמו  לישראל.  טובו  להשפיע  הרחמים  כסא  על 
וכך  כך  על  'יושב'  שהוא  עשיר  על  שאומרים 
כסף, והיינו שהוא השליט עליהם, כן רבי שמעון 
כסאות  עשרה  שלש  על  יושב  למעלה  יוחאי  בר 
שלש  על  הממונה  הצדיק  שהוא  דהיינו  זהב,  של 
והקב"ה  לגזור  ובידו  רחמים,  של  כסאות  עשרה 
רבי  ולכן  הבורא.  גזירת  לבטל  ובידו  מקיים, 
שבמדה  להפחותים,  ואפילו  לכל,  הוא  שמעון 
הפחות  על  גם  שמים  רחמי  מתעורר  האחרונה 

ישראל. בהכלל  שיש  ביותר 
*
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לעיל  )עיין  העעל"ט  בשבוע  דברנו   והנה כבר 
מדות  עשרה  שהשלש  בהיות  כי  ק.(,  דף   
נגד השלש עשרה מדות  של רחמים מכוונים הם 
שדורשין  מדה  בכל  כן  על  נדרשת,  שהתורה 
כנגד  שהיא  הרחמים  מדת  מעוררין  בתורה 
מדה  מעורר  וחומר  קל  של  בדרש  כגון  זה. 
הראשונה של א‑ל, ובדרש של גזירה שוה מעורר 
במדה  כשדורש  כן  ואם  רחום.  של  השניה  מדה 
האחרונה, וכאן שני כתובים המכחישים זה את זה, 
עד שיבא הכתוב השלישי ויכריע ביניהם, מעוררין 
הרחמים היותר גדולה שיש במדת ונקה לא ינקה.

 וידוע כי בתורה הקדושה לפי פשוטו יש הרבה 
שיש  זה,  את  זה  המכחישים  כתובים   
כל  אך  חז"ל,  ובדרשות  במקראות  רבות  סתירות 
אפשר  שאי  מקרא,  של  פשוטו  לפי  רק  היא  זה 
להסביר כל דבר בפשוטו, אבל לפי עומק התורה 
בנסתרות שבה, אין שום סתירה, ולכולם יש דרך 
)מכתב  אריה  קול  תולדות  ובספר  ח"ן.  ליודעי 
אריה  קול  בעל  שהגה"ק  כתוב,  ז(  אות  קכו 
לפלפל  רגיל  היה  ילדותו  שבימי  סיפר,  זצ"ל 
הרבה עם רבו הגה"ק בעל דברי חיים מצאנז 
זי"ע. ופעם אחת הרבה לפלפל עד שדחה דבריו 
ולהעמיד  להצטדק  מקום  מצא  ולא  הקדושים, 
כי  לי  הניחה  הלשון,  בזה  רבו  לו  והשיב  דבריו. 
עצמו  מנע  אז  ומני  סוד,  פי  על  הדברים  כן 

ע"ש. רבו  דברי  על  מלפלפל 

 ואם כן רבי שמעון שזכה לגלות סוד הנסתרות 
שבתורה, אשר בזה מתיישבים כל הדברים   
במדה  עוסק  היה  כן  אם  זה,  את  זה  שסותרים 

כתובים המכחישים  שני  וכאן  שבתורה,  האחרונה 
ויכריע  השלישי  הכתוב  שיבא  עד  זה  את  זה 
עצומה  היותר  המדה  מעוררין  ובזה  ביניהם, 
כן  על  ינקה,  לא  ונקה  הרחמים,  במדת  שיתכן 
כחו של רבי שמעון בן יוחאי עצומה לעורר מדת 
להפחותים,  אפילו  שמעון  ורבי  בעולם,  הרחמים 
מי  שאין  ינקה,  שלא  אותן  גם  מנקה  שהוא 

לנקותם. שיוכלו  ובארץ  בשמים 

*

 ובזה נחזור לענינינו, כי יש ללמוד מרבי שמעון 
כדרכה  לתורה,  ראשיתו  ימי  הקדיש  איך   
ולקיים  של תורה במיעוט מאכל ומשתה ותענוג, 
שנים  תחיה  צער  וחיי  תישן  הארץ  ועל  כפשוטו 
כך,  כל  להתעלות  זה  אחר  זכה  ולכן  רבות. 
בעולם  אשריך  כן  עושה  אתה  אם  בו  ונתקיים 
התנא  שהזהיר  וזהו  הבא.  לעולם  לך  וטוב  הזה 
בראשית  עומד  אתה  כאשר  לראש',  קל  'הוי 
ועבודה,  לתורה  עצמך  להפקיר  קל  הוי  שנותיך, 
עצמך  להשחיר  לך  נוח  שיהא  לתשחורת',  'ונוח 
לכתרה  לזכות  כדי  ותענוג,  מאכל  במיעוט  וגופך 
האדם  שיתעלה  שאחר  יתכן  אמנם  תורה.  של 
צר,  בעין  אחרים  על  יביט  אז  רמה,  במדריגה 
וכמו  עולם,  חיי  ומניחין  שעה  בחיי  שעוסקין 
שנתנו  מקום  כל  אשר  ובנו  שמעון  ברבי  שהיה 
התנא,  סיים  כן  ועל  זה.  עבור  נשרף  עיניהם 
בשמחה',  האדם  כל  את  מקבל  'הוי  זה  כל  שעם 
בכל  לראות  בסופו,  שמעון  רבי  שזכה  וכמו 
מצות  כמה  חזי  בו,  שיש  הטובה  הנקודה   ישראל 

עליהן. חביבות 

Q
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בסעודה שלישית פרשת אחרי קדושים תשע"ח לפ"ק

 ושמרתם את חקותי ואת משפטי אשר יעשה 
ה'  אני  בהם  וחי  האדם  אותם   
שאם  הבא,  לעולם  בהם,  וחי  וברש"י  )יח‑ה(. 
אני  מת.  הוא  סופו  והלא  הזה,  בעולם  תאמר 
ראשית  זה  ולפי  ע"כ.  שכר  לשלם  נאמן  ה', 
וגו',  חוקותי  את  ושמרתם  ציווי,  היא  הכתוב 
ה'.  אני  בהם  וחי  המצוה,  בשכר  מסיים  ושוב 
ונראה לבאר כל הכתוב שהיא ציווי מאת ה' איך 

ה'. מצות  לקיים  האדם  על  מוטל 

אחיך  אהרן  אל  דבר  הפרשה,   ונקדים תחלת 
וגו'  הקודש  אל  עת  בכל  יבא  ואל   
בבל  אהרן  אחיך  כהנים,  בתורת  ואיתא  )טז‑ב(. 
משה  על  כי  והיינו  יבוא.  בבל  משה  ואין  יבוא, 
הקודש.  אל  עת  בכל  יבא  שאל  הציווי  היה  לא 
אהרן  אל  דבר  דראב"ע(  )ברייתא  במדרש  ואיתא 
אחיך  אהרן  הלא  ד‑יד(  )שמות  לך  שאמרתי  אחיך, 
והעיון  בהדרש  וביאר  בלבו.  ושמח  וראך  הלוי 
של  בלבו  קנאה  יעורר  פן  משה  היה  חושש  כי 
בזמן  בו  עת,  בכל  יכנס  שאל  לו  שיאמר  אהרן, 
ה',  לו  אמר  הזה.  האיסור  חל  לא  עצמו  שעליו 
כי  בשמעו  אשר  אחיך,  אהרן  אותו  זהו  הלא 
ממצרים,  ישראל  של  גואלם  להיות  נועדת  אתה 
גדול  שהוא  הגם  קנאה,  שום  בלבו  התעורר  לא 
ממילא  בלבו,  ושמח  וראך  אדרבה  אלא  ממך, 
אל  דבר  אם  כי  בך,  יקנא  שמא  לחשוש  לך  אין 

ע"כ. אחיך  אהרן 

 וטעם הדבר, כי הסיבה שאין לבוא בכל עת אל 
אראה  בענן  כי  משום  הוא  הקודש,   
עם  נראה  אני  תמיד  כי  וברש"י  הכפורת,  על 
שלא  יזהר  שם  שכינתי  שגילוי  ולפי  ענני,  עמוד 
ליכנס  להדיוט  אין  כי  והיינו  ע"כ.  לבוא  ירגיל 

עם  הכיפורים  ביום  ורק  מעצמו.  המלך  לבית 
להיות  התעלה  שאז  לבוא,  לו  הותר  קרבנותיו 
וכל  שהוזהר  אדם  בגדר  ואינו  אלקים,  כמלאך 
אמנם  כא‑יב(.  )ויק"ר  מועד  באהל  יהיה  לא  אדם 
משה רבינו שהיה כבן בית אצל ה', וכמו שנאמר 
פנים  אל  פנים  משה  אל  ה'  ודבר  לג‑יא(  )שמות 
כאשר ידבר איש אל רעהו. והשכינה מצויה תמיד 
והביטו  לג‑ח(  )שם  וכמו שנאמר  באהלו של משה, 
לשבח,  וברש"י  האהלה,  בואו  עד  משה  אחרי 
תכנס  שהשכינה  מובטח  שכך  אשה  ילוד  אשרי 
אחריו לפתח אהלו ע"כ. ובפרשת פסח שני אמר 
)במדבר  לכם  ה'  יצוה  מה  ואשמעה  עמדו  להם, 
שהיה  זמן  שכל  אשה  ילוד  אשרי  וברש"י  ט‑ח(, 
כן  ואם  ע"כ.  השכינה  עם  מדבר  היה  רוצה 
חילוק  ואין  השכינה,  עם  יחד  תמיד  היה  משה 
אם הוא באהלו או נכנס אל הקודש. ונאמר עליו 
ויוציאנו ממצרים, וברש"י  וישלח מלאך  )שם כ‑טז( 
'אדם'  וכל  נאמר  לא  עליו  כן  על  זה משה ע"כ. 

וגו'. מועד  באהל  יהיה  לא 

על  שאמרו  במה  רמז,  עוד  לומר   אמנם יש 
נאמר  לא  שעליו  התורה,  נותן  משה   
נקדים  ומתחלה  הקודש.  אל  עת  בכל  יבוא  ואל 
דרבי  בעובדא  אבות,  בפרקי  היום  שדברנו  מה 
)כתובות  עדן  בגן  חי  נכנס  איך  לוי  בן  יהושע 
שמעון  לרבי  אשכחיה  דאזל  שם  ואמרו  עז:(. 
אמר  ליואי,  בר  הוא  אתה  ליה  אמר  יוחאי,  בן 
אמר  בימיך,  קשת  נראתה  ליה  אמר  הן,  ליה 
ומסיים  ליואי.  בר  אתה  אי  כן  אם  הן,  ליה 
נראה  ]לא  מידי  הואי  לא  היא,  ולא  עלה 
טיבותא  אחזיק  לא  סבר  אלא  בימיו[,   הקשת 

ע"כ. לנפשאי 
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מהגמרא,  דנראה  כתב,  נח(  )פ'   ובפנים יפות 
הקשת  נראתה  לא  שבאמת  ידי  דעל   
ולכן שאלו  ליכנס חי בגן עדן,  זכה  בימיו, לפיכך 
זה  ולפי  בימיו.  הקשת  נראתה  אם  שמעון  רבי 
כל  יתפלל  זאת  על  לב‑ו(  )תהלים  הכתוב  לפרש  יש 
חסיד אליך לעת מצוא, רק לשטף מים רבים אליו 
מצוא,  לעת  ח.(  )ברכות  חז"ל  ואמרו  יגיעו.  לא 
תוצאות.  למות  סח‑כא(  )תהלים  שנאמר  מיתה,  זו 
והוא שאמר הכתוב שלא ינצל אדם ממיתה, אלא 
נראה  שלא  המבול,  מן  דורו  על  שהגין  אותו 
לא  אליו  רבים  מים  לשטף  רק  וזהו  בימיו,  קשת 

שם(. כתובות  בהפלאה  הוא  )וכן  ע"כ  יגיעו 
*

רבי  לו  שאמר  הכוונה  מהו  להבין   אמנם יש 
שמעון 'אי אתה בר ליואי', הלא בודאי   
במציאות הוא בן לוי, והוי ליה למימר שאין הוא 
בר  לו  שקרא  לדקדק,  יש  ויותר  זה.  לכל  ראוי 
כן  גם  מתורגם  בתורה  לוי  שם  שהלא  'ליואי', 
ולויים מתרגם  לוי, ורק כשמדבר הכתוב בכהנים 
למה  לוי,  בן  היה  יהושע  שרבי  כאן  אבל  'ליואי', 

'ליואי'. אותו  קרא 
עתיד  עה.(  בתרא  )בבא  בגמרא   ונראה דאיתא 
צדיק  לכל  חופות  שבע  לעשות  הקב"ה   
כל  על  ה'  וברא  ד‑ה(  )ישעיה  שנאמר  וצדיק 
ועשן  יומם  ענן  מקראיה,  ועל  ציון  הר  מכון 
חופה,  כבוד  כל  על  כי  לילה,  להבה  אש  ונוגה 
חופה  הקב"ה  לו  עושה  ואחד  אחד  שכל  מלמד 
חנינא  רבי  אמר  למה,  בחופה  ואש  כבודו.  לפי 
חבירו  של  מחופתו  נכוה  ואחד  אחד  שכל  מלמד 
הגדול  חבירו  של  מחופתו  קטן  של  ]חופתו 
לאותה  לה  אוי  בושה  לאותה  לה  אוי  הימנו[, 
כבית  עדן  הגן  אין  כי  לנו  הרי  ע"כ.  כלימה 

יכולים להסתובב  המדרש גדול אשר כל הצדיקים 
ומי  מיוחד,  חופה  אחד  לכל  יש  אלא  יחד,  שם 
ונכוה  שם,  יושב  אינו  מדריגה  באותה  שאינו 
)סימן  חסידים  בספר  ועיין  חבירו.  של  מחופתו 
אדם  שום  ולא  הבא,  לעולם  ענוה  אין  שכתב  טז( 
כל  כי  אצלי,  שב  ולומר  חבירו  את  לכבד  יכול 
המקום  על  בשלום  ויבוא  משכבו,  על  ינוח   אחד 

ע"כ. לו  המוכן 
אי  למעלה  שמעון  רבי  של   ומעתה במחיצתו 
שהוא  מי  אלא  להכנס  אפשר   
היתה  שמעון  רבי  של  שצדקתו  וכיון  במדריגתו. 
גדולה כל כך שהגין על דורו שלא נראתה הקשת 
רק  להסתובב  יוכל  לא  במחיצתו  כן  על  מימיו, 
יהושע  רבי  כן שאל את  ועל  זו.  מי שהוא במדה 
בימיו,  נראה  שאם  בימיך,  קשת  נראתה  לוי  בן 
מכל  מופלג,  צדיק  שהוא  יתכן  אכתי  כי  אם 
הצדיקים  גם  כי  ליכנס,  יוכל  לא  במחיצתו  מקום 
של  מחופתו  נכוה  אחד  כל  חופות,  להם  שיש 
לוי  בן  יהושע  רבי  השיבו  כאשר  ולכן  חבירו. 
שמעון  רבי  לו  אמר  בימיו,  הקשת  שנראתה  הן, 
לויה'  'בני  מלשון  ליואי',  בר  אתה  'אי  כן  אם 
בין  להיות  לך  אפשר  אי  חבורתו',  'בני  שפירושו 
לא  זכותך  כי  יחד,  עמי  להיות  חבורתא  הנהו 

במחיצתי. לשהות  הגיע 
*

 והנה בגמרא )סנהדרין צח.( יש עוד עובדא שיש 
לוי עם רבי  בן  יהושע  בין רבי  בה קשר   
שמעון, דאיתא התם, רבי יהושע בן לוי אשכחיה 
לאליהו דהוה קאי אפתחא דמערתא דרבי שמעון 
אמר  רמ"ה(,  יד  )כשהתחבא שם מהרומאים.  יוחאי  בן 
ירצה  אם  ליה  אמר  דאתי,  לעלמא  אתינא  ליה 
אדון הזה ]שכינה היתה עמהם[. אמר רבי יהושע 
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)שנים  שמעתי  שלשה  וקול  ראיתי  שנים  לוי  בן 
באותה  במערה  שהיה  יוחאי  בן  שמעון  רבי  הם  ראיתי, 
שעה ואליהו, וקול שלשה הוא קול שניהם וקול השכינה. יד 
זיל  רמ"ה(. אמר ליה אימת אתי משיח, אמר ליה 
שלום  ליה  אמר  לגביה  אזל  וכו'.  לדידיה  שייליה 
ליואי.  ליה שלום עליך בר  ומורי, אמר  עליך רבי 
מר,  אתי  לאימת  למשיח[  יהושע  ]רבי  ליה  אמר 
מאי  ליה  אמר  אליהו  לגבי  אתא  היום.  ליה  אמר 
אמר  ליואי,  בר  עליך  שלום  ליה  אמר  לך,  אמר 
לאו  ]דאי  דאתי  לעלמא  ולאבוך  לך  אבטחך  ליה 
שלמא,  לך  יהיב  הוה  לא  אתם,  גמורין  צדיקים 
שקורי  ליה  אמר  דאבוך[.  שמיה  מדכר  הוה  ולא 
אתא.  ולא  אתינא  היום  לי  דאמר  בי,  שקר  קא 
]של  בקולו  אם  היום  לך,  אמר  הכי  ליה  אמר 

ע"כ. תשמעו  הקב"ה[ 

שאומרים  מה  יתבאר  הגמרא   ומסיום דברי 
אשרי  שבת(,  למוצאי  הנביא  אליהו  )בזמר   
שלום  לו  שנתן  מי  אשרי  בחלום,  פניו  שראה  מי 
בשלום.  עמו  את  יברך  ה'  שלום,  לו  והחזיר 
יש  פניו,  לראות  שזוכה  מהמעליותא  חוץ  כי 
לו  'והחזיר  שלום  לו  שנתן  במה  עדיפות  עוד 
הבא,  עולם  בן  שהוא  לו  מובטח  אז  כי  שלום', 
כי  ויזכה  שלמא,  ליה  יהיב  הוה  לא  כן  לא  שאם 
ינוחו  שלום  יבוא  בשלום',  עמו  את  יברך   'ה' 

משכבותם. על 

שלשה  וקול  ראיתי  שנים  שאמר   והנה מה 
שמעתי, יש לומר עוד, על פי מה דאיתא   
שפכי  הפסוק  על  יח(  פרק  )רבה  אליהו  דבי  בתנא 
)איכה ב‑יט(, מכאן אמרו  נוכח פני ה'  כמים לבך 
וקורא  עצמו  לבין  בינו  שיושב  חכם  תלמיד  כל 
ושונה  וקורא  כנגדו  יושב  הקב"ה  כביכול  ושונה, 
כתוב  קצד:(  נשא  )פ'  יואל  ובדברי  ע"כ.  עמו 

ועובדא ידענא בק"ז הגה"ק בעל ישמח משה 
הרה"ק מליסקא  זלה"ה, שפעם אחת בא אליו 
זלה"ה ולא היה יכול להכנס לחדרו שהיה הפתח 
סגור מחוץ לדלת, ובתוך כך שמע מחדרו הקדוש 
אחד  קול  ועוד  קולו  ונשמע  לומד,  שהוא  איך 
לומד  שהוא  סבור  מליסקא  הרה"ק  והיה  עמו. 
ראה  לא  הדלת  את  פתח  וכאשר  אחד.  איש  עם 
שום אדם זולתו, ותמה מאוד, ושאל אותו על כך 
לומדים,  קולות  ב'  נשמעו  נעול  הפתח  שבהיות 
מאמרם  לך  ידוע  אינו  וכי  זלה"ה  ק"ז  והשיבו 
ז"ל כל תלמיד חכם שיושב בינו לבין עצמו וקורא 
ושונה  וקורא  כנגדו  יושב  הקב"ה  כביכול  ושונה 
שאמר  מה  כי  לומר  יש  זה  ולפי  ע"כ.  עמו 
שמעון  רבי  בהמערה  שראה  היינו  ראיתי,  שנים 
ביחד,  שם  לומדים  שהיו  אלעזר,  רבי  בנו  עם 
וקול שלשה שמעתי, שזכו שהשכינה היתה עמהם 

ביחד. עמהם  ולמד 
*

ולא  באזהרת  הוזהר  לא  שמשה   וזהו הענין 
יבא בכל עת אל הקודש. לרמז כי לומדי   
קאמרת,  שפיר  משה  משה,  בחינת  שהם  תורה 
יחד בכל עת, שאפילו  יכולים להמצא עם ה'  הם 
אחד שיושב ושונה שכינה כנגדו, ומכל שכן כשהם 

ג‑ב(. )אבות  ויותר  שנים 

 והנה זהו רק בלומדי תורה בקדושה ובטהרה, 
וכמו שאמרו )יומא עב:( אמר רבי יהושע   
התורה  וזאת  ד‑מד(  )דברים  דכתיב  מאי  לוי  בן 
ולקיימה[  לשמה  ]ללמוד  זכה  משה,  שם  אשר 
סם  לו  נעשית  זכה  לא  חיים,  סם  לו  נעשית 
מיתה. והיינו דאמר רבא דאומן לה סמא דחייא, 
אמר  כן  ועל  ע"כ.  דמותא  סמא  לה  אומן  דלא 
)שזה  משפטי  ואת  חקותי  את  ושמרתם  הכתוב 
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ושמרתם  ד‑ו(  דברים  )רש"י  שדרשו  כמו  לימוד  גם  כולל 
הכתוב  ואמר  האדם.  אותם  יעשה  אשר  משנה(  זו 
שתהא  בהם',  'וחי  של  באופן  תהיה  זה  שכל 

אני  כביכול  ה',  'אני  ואז  דחייא,  סמא  תורתו 
לשמה  תורה  ללמוד  הזוכה  כי  שם,  אהיה  כן   גם 

כנגדו. שכינה 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת אחרי תשע"ט לפ"ק

שנאמר  הבא,  לעולם  חלק  להם  יש   כל ישראל 
)סנהדרין  צדיקים  כולם  ועמך  ס‑כא(  )ישעיה   
קודם  זו  משנה  שמקדימין  הענין  ונראה  צ.(. 
יתקבלו  לא  תוכחה  דברי  כי  אבות.  פרקי  לימוד 
על אזני השומע רק כאשר מרגיש שהמוכיח הוא 
הוא  כך  ומתוך  ומחשיבו,  בטובתו  ורוצה  אוהבו 
מוכיחו כשרואה אצלו דבר שאינו הגון, כי טובתו 
עליו  למצוא  רוצה  שהוא  בשביל  ולא  מבקש,  הוא 
ביקורת, או לצערו ולביישו. וכבר אמרו שהאב או 
שאומר  דקה  כל  על  מוסר,  לומר  שרוצה  המחנך 
של  דקות  חמש  מתחלה  להקדים  יש  תוכחה, 
אותות אהבה מלפניה, כדי שירגיש אהבת המוכיח 
פרקי  שלימוד  וכיון  הדברים.  יתקבלו  ואז  אליו, 
כן  על  אדם,  לבני  ותוכחה  מוסר  בהם  יש  אבות 
יש להקדים מתחלה איך אנו מחשיבין גם הפחות 
בני  והם  כרמון,  מצות  מלאים  שכולם  שבישראל, 
עולם הבא, וכל ישראל יש להם חלק לעולם הבא, 
אחר  יתקבלו  ובזה  צדיקים,  כולם  ועמך  שנאמר 
השומעים. על  רושם  ויעשו  התוכחה  דברי  כך 

לעולם  חלק  להם  'יהיה'  ישראל  כל   ולא אמר 
חלק,  להם  'יש'  אלא  עתיד,  לשון  הבא,   
גן  ברא  טו.(  )חגיגה  בגמרא  דאיתא  הוה.  לשון 
שני  לו  יש  ואחד  אחד  כל  גיהנם,  ברא  עדן 
צדיק  זכה  בגיהנם,  ואחד  עדן  בגן  אחד  חלקים, 
הרי  ע"ש.  וכו'  עדן  בגן  חבירו  וחלק  חלקו  נטל 

שנברא.  משעה  מכבר  לו  מוכן  עדן  בגן  שחלקו 
ולהתאמץ  ומעוררין אותו שאין תעודתו להשתדל 
כבר  אלא  הבא,  לעולם  חלק  לקנות  הזה  בעולם 
ועליו  בידו,  כבר  ומונח  מתחלה,  לו  מוכן  הוא 
אלא  עוד  ולא  בידים.  יפסידנו  שלא  להשתדל  רק 
נכנס  והחוטא  חבירו.  של  חלקו  לקבל  גם  שיוכל 
שמאבד  כשוטה  שהוא  ג.(,  )סוטה  שטות  רוח  בו 

ד.(. )חגיגה  לו  שנתנו  מה 
*

וכו'  ליהושע  ומסרה  מסיני  תורה   משה קיבל 
על  מיוסדת  זו  מסכת  הנה  א‑א(.  )אבות   
התורה  בקבלת  אותה  ומתחילין  המדות,  תיקון 
כאן,  שייכות  לה  אין  זו  משנה  שלכאורה  מסיני. 
אלא בריש המשניות, להודיע סדר מסירת התורה 
מדות  עניני  כי  הוא,  הענין  אך  רבינו.  ממשה 
בהתורה,  להדיא  ציווי  עליהם  נזכרו  לא  טובות 
זצ"ל  ויטאל  חיים  רבי  הרה"ק  בשם  ומובא 
בלא  התורה  להשגת  ליכנס  אפשר  אי  כי  הטעם, 
לתורה,  שקדמה  מהדברים  הם  המדות  כי  זה, 
בו  מתדבקת  טובות,  במדות  המתוקן  בגוף  ורק 
ע"כ.  חכמתו מתקיימת  הקדושה, שתהא  התורה 
כי  אבות,  מסכת  לומדים  לעצרת,  פסח  בין  ולכן 
לקבל  כך  אחר  שיוכלו  כדי  ממצרים  יצאו  בפסח 
התורה, ובכל עצרת מתחדשת קבלת התורה אצל 
ביניהם,  שבועות  שבעה  יש  כן  ועל  ישראל.  כל 
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להתעלות  יש  ויום  יום  שבכל  מדות,  השבע  נגד 
המדות  שתהיינה  כדי  מהמדה,  אחד  בפרט 
כן מתחלת מסכת  ועל  בקבלת התורה.  מתוקנות 
של  בהמשנה  אדם,  בני  מדות  על  המסודרת  זו 
ידיעת  כי  אותנו  ללמד  מסיני,  תורה  קיבל  משה 
מסכת זו, היא ההתחלה והקדמה שנוכל להתדבק 

מסיני. משה  שקיבל  בהתורה 
*

מצות',  געלע  'שבת  בשם  זו  שבת   ויש קורין 
שבה  מצות',  'גילוי  בשם  קראוהו  וצדיקים   
קורין  שהעולם  עוד  ואמרו  המצות.  ענין  מתגלה 
'אחר'  פירושו  שאין  פסח',  נאך  'שבת  אותה 
זו  בשבת  כי  פסח,  'עוד'  שהיא  אלא  הפסח, 
מתעלה עבודת ימי הפסח, שכל הדברים יש להם 
כי  עוד,  בזה  לומר  ויש  קודש.  שבת  ביום  עליה 
יום  בכל  היא  חיובה  מצרים,  יציאת  זכירת  מצות 
שמזכירין  יום,  בכל  פעמיים  אלא  עוד  ולא  ויום, 
אין  בלילה, אשר כמעט  ושוב  ביום  מצרים  יציאת 
עוד מצוה כזו. ולא עוד אלא שהרבה מצות בתורה 
להתמיד  שיש  והטעם  מצרים.  ליציאת  זכרון  הם 
נתגלה  שם  כי  תמיד,  זאת  בזכרוננו  להעלות 
לעיני כל כי יש מנהיג להבירה, והוא משגיח על 
עולמו, וביכלתו לעשות בו כרצונו, בלי שום מונע. 
 ופסח הוא שורש אמונתנו, שראו אבותינו אז ידו 

תרכה(. סימן  או"ח  טור  )ועיין  והחזקה  הגדולה 

שורשה  מצרים  יציאת  זכירת  של   ומצוה זו 
)דברים טז‑ג( למען  ממה שאמר הכתוב   
חייך  ימי  כל  מצרים  מארץ  צאתך  יום  את  תזכור 
אבל  דרש.  דרך  רק  זהו  אמנם  יב:(.  ברכות  )משנה 
לא תאכל  פירוש הפשוט בהכתוב הוא, שמתחלת 
וגו',  מצות  עליו  תאכל  ימים  שבעת  חמץ,  עליו 
ימי  יום צאתך מארץ מצרים כל  למען תזכור את 

להמצוה  טעם  נתינת  שזהו  רש"י  ופירש  חייך. 
תזכור  והמצה,  הפסח  אכילת  ידי  שעל  הקודמת, 
מצות  קיום  שתכלית  והיינו  ע"כ.  צאתך  יום  את 
אכילת מצה היא, כדי שישאיר עליך רושם שתזכור 
שיעור  כי  כולה,  השנה  כל  מצרים  יציאת  בזה 
מיכלא  והמצה  נח:(,  )ברכות  חודש  י"ב  זמן שכחה 
ישפיעו  ודמו,  בשרו  ממנו  שנעשה  דמהימנותא 
יציאת מצרים,  עליו שיזכור התכלית והתוצאה של 
כל פנים סגולת  ועל  יחיה.  צדיק באמונתו  להיות 
מצות אכילת מצה בפסח, היא שעל ידי זה תזכור 

חייך. ימי  כל  מצרים  מארץ  צאתך  יום 

פסח,  'נאך'  בשם  זו  שבת  קורין   ולכן אנו 
להזכיר שהיא עוד פסח, כי ימי החול המה   
והתבוננות,  מנוחה  יום  היא  ושבת  טירדות,  ימי 
ומזכירין להאדם שיש להמשיך הארת האמונה של 
צאתך  יום  את  תזכור  למען  להלאה,  גם  הפסח 
'גילוי'  היא  זו  ושבת  חייך.  ימי  כל  מצרים  מארץ 
עליו  שהשאירה  הרושם  להאדם  שמתגלה  מצות, 
המצות, לחיות באמונה זו, שהבורא ית"ש מנהיגו 

לטובה. צרכיו  כל  לו  ומזמין  עליו,  ומשגיח 
*

את  תזכור'  'למען  הכתוב,  על   והנה הנגינה 
חייך,  ימי  כל  מצרים  מארץ  צאתך  יום   
הקדושה  התורה  דהנה  ונראה  רביעי.  מונח  היא 
לומר  ויש  )שמות כד‑ז(.  נקראת בשם ספר הברית 
רבי  אמר  יב:(  )ברכות  במשנה  דאיתא  בטעמו, 
ולא  שנה  שבעים  כבן  אני  הרי  עזריה,  בן  אלעזר 
בלילות, עד שדרשה  מצרים  יציאת  זכיתי שתאמר 
את  תזכור  למען  טז‑ג(  )דברים  שנאמר  זומא,  בן 
חייך  ימי  חייך,  ימי  כל  מצרים  מארץ  צאתך  יום 
אומרים  וחכמים  הלילות.  חייך  ימי  כל  הימים, 
ימי חייך העולם הזה, כל ימי חייך להביא לימות 
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זומא  בן  להם  אמר  תניא  )שם(  ובגמרא  המשיח. 
לחכמים, וכי מזכירין יציאת מצרים לימות המשיח, 
באים  ימים  הנה  כג‑ז(  )ירמיה  נאמר  כבר  והלא 
העלה  אשר  ה'  חי  עוד  יאמרו  ולא  ה',  נאם 
ה'  חי  אם  כי  מצרים,  מארץ  ישראל  בני  את 
ישראל  בית  זרע  את  הביא  ואשר  העלה  אשר 
שם.  הדחתים  אשר  הארצות  ומכל  צפונה  מארץ 
ממקומה,  מצרים  יציאת  שתעקר  לא  לו,  אמרו 
מצרים  ויציאת  עיקר  מלכיות  שעבוד  שתהא  אלא 
דומה,  הדבר  למה  משל  שוב,  ואמרו  לו.  טפל 
וניצל  זאב  בו  ופגע  בדרך  מהלך  שהיה  לאדם 
בו  פגע  זאב.  מעשה  והולך  מספר  והיה  ממנו, 
והולך מעשה ארי.  והיה מספר  וניצל ממנו,  ארי 
שניהם  מעשה  שכח  ממנו,  וניצל  נחש  בו  פגע 
ישראל  כך  אף  נחש.  מעשה  והולך  מספר  והיה 

ע"כ. הראשונות  את  משכחות  אחרונות  צרות 
חכמים  דלדעת  נראה,   ופשטות הדברים 
כל  על  מצרים  יציאת  לעתיד  יוזכרו   
תהא  לא  זומא  בן  ולדעת  טפל,  בדרך  פנים 
מבואר  וכן  כלל.  מצרים  יציאת  זכירת  לעתיד 
]וכתב  אמר(.  ד"ה  יעקב  )בעין  ברשב"א  להדיא 
סא:(  )נדה  דאמר  ממאן  תקשה  שלא  לבאר  שם 
בזה  העיר  וכן  לבוא.  לעתיד  בטלות  אינן  מצות 
דכיון  ונראה  יח([.  דרוש  סוף  )ח"ב  דבש  ביערות 
צאתך  יום  את  תזכור  למען  הכתוב  כאן  דהדגיש 
של  הימים  שהם  חייך',  'ימי  כל  מצרים  מארץ 
חייך  ימי  חכמים  גם  שאמרו  וכמו  הזה,  עולם 
מצה  פסחים  )מסכת  בשל"ה  וביאר  הזה,  העולם 
הם  הזה  בעולם  שהחיים  מפני  קסו(  אות  שמורה 
ימי  צ‑י(  )תהלים  שנאמר  כמו  מימים,  בקצבה 
גילה  כן  אם  ע"כ.  שנה  שבעים  בהם  שנותינו 
ימי  על  רק  נצטוינו  לא  זו  בנתינתה שמצוה  קרא 

הזה. העולם 

למשה  נאמרו  מצות  שתרי"ג   ומעתה כיון 
בטלה  תהא  אחת  ומצוה  כג:(,  )מכות   
שלא  מצרים,  יציאת  זכירת  מצות  והיא  לעתיד, 
חייך  ימי  על  רק  זומא  בן  לדעת  עליה  נצטוינו 
קבועות  מצוות  לנו  נשאר  ולא  הזה,  העולם 
את  קורין  כן  על  מצות,  תרי"ב  רק  לדורות 
בה  שיש  הברי"ת,  ספר  בתואר  הקדושה  התורה 

מצות. תרי"ב 

*

דגם  החכמים  דעת  להבין  יש   אמנם אכתי 
יציאת מצרים בדרך טפל  יספרו  לעתיד   
לגאולת שיעבוד מלכיות, הלא בכלל מאתים מנה, 
וכמו שביאר הרשב"א )שם( כי התכלית של זכירת 
נקבע  הזאת  הזכירה  שעם  היא,  מצרים  יציאת 
ימנענו  שלא  והיכול  המשגיח  שהוא  בנפשותינו, 
מונע שבשום צד, ועוד שתתחזק בנפשותינו מדת 
על  האזהרה  באה  כן  ועל  רב.  חזוק  הבטחון 
האותות  בזכירת  בתורה  הרבה  במקומות  זה 
התכלית  היות  ואחר  החזקה.  והיד  והמופתים 
הזאת,  הטענה  מן  מצרים  ביציאת  הפה  בזכירת 
קבוץ  בהזכירנו  שמור  ההוא  התכלית  גם  הנה 
מן  נוראים  רבים  מעמים  וממורט  ממושך  עם 
הכונה  ותהיה  ומים,  מצפון  הרחוקות  הארצות 
ונסים  באותות  הזכירה  בהיות  חזקה  יותר  ההיא 
בזה  מתבטלת  מצוה  אין  כן  אם  חזקים.  יותר 
יציאת  הזכרת  תת  יוסיף  מה  כן  ואם  עכ"ל.  כלל 
עצומים  נסים  בראותינו  טפל,  בדרך  גם  מצרים 

יותר. ונפלאים 

 ונראה כי יציאת מצרים נכללת מארבע לשונות 
וגאלתי  והצלתי  והוצאתי  גאולה,  של   
הארבע  שותין  וכנגדם  ו‑ו(,  )שמות  ולקחתי 
הראשונות,  לשונות  והשלש  פח‑ה(.  )ב"ר  כוסות 
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את  להכניע  במצרים  שנעשו  הגדולים  הנסים  הם 
באמת  הללו  והנסים  משם.  לצאת  שיוכלו  פרעה 
בגאולה  שלעתיד  הנסים  נגד  כלל  נחשבים  לא 
אמנם  בסיפורם.  תועלת  ואין  גליות,  משיעבוד 
הרביעית  הלשון  היתה  הרי  אלו  כל  של  התכלית 
שבהוציאך  לעם,  לי  אתכם  ולקחתי  הגאולה,  של 
את העם ממצרים תעבדון את האלקים על ההר 
זו הביאה עמה שנעשינו  הזה )שם ג‑יב(, שהוצאה 
עד  שנה  אלפי  ולשרת  לעמוד  לה',  סגולה  לעם 
אחת  שעה  יפה  אשר  הגאולה,  של  הגמול  היום 
הבא  העולם  חיי  מכל  טובים  ומעשים  בתשובה 

ביותר. לנו  חביבה  זאת  אשר  ד‑יז(,  )אבות 

הגאולה,  של  הרביעית  הלשון  על   והודאה זו 
שזכינו אז להבטחת ולקחתי אתכם לי   
לנצח  לנו  תשאר  זה  לאלקים,  לכם  והייתי  לעם 
הנסים  ריבוי  אחר  לעתיד  גם  כן  על  נצחים. 
מצרים  יציאת  להזכיר  אנו  עתידין  הגאולה,  של 
ה'  עמנו  שעשה  הגדול  החסד  להזכיר  יום,  בכל 
אותנו  ה'  אז  קנה  פרעה  עבדי  תחת  אשר  אז, 
למען  הכתוב  אמר  כאשר  ולכן  ה'.  עבדי  להיות 
חייך,  ימי  כל  יום צאתך מארץ מצרים  תזכור את 
הא  לך  תקשה  שלא  כדי  המשיח,  לימות  להביא 
ואשר  העלה  אשר  גדולים,  יותר  נסים  יהיו  אז 
שהגם  רביעי,  מונח  הנגינה  בא  לזה  וכו'.  הביא 
שתתבטל החשיבות של השלש לשונות ראשונות של 
הגאולה, מכל מקום מונח לעולם הלשון הרביעית 
על  ולהלל  להודות  לעולם,  תשתנה  לא  זאת  אשר 

לעם. לי  אתכם  ולקחתי 

של  הזכיה  כעת,  לנו  שיש   והעבודה הנעלה 
לנו  תהיה  לא  ה',  מצות  קיום   
אעביר  הטומאה  ורוח  תתקיים  אז  כי  לעתיד, 
הרע,  היצר  את  ה'  ישחט  ולעתיד  הארץ,  מן 

חפץ,  בהם  שאין  שנים  לרע,  בחירה  תהא  ולא 
חובה  ולא  זכות  לא  ימות המשיח שאין בהם  אלו 
זמן מיועד רק למתן שכר על  ואותו  )שבת קנא:(. 

הזה. בעולם  שעשו  המצות 

 ומרן מהרי"ד מבעלזא זי"ע פירש מה דאיתא
במדרש )שמו"ר כג‑ה( תשורי מראש אמנה   
ולכשיתקבצו  אמנה,  ושמו  הר  דיש  ד‑ח(,  )שיר 
גבול  על  העומד  אמנה  הר  אל  ויבואו  הגליות 
ארץ ישראל, יעמדו שם ויאמרו שירה. וקשה אם 
יכנסו  לא  למה  ישראל  ארץ  גבול  על  עומדים 
כשיבואו  אך  הקודש.  בארץ  שירה  לומר  לארץ 
שעבדו  העבודה  יזכרו  ישראל  ארץ  לגבול  הגליות 
השי"ת בגלותם בין שיני אריות בתוך לחץ ודחק, 
ועתה  שיגאלנו.  בהשי"ת  שהאמינו  באמונה  ורק 
יוכלו  ולא  השעבוד,  מן  חרות  לארצינו  נכנסים 
עד  כמו  זו  בבחינה  הוא  ברוך  הבורא  לעבוד 
צריך  ולא  ציון  ה'  בשוב  יראו  בעין  עין  כי  כאן, 
עבודה  הפסד  בעינם  קשה  תהיה  ואז  אמונה, 
שכרה,  כנגד  מצוה  הפסד  ויחשבו  כזו,  גדולה 
ויקשה עליהם פרידתם מגלות, ויעמדו על הגבול 
הר  יש  המדרש,  פירוש  וזהו  שירה.  ישירו  ושם 
מראש  תשורי  שנאמר  אמנה,  ששמו  הגבול  על 
 אמנה, כי שם יזכרו באמונה שלימה שהיתה להם 

ע"כ. בגלותם 

*

איש  יוחנן  בן  יוסי  )א‑ה(,   ולהלן במשנה 
לרוחה  פתוח  ביתך  יהי  אומר,  ירושלים   
פתוח  שהיה  ע"ה  אבינו  אברהם  של  ]כביתו 
לארבע רוחות העולם, כדי שלא יצטרכו האורחים 
בני  עניים  ויהיו  רע"ב[,  הפתח.  למצוא  להקיף 
שיהנו  מוטב  לשמשו,  עבדים  יקנה  ]ולא  ביתך 
ע"כ.  הארור[  כנען  זרע  ולא  מנכסיו,  ישראל 
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העני  על  יכביד  שלא  גם  בזה  נכלל  פשוטו  ולפי 
ושוב,  בלך  ולדחותו  טובתו,  ממנו  לבקש  הבא 
מכל  אותו  למצוא  שיוכל  דרכו,  עליו  יקיל  אלא 
פועלים  לשכור  צריך  שאם  ועוד,  ביתו.  רוחות 
מממונו,  שיאכלו  ישראל  בעניי  יבחר  במסחרו, 

נכרים. ולא 

בתואר  לקוראו  דקדק  למה  להעיר   אמנם יש 
'איש ירושלים'. ונראה כי יש עוד מצוה   
בתורה שלא נוכל לקיימה לימות המשיח, כי הנה 
בך  יהיה  לא  כי  אפס  טו‑ד(  )דברים  אומר  הכתוב 
אלקיך  ה'  אשר  בארץ  ה'  יברכך  ברך  כי  אביון, 
)טו‑יא(  אומר  הוא  ולהלן  וברש"י  נחלה.  לך  נותן 
כי לא יחדל אביון. אלא בזמן שאתם עושים רצונו 
של מקום, אביונים באחרים ולא בכם, וכשאין אתם 
עושין רצונו של מקום, אביונים בכם )ספרי( ע"כ.

במדבר  שישראל  שמצינו  מה   ונראה בהקדם 
נאכל  אשר  הדגה  את  זכרנו  התרעמו,   
כל,  אין  יבשה  נפשנו  ועתה  וגו',  חנם  במצרים 
פלא,  והיא  יא‑ה(.  )במדבר  עינינו  המן  אל  בלתי 
טעמו  הלא  במצרים,  הדגים  אחר  שהתגעגעו 
עבור  מן  סעודת  יחליף  ומי  הטעמים,  כל  במן 
ישראל  בני  כי  לפרש  וראיתי  שבמצרים.  דגים 
סימנים  ושלשה  וגמלנים,  רחמנים  הם  בטבעם 
חסדים  וגומלי  וביישנין  רחמנים  זו,  באומה  יש 
היה  ובדחק,  בצרה  שהיו  ובמצרים  עט.(.  )יבמות 
ועושה חסד בגופו  וסומך לחבירו,  כל אחד עוזר 
לכל  מן  נפל  במדבר  אמנם  מחסוריו.  לו  להמציא 
להמציא  הוצרכו  ולא  לגלגולת,  עומר  ואחד  אחד 
מן  חלקו  לו  היה  אחד  לכל  כי  לעניים,  אוכל 
ענני  כי  הוצרכו,  לא  לבגדים  סיוע  וגם  השמים. 
כמין  אותם  ומגהצים  בכסותם,  שפים  היו  הכבוד 
גדלים  שהיו  כמו  קטניהם,  ואף  מגוהצים,  כלים 

חומט  של  הזה  כלבוש  עמהם,  לבושן  גדל  היה 
ד‑יא(.  בשהש"ר  ומקורו  ח‑ד,  דברים  )רש"י  עמו  שגדל 
החולאים  רובי  כי  לחולים,  לעזור  הוצרכו  ולא 
והמן  ד‑טו(,  דעות  ה'  )רמב"ם  מהמאכלים  הם 
היו  לא  עסקים  ושאר  באבריהם,  נבלע  היה 
מדת  מהם  נחסרה  וממילא  שממה.  במדבר  להם 

לבם. כואב  היה  זה  ועל  החסד, 

דרדקי  דאתו  קד.(  )שבת  בגמרא   והנה איתא 
בימי  דאפילו  מילי  ואמרו  מדרשא,  לבי   
בי"ת  אל"ף  כוותיהו,  אתמר  לא  נון  בן  יהושע 
אלף בינה ]למוד תורה[, גימ"ל דל"ת גמול דלים 
גמילות  על  מורה  ד"ג  אותיות  כן  אם  ע"כ. 
אשר  הדג"ה  את  זכרנו  שהתאוננו,  וזהו  חסדים. 
שהיינו  המרובים  החסד  היינו  במצרים,  נאכל 
יבשה  נפשנו  ועתה  לרעהו,  איש  במצרים  עושים 
לכל  יש  וזה  עינינו,  המן  אל  בלתי  כי  זו,  ממדה 
לו  להמציא  לחבירו  נצרך  אחד  ואין  בשוה,  אחד 

ע"כ. פרנסתו 

 והנה בגמרא )פסחים נ.( דרשו, ולא יהיה כנעני 
עוד בבית ה' צבאו'ת )זכריה יד‑כא(, אמר   
לנו כי לימות  רבי ירמיה אין כאן עני ע"כ. הרי 
עוד  יצטרכו  ולא  עוד,  עניים  יהיו  לא  המשיח 
אין  כי  צדקה,  להם  וליתן  העניים  את  להאכיל 
יבוא  כי  זו,  מצוה  לחבב  לנו  ויש  עוד.  עני  כאן 
רבי  קנא:(  )שבת  ואמרו  לקיימה.  יוכל  שלא  יום 
שמעון בן אלעזר אומר עשה ]צדקה[ עד שאתה 
מוצא ]למי לעשות[ ומצוי לך ]ממון[ ועודך בידך 
]עודך ברשותך, קודם שתמות[. ואף שלמה אמר 
בימי  בוראך  את  וזכור  יב‑א(,  )קהלת  בחכמתו 
בחורותיך עד אשר לא יבואו ימי הרעה, אלו ימי 
בהם  לי  אין  תאמר  אשר  שנים  והגיעו  הזקנה, 
]לא  זכות  לא  בהם  שאין  המשיח  ימי  אלו  חפץ, 
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]לאמץ  ולא חובה  בו שכולם עשירים[  לזכות  דבר 
'אפס',  הכתוב  וזהו שאמר  ע"כ.  יד[  ולקפוץ  לב 
שנאמר  דרך  )על  זו  מצוה  ואפס  שיכלה  זמן  יבוא 
לעתיד  אביון',  בך  יהיה  לא  'כי  כסף(,  אפס  כי 
חטוף  ולכן  עני,  כאן  ואין  אביון,  עוד  יהיה  לא 

לך. מצוי  שהוא  זמן  כל  ואכול 

 והנה יוסי בן יוחנן היה משתוקק תמיד שיזכה 
עירך  ולירושלים  התיקון,  לעולם  בימיו   
המשיח,  לימות  ומצפה  ועומד  תשוב,  ברחמים 
הארץ.  כל  על  למלך  ה'  יהיה  ההוא  ביום  אשר 
שיש  צדקה,  מצות  חשיבות  על  מעורר  היה  ולכן 
לחטפה כל זמן שעדיין היא מצויה לנו, כי כאשר 
שום  לעשירים  עוד  יהיה  לא  בקרוב,  משיח  יבוא 
חובה,  ולא  זכות  לא  להם  יהיה  ולא  חשיבות, 
עוד.  עני  כאן  ואין  לעשירות,  יזכו  כולם  כי 
עומד  שהיה  ירושלים',  'איש  בתואר  הזכירו  ולכן 
בירושלים,  ה'  כבוד  התגלות  על  תמיד  ומצפה 
ויהיו  לרוחה,  פתוח  ביתך  יהי  הזהיר  כן  ועל 

ביתך. בני  עניים 

*

 ויש לומר עוד, כי הנה אמרו חז"ל )פסחים פז:( 
אוי לה לרבנות שמקברת את בעליה, שאין   
ארבעה  ]קבר[  קיפח  שלא  ונביא  נביא  כל  לך 
ידי  על  מהם,  ימים  ]דהאריך  בימיו  מלכים 
)ישעיה  שנאמר  מתים[  הם  ברבנות  שמתנשאים 
יהודה  על  חזה  אשר  אמוץ  בן  ישעיהו  חזון  א‑א( 
היעוצה  העצה  ולפיכך  ע"כ.  וגו'  וירושלים 
וחסד,  בצדקה  להרבות  ישראל,  ומנהיגי  לפרנסי 
ורעננים,  דשנים  ארוכים  לחיים  יזכו  זה  ובשכר 
צדקה  רודף  כא‑כא(  )משלי  הכתוב  שאמר  כמו 
ויגד  ובתהלים  וכבוד.  צדקה  חיים  ימצא  וחסד 
משה כתוב לפרש בזה הכתוב, דשנת בשמן ראשי 

ושבתי  חיי,  ימי  כל  ירדפוני  וחסד  טוב  אך  וגו', 
שהתפלל  כג‑ה(,  )תהלים  ימים  לאורך  ה'  בבית 
דוד המלך לפני הקב"ה ואמר, הרי דשנת בשמן 
רש"י(,  )כפירוש  למלך  פיך  על  שנתמניתי  ראשי, 
הרבנות  שהרי  ימי,  אריכות  על  לי  אוי  כן  ואם 
אך  ובקשתי  שאלתי  כן  על  בעליה.  את  מקברת 
ויגלגל  שיסייעני  חיי,  ימי  כל  ירדפוני  וחסד  טוב 
ימי  בכל  וחסד  טוב  הרבה  לעשות  לידי,  הקב"ה 
ה'  בבית  ושבתי  אזכה  הצדקה  ובשכר  חיי, 
ושנים טובות, כשכר  ימים  ימים, לאריכות  לאורך 
צדקה  חיים  למצוא  שזוכה  וחסד,  צדקה   הרודף 

ע"כ. וכבוד 

 ולכן יוסי בן יוחנן שהיה 'איש ירושלים', פרנס 
ביותר  המכובד  במקום  הציבור  על   
הצדקה,  חשיבות  על  הזהיר  כן  על  שבעולם, 
רדיפתו  זכות  כי  וכו',  לרוחה  פתוח  ביתך  יהי 
העושה,  מן  יותר  המעשה  גדול  אשר  לחסד, 

ימים. לאורך  ה'  בבית  להלאה  לישב  יזכה 

*

הבטיחה  צדקה  מצות  על  כי  בזה,   גם נרמז 
הדבר  בגלל  כי  בממונו,  להתברך  התורה   
הזה יברכך ה' אלקיך )דברים טו‑י(. והנביא אומר, 
ארובות  לכם  אפתח  לא  אם  בזאת,  נא  ובחנוני 
)מלאכי  די  בלי  עד  ברכה  לכם  והריקותי  השמים, 
ג‑י(. ואמרו )כתובות סו:( מלח ממון חסר ]הרוצה 
למלוח ממונו, כלומר לגרום לו שיתקיים, יחסרנו 
ואמרו  ע"כ.  קיומו[  זהו  וחסרונו  תמיד,  לצדקה 
מצומצמין  שמזונותיו  אדם  רואה  אם  ז.(  )גיטין 
ע"ש. מרובין  כשהן  שכן  וכל  צדקה,  מהן  יעשה 

לדירתו,  אחד  חדר  רק  לו  שאין   והנה העני 
ליכנס.  אחד  פתח  רק  כלל  בדרך  לו  אין   
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לו הרבה פתחים,  יש  גדול,  בית  לו  שיש  מי  אבל 
מלפניו ומלאחריו ומצדדיו. ועל כן מעורר התנא, 
אם אתה רוצה ש'יהי ביתך פתוח לרוחה', לזכות 

תרבה  אז  פתחים,  הרבה  לו  שיהא  רחבה  לדירה 
בצדקה, 'ויהיו עניים בני ביתך', אשר אז תתברך 

ידיך. מעשי  בכל  ברכה  בשפע 

Q
בסעודה שלישית פרשת אחרי תשע"ט לפ"ק

אהרן  בני  שני  מות  אחרי  משה  אל   וידבר ה' 
ויאמר ה' אל  וימתו,  בקרבתם לפני ה'   
באור  )טז‑א(.  וגו'  אחיך  אהרן  אל  דבר  משה 
לו  נאמר  מה  לדעת  צריך  דקדק,  הק'  החיים 
היות  ישמיענו הכתוב  ענין  לאיזה  ב'  זה.  בדיבור 
דיבור זה אחרי מות, מה לי אחר, מה לי קודם. 
להודיע  אם  וגו',  בקרבתם  לומר  הוצרך  למה  ג' 
שמתו בשביל שנתקרבו לפני ה', הלא כבר הודיע 
אש  ה'  לפני  ויקריבו  י‑א(  )לעיל  במקומו  הדבר 
ממה  הדבר  מפורש  יותר  הוא  ושם  וגו',  זרה 
העון  הוא  מה  ידוע  שאין  בקרבתם,  כאן  שכתוב 

ע"ש. מתו  שעליה  זו  בקריבה  שעשו 
במיתת  שנאמר  מה  לבאר   ונראה בהקדם 
אהרן,  אל  משה  ויאמר  ואביהוא,  נדב   
ועל  אקדש  בקרובי  לאמר  ה'  דבר  אשר  הוא 
ע"כ.  )י‑ג(  אהרן  וידום  אכבד,  העם  כל  פני 
ישראל  לבני  שמה  ונועדתי  דבר,  היכן  וברש"י 
בכבודי  תקרי  אל  כט‑מג(,  )שמות  בכבודי  ונקדש 
אחי  אהרן  לאהרן,  משה  לו  אמר  במכובדי.  אלא 
מקום,  של  במיודעיו  הבית  שיתקדש  הייתי  יודע 
אני  רואה  עכשיו  בך,  או  בי  או  סבור  והייתי 
ויש  ע"כ.  יב‑ב(  )ויק"ר  וממך  ממני  גדולים  שהם 
במיתתם. 'הבית'  שנתקדש  זה  הענין  מהו  להבין 

דכתיב  מאי  קי.(  )מנחות  בגמרא   ונראה דאיתא 
בית  בונה  אני  הנה  ב‑ג(  ב  הימים  )דברי   

זאת  לעולם  וגו',  לפניו  להקטיר  וגו',  ה'  לשם 
המקדש(,  כשנחרב  בטלות  הקרבנות  )והלא  ישראל  על 
]בשמים[  בנוי  מזבח  זה  רב  אמר  גידל  רב  אמר 
קרבן  עליו  ומקריב  עומד  הגדול  שר  ומיכאל 
מי  יש  חלוקות,  מדרשות  שם,  ובתוספות  ע"כ. 
שאומר  מי  ויש  צדיקים,  של  נשמותיהן  שאומר 
עשרה  )בשמונה  דאמרינן  והיינו  אש.  של  כבשים 
באהבה  מהרה  ותפלתם  ישראל  ואשי  בעבודה( 
והשב  אדלעיל  דקאי  אומרים  ויש  ברצון.  תקבל 
ע"כ.  ישראל  ואשי  ביתך  לדביר  העבודה  את 
יעקב(  העין  גירסת  )לפי  איתא  יב:(  )חגיגה  ובגמרא 
בכל  קרבן  עליו  ומקריב  עומד  הגדול  שר  מיכאל 
שיש  דעתך  על  תעלה  וכי  מקריב,  ומה  יום. 
נשמתן  מקריב  מהו  אלא  וכבשים,  פרים  לשם 

ע"כ. צדיקים  של 
הוא  גדול  הכהן  מטה,  של  במקדש   ולפי זה 
גדול  הכהן  מעלה,  של  ובמקדש  אהרן,   
רמזו,  רשימות  ודורשי  הגדול.  שר  מיכאל  הוא 
ה'  היום  כי  ט‑ד(  )ויקרא  הכתוב  שאמר  שזהו 
אהר"ן,  אותיות  הם  נרא"ה  אליכם',  'נראה 
על  ברא"ש  )הובא  ע"כ  מיכא"ל  אותיות  אליכ"ם 

שם(. התורה 

לגרוס  אין  זה  דלפי  העיר,   ובמטה משה 
אנחנו  וכי  וכו',  'מהרה'  ישראל  ואשי   
ויתקבל  במהרה,  הצדיקים  שימותו  מתפללים 
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באליה  אמנם  ע"ש.  למעלה  ברצון  נפשותיהם 
נשמות  על  דקאי  כתוב,  א(  אות  קכ  )סימן  רבה 
נקרבים  והם  רבות,  משנים  מתו  שכבר  הצדיקים 
מתפללים  אנו  ועליהם  מעלה,  של  מזבח  גבי  על 
שיקובלו במהרה לרצון ע"ש. ובבאר מים חיים 
)פ' נשא( מביא מהאר"י ז"ל, שסוף שכר ותענוג 
כהן  שמיכאל  מה  הוא  הבא,  בעולם  הנשמות 
לפני  המזבח  על  ומקריבה  הנשמה,  לוקח  גדול 
רואה,  עין  שזפתו  לא  זה  ותענוג  ושמחה  ה', 
לו  למחכה  יעשה  זולתך  אלקים  ראתה  לא  עין 

ע"ש. סד‑ג(  )ישעיה 

 ובאלופי  יהודה )ר"פ ויקרא( כתוב, דליכא מידי 
שמרומז  באורייתא,  רמיזי  דלא   
)קרבן(  מ'כם  י'קריב  כ'י  א'דם  תיבות,  בראשי 
מתיבת  ]חוץ  מיכאל  נוטריקון  א‑ב(,  )ויקרא  לה' 
אדם  מכם  המקריב  הוא  שמיכאל  והיינו  קרבן[, 

ע"ש. קרבן  בתור  לה' 

*

שני  המקדש  בבית  שהיו  מה  יתבאר   ובזה  
בפנים.  ואחד  בחוץ  אחד  מזבחות,   
קטורת,  רק  עליו  מקטירין  היו  הפנימי  והמזבח 
יש  ולכאורה  ה'.  לפני  אשר  המזבח  הנקרא  והוא 
מזבח,  בשם  נקרא  החיצון  מזבח  דבשלמא  להבין, 
הפנימי  מזבח  אבל  זבחים,  עליו  שהקריבו  מפני 
נקרא  מה  ומפני  קטורת,  אלא  עליו  הקריבו  לא 
כן.  הקשה  ריט.(  ויקהל  )פ'  הק'  ובזוהר  מזבח. 
לכחות  מבטלת  היתה  הקטורת  כי  בטעמו,  וכתב 
הרעים, וכשהסטרא אחרא ראה את עמוד העשן 

ע"ש. ובורח  נכנע  היה  למעלה,  שעולה 

נתבאר,  לא  בגמרא  הנה  כי  עוד,  לומר   אך  יש 
של  נשמות  ומקריב  עומד  דמיכאל  הא   

מזבח  על  או  החיצון  מזבח  על  זהו  אם  צדיקים, 
בד"ה  לקוטים  )בפרשתנו  עינים  ובמאור  הפנימי. 
ונתן( כתוב, דמיכאל מקריב נשמתן על גבי מזבח 
הפנימי  מזבח  דישון  ענין  וזהו  כנודע,  הפנימי 
נקראים  הצדיקים  כי  מטעם  דזהו  ונראה  ע"ש. 
מרדכי  קלט:(  )חולין  וכמאמרם  בשמים,  בשם 
דרור,  מר  ל‑כג(  )שמות  דכתיב  מנין,  התורה  מן 
ראש  ליה  וקרי  וברש"י  דכיא.  מירא  ומתרגמינן 
לבשמים לצדיקים ע"ש. וכן אמרו )מגילה יג.( למה 
הצדיקים  שם  על  הדסה,  אסתר  של  שמה  נקרא 
לריח  דומים  הם  כן  אם  ע"ש.  הדסים  שנקראו 
הפנימי.  מזבח  על  שמקומם  הקטורת,  בשמי 
מקריבין  מעלה  של  המקדש  שבבית  כיון  ומעתה 
נקרא  שפיר  הפנימי,  מזבח  על  הצדיקים  נשמות 
מתחלפת  מטה  של  שבמקדש  אלא  'מזבח',  בשם 

הקטורת. בבשמי 

שיש  התוספות  שכתבו  דמה  לומר  יש   ובזה  
של  כבשים  מקריב  אם  חלוקות,  מדרשות   
דאלו  נראה  צדיקים,  נשמות  מקריב  או  אש, 
הכבשים  הקרבת  כי  חיים,  אלקים  דברי  ואלו 
דומיא  החיצון,  המזבח  על  כן  גם  למעלה  הם 
הקטורת  הם  צדיקים  של  ונשמותיהן  דלמטה, 
ומר  הפנימי,  מזבח  על  כן  גם  למעלה  הנקרבת 

פליגי ולא  חדא  אמר  ומר  חדא  אמר 

*

 והנה  בבית המקדש של מעלה עיקר ההקרבה 
היא נשמות צדיקים, אלא שבבית המקדש   
מתרי  אדם  נפש  להקריב  אפשר  אי  מטה  של 
ישראל,  נפש  על  חסה  שהתורה  חדא,  טעמא, 
כי  שנית,  התורה.  מצות  כל  דוחה  אדם  וחיי 
יחטא  ולא  יעשה טוב  צדיק בארץ אשר  אין  אדם 
)קהלת ז‑כ(, והוי כקרבן בעל מום, שאמרה תורה 
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לא  כי  בו מום לא תקריבו,  )ויקרא כב‑כ( כל אשר 
קרבן  להביא  אפשר  אי  כן  על  לכם.  יהיה  לרצון 
אלא מן הבהמה, ורק לאחר הזיכוך במיתה ראוי 
הקרבת  שעיקר  כיון  ומעתה  להקרבה.  למעלה 
קרבן הם נשמות הצדיקים, על כן בחינוך המשכן 
למטה שהוא מכוון נגד מקדש של מעלה, הוצרך 
נשמותיהן  בהקרבת  פנים  כל  על  להתחנך  הבית 
של צדיקים גם למטה. ולזה נבחרו נדב ואביהוא, 
שהם גדולים יותר ממשה ואהרן, ואין בהם פגם 

כל. אדון  לפני  לרצון  יעלו  והם  ומום, 

של  בנשמותיהן  המשכן  שנתחנך  במה   ואם  כן 
כי  כל,  לעין  ונתגלה  נתוודע  צדיקים,   
המשכן של מטה הוא מכוון בקדושתו נגד מקדש 
נשמות  גם  לחינוכו  נצרך  זה  דמטעם  מעלה,  של 
נשמות  למעלה  שמקריבין  כמו  ואביהוא,  נדב 
הבית  שיתקדש  למשה,  ה'  שאמר  וזהו  ישראל. 
נשמות  שמהקרבת  מקום,  של  במיודעיו  דייקא 
לעין כל קדושתו, שהוא  צדיקים בחינוכו, תתגלה 

מעלה. של  מקדש  נגד  מכוון 

אשר  הוא  אהרן,  אל  משה  ויאמר   ולכן  כתיב, 
והנגינה  אקדש.  בקרובי  לאמור  ה'  דבר   
היא קדמא ואזלא רביעי. כי הנה הקרבנות חובת 
ובניו,  אהרן  הקריבו  המשכן  חינוך  של  היום 
שר  מיכאל  הקריב  ואביהוא  נדב  של  ונשמותיהן 
הגדול, שהוא הוא המקריב נשמותיהן של ישראל. 
שאמר  וזהו  יחד.  העבודות  שתי  כעת  ונתאחדו 
הכתוב כי היום ה' 'נראה אליכם', אותיות 'אהרן 
העבודה  היום  אותו  עשו  שניהם  כי  מיכאל', 
רקיעין  שבעה  יב:(  )חגיגה  אמרו  והנה  בהמשכן. 
ערבות  מכון  מעון  זבול  שחקים  רקיע  וילון  הן, 
וכו'. זבול שבו ירושלים ובית המקדש ומזבח בנוי, 
קרבן  עליו  ומקריב  עומד  הגדול  השר  ומיכאל 

ברקיע  היא  למעלה  מיכאל  עבודת  כן  אם  ע"ש. 
ה'  למשכן  למטה  לירד  הקדים  ומשם  הרביעי, 
וזהו הרמז,  ואביהוא.  נדב  להקריב נשמותיהן של 
הקדים  הרביעי  שמהרקיע  רביעי,  ואזלא  קדמא 
של  ה'  מאמר  הפועל  אל  להוציא  ללכת  מיכאל 

אקדש. בקרובי 

שני  מות  אחרי  למשה  ה'  מאמר  היה   וזה  
של  מעלתם  גודל  לו  להודיע  אהרן,  בני   
לזה  שהסיבה  המשכן,  חינוך  ביום  שמתו  בניו 
הקרבנות  היו  שהם  ה',  לפני  'בקרבתם  היתה 
ה',  לפני  העומד  במקדש  למעלה  הנקרבות 
יבין  ומזה  ישראל.  של  נשמותיהן  מקריב  שמיכאל 
שום  בהם  נמצא  היה  שלא  בניו,  חשיבות  גודל 
פגם ומום, שיעכבו אותם מלהיות ראויים לקרבן, 
מסך  שום  בלי  ה'  לפני  נתקרבו  בעצמם  והם 
שהם  יתברך,  לפניו  במחשבה  עלה  ולכן  המבדיל, 
נשמותיהם.  בהקרבת  המשכן  של  החינוך  יהיו 
בשל"ה  הללו  הדברים  נקודת  מעין  ראיתי  ]שוב 

קלז([. אות  תענית  )מסכת  הק' 

*

שאמר  מה  כן  גם  לבאר  נראה  היה   ובזה  
הכתוב, ויקרא אברהם שם המקום ההוא   
ה' יראה, אשר יאמר היום בהר ה' יראה )בראשית 
יראה  ה'  אגדה,  מדרש  בשם  וברש"י  כב‑יד(. 
מן  ולהצילם  שנה  בכל  לישראל  לסלוח  זו  עקידה 
הדורות  בכל  הזה  היום  שיאמר  כדי  הפורענות, 
צבור  יצחק  של  אפרו  יראה,  ה'  בהר  הבאים, 
הא  להבין  יש  ולכאורה  ע"כ.  לכפרה  ועומד 
ה'  לו  אמר  ושוב  המזבח,  על  נעקד  רק  יצחק 
מאומה,  לו  תעש  ואל  הנער  אל  ידך  תשלח  אל 
השה  רק  הלא  יצחק,  של  אפרו  מהו  כן  ואם 
 נשרף. אך כיון שהשכר היותר גדול הוא התענוג 
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כן מסתבר שגם  צדיקים, אם  נפשות  של הקרבת 
וכיון  לה',  קרבן  להיות  זכו  הקדושים  האבות 
הרי  האש,  על  שנשרפין  ישראל,  'אשי'  שהם 
צבור  יצחק  של  ואפרו  אפר,  בחינת  בם  יש  שפיר 

לכפרה. ועומד 
*

 ובזה  יתבאר גם כן מה שמצינו להלן בפרשתנו, 
ולא  למולך,  להעביר  תתן  לא  ומזרעך   
ברמב"ן  ומבואר  )יח‑כא(.  אלקיך  שם  את  תחלל 
עד  באש  אותו  מעבירין  שהיו  היתה  שעבודתה 
ע"ש.  שחיטתו  והיא  באש,  שימות  או  שישרף 
קרבנות  מקריבין  שהיו  מה  כי  פליאה,  והיא 

לעבודה זרה, כי השיגו שיש שורש למעלה בענין 
לה'.  קרבן  מקריבין  שאנו  דוגמת  קרבן,  הקרבת 
שורש,  שום  לו  אין  לקרבן,  אדם  להקריב  אבל 
ואדרבה הכתוב אומר )דברים יב‑לא( כי כל תועבת 
בניהם  את  גם  כי  לאלהיהם,  עשו  שנא  אשר  ה' 
ומהיכן  לאלהיהם,  באש  ישרפו  בנותיהם  ואת 

לאלהיהם. באש  אדם  בני  להעביר  נתטפשו 

ששגו  טעותם,  להם  בא  שנתבאר  מה   ולפי  
יש הקרבה של נשמות  ברואה כי למעלה   
סוג  גם  שיש  נתטפשו  ומזה  צדיקים,  אדם  בני 
עבודה להעביר בני אדם חיים באש לפני אליליהם, 
אלקיך. ה'  שנא  כזו  הקרבה  עצם  באמת  אבל 

Q
בסעודה שלישית שבת פרשת אחרי קדושים תש"פ לפ"ק

לכפר  בבואו  מועד  באהל  יהיה  לא   וכל אדם 
)ויק"ר  במדרש  )טז‑יז(.  צאתו  עד  בקודש   
היה.  אדם  לא  גדול  וכהן  אבהו  רבי  אמר  כא‑יב( 
רוח  שהיה  בשעה  פנחס  רבי  דאמר  כההוא  אלא 
כלפידים  בוערות  פניו  היו  עליו  שורה  הקודש 
כהן  כי שפתי  )מלאכי ב‑ז(  עליו, הדא הוא דכתיב 
ישמרו דעת וגו', כי מלאך ה' צבאו'ת הוא ע"כ.

בה  שמת  שנה  אותה  לט:(   ובגמרא )יומא 
זו  בשנה  להם  אמר  הצדיק,  שמעון   
להם  אמר  יודע,  אתה  מנין  לו  אמרו  מת.  הוא 
לבוש  זקן אחד  לי  יום הכפורים היה מזדמן  בכל 
ויצא עמי, והיום  לבנים ועטוף לבנים, נכנס עמי 
נזדמן לי זקן אחד לבוש שחורים ועטוף שחורים, 
חלה שבעה  הרגל  אחר  עמי,  יצא  ולא  עמי  נכנס 
קט:(.  )מנחות  בגמרא  הוא  וכן  ע"כ.  ומת  ימים 

ובתוספות )שם ד"ה נזדמן( כתבו, דבירושלמי )יומא 
יהיה  לא  אדם  וכל  כתיב  והא  פריך,  ה‑ב(  א‑ה, 
א‑י(  )יחזקאל  דכתיב  מלאכים  ואפילו  מועד,  באהל 
שכינה  דשמא  ומשני  אדם.  פני  פניהם  ודמות 

ע"כ. היתה 
 ובאהבת חיים )ליום הכיפורים( הביא מהרה"ק 
שהקשה,  זי"ע  מבעלזא  מוהרי"ד   
היה  גדול  שהכהן  אבהו  רבי  משני  איך  כן  דאם 
אבהו  רבי  הא  הוא,  צבאו'ת  ה'  מלאך  כי  נכנס 
לא  המלאכים  דגם  קאמר  בירושלמי  שם  בעצמו 
אביו  דברי  בהקדם  ואמר  שם.  להיות  יכולים  היו 
חנוך,  אצל  שמצינו  במה  זי"ע,  מוהר"י  הרה"ק 
ה‑כד(.  )בראשית  ואיננו  האלקים  את  חנוך  ויתהלך 
ואיתא בזוהר הק' )ח"א נו:( שעשה אותו הקב"ה 
)שמות  אומר  הוא  וכן  ישראל.  את  לשמור  מלאך 
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לשמרך  לפניך  מלאך  שולח  אנכי  הנה  כג‑כ( 
לשמור  מלאך  האדם  מן  שעשה  והטעם  בדרך. 
להמליץ  יכול  מלאך  שאין  מפני  ישראל,  את 
אינו  מלאך  כי  אדם,  כמו  ישראל  בני  על  טוב 
צריך  שהאדם  וההכרחיות  ההרפתקאות  מבין 
ואינו  השי"ת,  את  לעבוד  עצמו  את  להכריח 
אם  אבל  באדם,  הבוער  היצר  את  ומבין  יודע 
יכול  והוא  הכל,  יודע  הוא  מלאך,  מאדם  נעשה 
מן  ה'  עשה  כן  על  ישראל,  על  טוב  להמליץ 
ישראל  על  טוב  להמליץ  שיוכל  מלאך,  חנוך 
דאתיהיבא  טו.(  )חגיגה  בגמרא  הוא  ]וכן  עכ"ד. 
זכותא  ולמיכתב  למיתב  למטטרון   רשותא 

ע"ש[. דישראל 

שם  להיות  רשאי  המלאך  שאין   ולכן הגם 
להמליץ  יכול  שאינו  מפני  זהו  בקודש,   
כשנעשה  גדול  הכהן  אבל  ישראל,  על  טוב 
הוא  כי  שם,  להיות  מותר  שפיר  מאדם,  מלאך 
וזהו  ישראל.  על  טוב  להמליץ  איך  ומבין  יודע 
'על  בקודש  לכפר  בבואו  יונתן,  התרגום  כוונת 
המלאך  כי  טעם,  נתינת  שזהו  דישראל',  חוביהון 
שנעשה  גדול  הכהן  אלא  טוב,  להמליץ  יוכל   לא 

ודפח"ח. מלאך 

 ולפי דבריו גם מלאך מט"ט שלא נברא מלאך, 
כותב  והוא  למלאך,  מאדם  נתהפך  אלא   
דומיא  להכנס,  מותר  שפיר  ישראל,  של  זכיותיהן 
דהכהן גדול שהיה רשאי ליכנס. והנה חנוך מלאך 
פסוק(.  ד"ה  ס.  חולין  )תוס'  העולם  שר  הוא  מט"ט 
הוא  מט"ט  רג:(  )דף  הפליאה  בספר  וכתוב 
בצערם  ומצטער  בניו  את  המנהיג  הפנים  שר 
לומר  יש  כן  ואם  ע"כ.  רחמים  עליהם  ומבקש 
היה  הצדיק  שמעון  עם  נכנס  שהיה  דהזקן 
רשאי  והוא  מבשר,  אש  שנעשה  מט"ט  מלאך 

שהוא שמח  וכיון  ישראל.  על  טוב  להמליץ  ליכנס 
כן בכל  ישראל ומצטער בצרתם, על  בשמחתן של 
ובשנה  לשמחה,  לבנים  לבוש  היה  הכיפורים  יום 
האחרונה לשמעון הצדיק הצטער באבלותו ונכנס 

שחורים. בבגדים 
*

)סוטה  בגמרא  דאיתא  מה  מתיישב   ובזה היה 
מבית  קול  בת  גדול שמע  כהן  יוחנן  לג.(   
דאזלו  טליא  נצחו  אומר  שהוא  הקדשים  קודש 
כהונה,  פרחי  ]שהלכו  לאנטוכיא  קרבא  לאגחה 
יום  לפני  יוונים  עם  להלחם  חשמונאי,  בית  בני 
יוחנן  ושמע  הכיפורים,  ביום  ונלחמו  הכיפורים, 
הכיפורים[.  יום  עבודת  עובד  כשהיה  קול  בת 
קול  בת  ששמע  הצדיק  בשמעון  מעשה  ושוב 
מבית קודש הקדשים שהוא אומר בטילת עבידתא 
ונהרג  היכלא,  על  לאייתאה  שנאה  דאמר  ]חיל[ 
וכתבו  גזירותיו,  ובטלו  יון[  מלך  ]שם  גסקלגס 
)שם(  יעקב  ובעיון  ע"כ.  וכיוונו  שעה  אותה 
הקשה, דאיך שמע בת קול בקודש הקדשים, הא 
גם מלאכים אין רשאים ליכנס רק השכינה עצמה. 
והכא לא היה מהשכינה, דאם כן לא מקשה הכא 
וכתב  ארמי.  ללשון  נזקקין  מלאכים  דאין  מידי 
דנראה דחולק סוגיא זו על הירושלמי. ובלאו הכי 
חילוקי  דיש  כא‑יב(  )ויק"ר  תואר  ביפה  כתוב 
דהבת  לומר  יש  הנ"ל  ולפי  ע"כ.  בזה  דיעות 
ויצא  שנכנס  יצא ממלאך מט"ט שר העולם,   קול 

הכהן. עם 
*

אינו  מט"ט  דמלאך  בטעם  עוד   ויש לומר 
בכלל האיסור של וכל אדם לא יהיה באהל   
מועד, בהקדם לבאר מה שאמרו על הכהן הגדול 
שרוח  בשעה  אש  כלפיד  בוערות  פניו  שהיו 
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מעלתו  הדגישו  צורך  לאיזה  עליו,  שורה  הקודש 
הכתוב  כי  ונראה  דייקא.  זו  בנקודה  אהרן  של 
אומר )דברים ד‑כד( כי ה' אלקיך אש אוכלה הוא, 
אור  עליהם  מאיר  לה'  ובטלים  הדבוקים  ולכן 
משה  פני  שאמרו  שמצינו  דרך  ועל  ה'.  מאש 
בתרא  )בבא  לבנה  כפני  יהושע  פני  חמה,  כפני 
וכמו  מאורה.  עליו  מאיר  באש  הדבוק  כי  עה.(, 
ביה  כתיב  אחד,  וחכמתו  הוא  אשר  התורה,  כן 
תלמידי  ולכן  כאש.  דברי  כה  הלא  כג‑כט(  )ירמיה 
אמרו  תורתו,  ידי  על  בהקב"ה  הדבוקים  חכמים 
כיון  כן  ועל  ע"ש.  אש  שגופן  כז.(  )חגיגה  עליהם 
)שמות  שנאמר  וכמו  לה',  כולו  בטל  היה  שאהרן 
טז‑ז( ונחנו מה, על כן היו פניו בוערות כלפידים. 
שבת,  לגבי  שמצינו  דכמו  לומר  יש  ומעתה   ‑
פטור  בכלי  מכשיעור  מפחות  אוכלין  דהמוציא 
כמו  צג:(,  )שבת  לו  טפלה  שהכלי  הכלי  על  אף 
כן הדבוק בה' נעשה טפל לו, ויוכל ליכנס. וכיון 
דביקותו  על  מעיד  שזה  כלפידים  בוערות  שפניו 

בפנים. להכנס  יכול  היה  בה', 
אלקיכם,  ה'  את  לאהבה  התורה,   והנה מצות 
)דברים  בו  ולדבקה  דרכיו,  בכל  ללכת   
אש  והא  כן,  לומר  אפשר  וכי  וברש"י  יא‑כב(. 
ומעלה  בתלמידי חכמים  אלא הדבק  הוא,  אוכלה 
ע"ש.  קיא:(  )כתובות  בו  נדבקת  כאילו  עליך  אני 
ידי  על  ה'  באש  דביקות  שייך  דבודאי  ונראה 
תורתו, ולכן תלמידי חכמים כל גופן אש. ותלמידי 
המה  ה'  תורת  רק  בעולמם  להם  שאין  חכמים 
הקושיא  אך  אחד.  וחכמתו  שהוא  בה',  דבוקים 
ולאו  אחד,  בכל  יתכן  לא  זו  מדריגה  כי  היא, 
חכמי  למעלת  להגיע  בתכונתו  מסוגל  אחד  כל 
לכל  שניתנה  זו  מצוה  בהם  יתקיים  ואיך  ישראל, 
חכמים  שתלמידי  דכיון  אמר,  זה  ועל  ישראל. 
ומדבק  עצמו  מבטל  והוא  לה',  ובטלים  דבוקים 

את עצמו לחכמים, הרי הוא נעשה טפל להתלמיד 
הוא  והרי  להקב"ה,  טפל  חכם  והתלמיד  חכם, 
שהוא  הממוצע  ידי  על  לה'  דבוק  כן  גם  נעשה 

חכם. התלמיד 

מט"ט  שהמלאך  בהיות  כי  לומר   ומעתה יש 
וכמו שנאמר הנה  ישראל,  הוא שומר   
אנכי שולח מלאך לפניך לשמרך, ועל דרך שאמר 
לשמרך  לך  יצוה  מלאכיו  כי  צא‑יא(  )תהלים  הכתוב 
אדם הם טפלים  של  וכמו שהבגדים  דרכיך.  בכל 
כן המלאכים  לצרכו,  כיון שמלביש אותם  להאדם, 
אצלו,  ובטלים  להאדם,  טפלים  הם  שמירה  של 
היה  גדול,  הכהן  על  ששומר  מלאך  אותו  ולכן 

לקודש. עמו  יחד  ליכנס  רשאי 

קול  דהבת  אמרו  שם(  )סוטה   והנה בגמרא 
אין  הא  עלה  ופריך  ארמי,  בלשון  היה   
ומשני  ע"ש.  ארמי  בלשון  מכירין  השרת  מלאכי 
מדה  ]אותה  עבידא  דלאשמועי  שאני  קול  בת 
מפני  לשון,  בשבעים  יודעת  כך  על  הממונה 
הלשונות,  לכל  משתלחת  והיא  להשמיע,  שעשויה 
יש  הנ"ל  ולפי  ע"כ.  לזה[  ופעמים  לזה  פעמים 
שמותר  מט"ט  ממלאך  יצא  זה  קול  דבת  לומר 
ליכנס, ובהיות שהוא שר הממונה על כל העולם, 
גם  מכיר  ושפיר  הלשונות,  כל  להכיר  צריך  הוא 
היה  בגמרא,  שם  תירוצא  ולחד   – ארמי.  בלשון 
]ולמדו  גבריאל  בא  דאמר מר  גבריאל,  זה מלאך 
הוא  דגם  לומר  ויש  ע"כ.  לשון  שבעים  ליוסף[ 
הוא  גבריאל  מלאך  כי  הכהן,  עם  ליכנס  רשאי 
הק'  בזוהר  וכדאיתא  ישראל,  של  מהשומרים 
וכו'  גבריאל  משמאלי  מיכאל  מימיני  קיח:(  )ח"ג 
ורשאים  להכהן,  הם  בטלים  והשומרים   ע"ש. 

עמו. ליכנס 

*
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אחרי  הפרשה,  בתחלת  ליישב  נראה   ובזה היה 
ה'  לפני  בקרבתם  אהרן  בני  שני  מות   
בקרבתם  שאמר  הסיבה  ולכאורה  )טז‑א(.  וימותו 
החיים,  מקור  הקב"ה  הלא  מתו,  לכן  ה'  לפני 
היום  כולכם  חיים  אלקיכם  בה'  הדבקים  ואתם 
מיתה.  מביאה  לא  ה'  וקירבת  ד‑ד(,  )דברים 
היו, שאמרו  איתא שחטאם  נב.(  )סנהדרין  ובגמרא 
ננהיג  ואתם  ואני  הללו,  הזקנים  שני  ימותו  מתי 
העדה. ולכאורה דיבור זה לא מחייב מיתה. ומה 
לפני  ויקריבו  אחרינא,  טעמא  קאמר  דקרא  גם 

)י‑א(. זרה  אש  ה' 

מה  כתוב,  )טו.(  סופר  בחתם   ונראה דהנה 
אותם,  צוה  לא  אשר  קטורת  שהקטירו   
הכיפורים,  יום  כמו  הוא  שהיום  חשבו  הם  כי 
כמו שכתב הרמב"ן באמת )ט‑ב( שקרבנות היום 
היה ממש קרבנות יום הכיפורים, ומעתה ילמוד 
לפני  קטורת  כן  גם  להכניס  המפורש  מן  סתום 
מצינו  הכיפורים  דביום  פי  על  ואף  ולפנים. 
כתב  כבר  הגדול,  כהן  ידי  על  דוקא  דנעשה 
דין  הבנים  לכל  היה  זה  שיום  )י‑ו(  הרמב"ן 
קטורת.  להכניס  שמהראוי  חשבו  לכן  גדול,  כהן 
הזריזים  היו  דהם  הוסיף,  )נא.(  משה  ובתורת 
אלא  בזה,  האמת  כוונו  ואפשר  במצוה,  לזכות 
שביום המילואים היה צריך להיות אש מן השמים, 

ע"כ. זרה  אש  והיה 

כדין,  היתה  קטורת  הקרבת  דעצם   ולפי זה 
לומר  יש  בהאש,  היה  שהחסרון  אלא   
מועד  לאהל  כניסה  אין  באמת  כי  אחר,  באופן 
שזה  כלפידים,  בוערות  שפניו  למי  רק  אדם,  לכל 
אש  אלקיך  ה'  אשר  בה',  דביקותו  על  מורה 
לו  שיש  מי  אמנם  לה'.  כולו  בטל  והוא  אוכלה, 
יכול  אינו  העדה,  ננהיג  ואתה  אני  הלב,  זחיחות 

ואין  לב,  גבה  כל  ה'  תועבת  כי  בה',  להתדבק 
פני  על  להיות  שצריכה  והאש  בפנים.  להכנס  לו 
הגיעו  לא  כי  להם,  זרה  היתה  בכניסתו,  הכהן 
כל  דבוקים  היו  לא  כי  מתו.  ולכן  זו,  למדריגה 
הגיעו  ולא  ה',  'לפני'  בקרבתם  אלא  בה',  כולו 
סמוכים  רק  עומדים  אלא  בה',  להדבק  לביטול 

בכניסתם. מתו  ולכן  לפניו, 

*

בשם  מובא  שראיתי  מה  פי  על  לומר   עוד יש 
זצ"ל  מבריסק  חיים  רבי  הגאון   
באהל  להיות  להמלאכים  נאסר  איך  שהקשה, 
ניתנה  לא  להם  הא  העבודה,  בשעת  מועד 
ואמר  עליהם.  ואזהרה  ציווי  שייך  ומה  תורה, 
בעבודת  דין  אלא  המלאכים,  על  דין  זה  שאין 
יום הכיפורים, שהעבודה צריכה להעשות על ידי 
נמצא  לא  מלאך  ואפילו  אדם  שאף  בשעה   הכהן 

ע"כ. שם 

האדם  כניסת  של  האיסור  שונה   ולפי זה 
נכנס  שאדם  בשעה  כי  המלאך.  לכניסת   
בכניסתו  לאו  הזה  האדם  על  יש  מועד,  לאהל 
גם  ויש  צאתו.  עד  לפנים  הכהן  שבא  משעה 
שנמצא  בשעה  עבודתו  לעשות  הכהן  על  לאו 
אין  מלאך  בכניסת  כן  שאין  מה  אדם.  שם 
שאין  הכהן  על  אלא  המלאך,  על  ציווי  שום 
שנמצא  בשעה  עבודה  מעשה  שום  לעשות  לו 
הכהן  שגמר  אחר  כן  ואם  בפנים.  מלאך  לפניו 
שגמר  או  בפנים,  ההזאות  שגמר  המעשה, 
שיכנס  יתכן  שפיר  האש.  על  הקטורת  נתינת 
איסור,  אין  המלאך  כניסת  על  כי  לפנים,  מלאך 
לפניו  ואין  העבודה,  מעשה  השלים  כבר  והכהן 
שפיר  כן  ואם  בפנים.  לעשות  דבר  שום  עוד 
היה  בפנים,  הכהן  ששמע  קול  שהבת  יתכן, 
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מעשה  הכהן  שגמר  אחר  בפנים  שנכנס   ממלאך 
שלו. העבודה 

*
)יומא שם( כתוב, דהאיסור   והנה בשפת אמת 
מועד  באהל  יבא  לא  אדם  וכל  של   
להזאות  שנכנס  בשעה  רק  הוא  לכפר,  בבואו 
שנכנס  האחרונה  הכניסה  על  אבל  לקטורת,  או 
רק להוצאת הכף והמחתה, על אותה שעה ליכא 
ויצא  עמו  שנכנס  דהזקן  לומר  יש  ושפיר  איסור, 
להוציא  כשנכנס  העבודה,  גמר  אחר  היה  עמו 
וממילא  ע"כ.  איסור  ליכא  דאז  והמחתה,  הכף 
הכהן,  ששמע  קול  מהבת  הקושיא  גם  מיושב 

ומחתה. כף  בהוצאת  היתה  שזאת 
*

והיתה  מסיימת,  היום  עבודת   והנה פרשת 
בני  על  לכפר  עולם,  לחוקת  לכם  זאת   
ישראל מכל חטאתם אחת בשנה )טז‑לד(. ולכאורה 
הא דסיים 'אחת בשנה' מיותר, כי עשירי בתשרי 
אמרו  דהנה  ונראה  אחת.  פעם  רק  בשנה  אין 
יתקן  שלא  גדול,  הכהן  משביעין  שהיו  יט:(  )יומא 
וברש"י  עושין.  שהצדוקין  כדרך  ויכניס  מבחוץ 
ואחר  האש  על  צדוקין  אותה  נותנין  היו  דבהיכל 
אם  כי  וגו'  יבא  אל  דורשין  שהיו  מכניסין,  כך 
בענן  כי  ומשמע  )טז‑ב(,  אראה  בענן  כי  בענן, 
עשן הקטורת יבוא, ואז אראה על הכפורת ע"כ. 
יכנס  שתחלה  מסיני,  למשה  הלכה  קבלנו  ואנו 
יתן שם הקטורת  כך  אחר  ורק  לקודש הקדשים, 
אחרינא  בקרא  שנאמר  כפי  והעיקר  האש.  על 
מבית  והביא  וגו',  המחתה  מלא  ולקח  )טז‑יב( 
ה'.  לפני  האש  על  הקטורת  את  ונתן  לפרוכת, 
הכפורת,  על  אראה  בענן  כי  לומר  תלמוד  ומה 

נג.(. )יומא  עשן  מעלה  בה  שנותן  מלמד 

מכריח  הזה  הפסוק  כי  לומר   ומעתה יש 
דעת  כנגד  רבינו  משה  כקבלת   
)בפרשתנו  סופר  בחתם  דהנה  והוא  הצדוקים, 
הקודש  אל  עת  בכל  יבא  ואל  לפרש,  כתוב  לו.( 
קטורת.  של  בענן  וברש"י  אראה,  בענן  כי  וגו', 
לפני  שאמר  הקרא  מענין  זה  אין  ולכאורה 
הכי  אלא  הקדש,  אל  עת  בכל  יבוא  אל  זה, 
הקדש,  אל  עת  בכל  יבוא  אל  למימר  ליה  הוי 
עת.  בכל  אל  מקביל  דהוא  לחדש,  בעשור  אלא 
הקטרת  בענן  פירושו,  דהכי  לי  נראה  כן  על 
עומדת  שהמחתה  בשעה  פירוש  עת,  בכל  יבוא 
בכל  לבוא  הותר  עולה,  הקטרת  וענן  בפנים, 
]ריב"א[  תוספות  קושיית  ומיושב  ורגע.  רגע 
על התורה, איך התירו לבוא להוציא כף המחתה, 
ליכנס  ולא  הבאה,  שנה  עד  כך  להניחו  מוטב 
שלמעלה  כבוד  דאין  שתירצו  ומה  ריקנית,  ביאה 
הוא,  טוב  באפרה,  מחתה  השנה  כל  שם  להניח 
ביאה  מסברא  הותר  איך  פנים,  כל  על  אבל 
שבשעה  ניחא,  ולהנ"ל  ולפנים.  לפני  ריקנית 
הותר  בפנים,  עומד  הקטורת  וענן  שהמחתה 
יום  בכל  כן  אם  לומר  ואין  עת.  בכל  לבוא 
פנים  כל  על  לומר,  ויש  ויכנס.  קטורת  יקטיר 
להקטיר  צריך  היה  שהרי  אסורה,  ראשונה  ביאה 
מיתה,  וחייב  קטורת  בלי  נכנס  כן  ואם  בפנים, 
וביום  כן,  לעשות  שמצווה  הכיפורים  ביום  בלתי 
ולהקטיר  ראשונה  ביאה  שהותרה  הכיפורים 
כל  הותרה  עומדת,  שהמחתה  זמן  כל  שוב   שם, 

ע"כ. הביאות 
העבודה  שסדר  נימא  אי  תינח   ומעתה הא 
ההקטרה,  קודם  בפנים  ליכנס  היא   
רק  בפנים  להכנס  להכהן  לו  אפשר  אי 
לצורך  להכנס  לו  כשהותר  בשנה,  אחת  פעם 
שמתקנים  כהצדוקים  נימא  אי  אבל  העבודה. 
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הקטורת,  ענן  עם  לפנים  ונכנס  מבחוץ,  הכל 
כולה,  השנה  כל  גם  לפנים  להכנס  יוכל  כן  אם 
על  עת.  בכל  לבוא  הותר  הקטורת  דבענן 
רק  היא  זו  כניסה  כי  הכתוב  לנו  הודיע  כן 

לבוא,  יתכן  לא  השנה  כל  אבל  בשנה',  'אחת 
בפנים,  ה'  לפני  היא  הקטורת  נתינת  מצות  כי 
ליכא  שעדיין  הראשונה  ביאה  על  מיתה   וחייב 

הקטורת. ענן 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת אחרי קדושים תשפ"א לפ"ק

 במשנה )אבות ג‑ה( רבי נחוניא בן הקנה אומר 
מעבירין  תורה  עול  עליו  המקבל  כל   
הפורק  וכל  ארץ,  דרך  ועול  מלכות  עול  ממנו 
ועול  מלכות  עול  עליו  נותנין  תורה  עול  ממנו 
ל"ג  חל  זו  בשבוע  הנה   – ע"כ.  ארץ  דרך 
)או"ח סימן תצג( מעלת  ומבואר בפוסקים  בעומר, 
זוגים  אלף  י"ב  סב:(  )יבמות  דאמרו  ההוא,  היום 
בפרק  מתו  וכולן  עקיבא,  לרבי  לו  היו  תלמידים 
עד  שמם  העולם  והיה  עצרת,  ועד  מפסח  אחד, 
שמעון  רבי  וביניהם  תלמידים,  חמשה  שהעמיד 
ע"כ.  שעה  אותה  תורה  העמידו  והם  יוחאי,  בן 
הוא  וגם  ע"כ.  בעומר  ל"ג  ביום  למות  ופסקו 
יומא דהילולא של התנא האלקי רבי שמעון כידוע.

מרבו  תורה  שלמד  רק  לא  שמעון   והנה רבי 
רבי עקיבא, אלא גם התנהגותו ומדותיו   
רבי  שאמר  סז.(  )גיטין  בגמרא  ואיתא  ממנו.  למד 
תרומות  שמדותי  מדותי,  שנו  לתלמידיו,  שמעון 
מתרומות מדותיו של רבי עקיבא ע"ש. – ונרחיב 
בשניהם,  שמצינו  אחת  מדה  אודות  על  הדיבור 

יחדיו. ותלמידו  בהרב 

*

רבי  את  שהוציאו  בשעה  סא:(   בגמרא )ברכות 
שמע  קריאת  זמן  להריגה,  עקיבא   

של  במסרקות  בשרו  את  סורקים  והיו  היה, 
והיה מקבל עליו עול מלכות שמים ]קורא  ברזל, 
כאן,  עד  רבינו  תלמידיו  לו  אמרו  שמע[.  קריאת 
זה,  פסוק  על  מצטער  הייתי  ימי  כל  להם  אמר 
נשמתך,  את  נוטל  אפילו  ו‑ה(  )דברים  נפשך  בכל 
שבא  ועכשיו  ואקיימנו,  לידי  יבא  מתי  אמרתי 
שיצתה  עד  באחד  מאריך  היה  אקיימנו.  לא  לידי 
אשריך  ואמרה,  קול  בת  יצתה  באחד.  נשמתו 
מלאכי  אמרו  באחד.  נשמתך  שיצאה  עקיבא  רבי 
וזו  תורה  זו  הוא,  ברוך  הקדוש  לפני  השרת 
שכרה, ממתים ידך ה' ממתים מחלד וגו' )תהלים 
ודם[.  ולא מידי בשר  לו למות,  ]מידך היה  יז‑יד( 
ואמרה,  קול  בת  יצתה  בחיים.  חלקם  להם  אמר 
העולם  לחיי  מזומן  שאתה  עקיבא  רבי  אשריך 

ע"כ. הבא 

 ויש להבין מה היה שאלת התלמידים 'עד כאן', 
כי  עקיבא,  רבי  של  תשובתו  ידעו  לא  וכי   
ערקתא  על  גם  נפשו  למסור  יש  השמד  בשעת 
רבי  של  תשובתו  וגם  עד:(.  )סנהדרין  דמסאני 
ימי  כל  לומר  האריך  למה  ביאור,  צריך  עקיבא 
לומר  לו  היה  זה,  פסוק  על  מצטער  הייתי 
נפשך.  את  נוטל  אפילו  נפשך  בכל  כתיב  בקצרה, 
עוד יש להבין תשובתו של הקב"ה למלאכי השרת 
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מהו  בחיים,  חלקם  שכרה,  וזו  תורה  זו  שתמהו 
בזה. הכוונה 

בשעה  כט:(  )מנחות  בגמרא  זה   ומצינו דוגמת 
להקב"ה  מצאו  למרום  משה  שעלה   
רבונו  לפניו  לאותיות, אמר  וקושר כתרים  שיושב 
אחד  אדם  לו  אמר  ידך,  על  מעכב  מי  עולם  של 
ועקיבא  דורות  כמה  בסוף  להיות  שעתיד  יש 
וקוץ  קוץ  כל  על  לדרוש  שעתיד  שמו,  יוסף  בן 
של  רבונו  לפניו  אמר  הלכות.  של  תילין  תילין 
של  רבונו  לפניו  אמר  וכו'.  לי  הראהו  עולם 
לו  אמר  שכרו.  הראני  תורתו,  הראיתני  עולם 
בשרו  ראה ששוקלין  לאחוריו,  חזר  לאחורך.  חזור 
במקולין, אמר לפניו רבונו של עולם זו תורה וזו 
לפני  במחשבה  עלה  כך  שתוק  לו  אמר  שכרה, 
הראני  ביקש  לא  משה  הלא  להבין  ויש  ע"כ. 
להראותו  ליה  והוי  שכרו,  הראני  אלא  מיתתו 
גודל חלקו בעולם הבא, שזהו שכר תורתו, ולמה 
תשובתו  ה'  שינה  למה  ועוד  מיתתו.  לו  הראה 
למשה ממה שהשיב למלאכי השרת, כי להמלאכים 
עלה  כך  שתוק  אמר  ולמשה  בחיים,  חלקם  השיב 

לפני. במחשבה 

*
אלעזר  רבי  )ג‑ז(  במשנה  להלן   ונראה דאיתא 
משלו,  לו  תן  אומר,  ברתותא  איש   
א  הימים  )דברי  אומר  הוא  וכן  שלו.  ושלך  שאתה 
כט‑יד( כי ממך הכל ומידך נתנו לך ע"כ. ופירש 
הרע"ב שמדבר בין לענין גופו של אדם בין לענין 
ממונו, שלא ימנע אדם את עצמו ולא את ממונו 
מחפצי שמים, שאינך נותן משלך ולא מגופך ולא 
ע"ש. שלו  שהכל  הקב"ה  משל  אלא  מממונך 

הרוצה  ז‑יא(  מזבח  איסורי  )ה'   ואיתא ברמב"ם 
לזכות עצמו, יכוף יצרו הרע וירחיב ידו   

שבאותו  ביותר  המשובח  היפה  מן  קרבנו  ויביא 
המין שיביא ממנו, הרי נאמר בתורה )בראשית ד‑ד( 
ומחלביהן,  צאנו  מבכורות  הוא  גם  הביא  והבל 
וישע ה' אל הבל ואל מנחתו. והוא הדין בכל דבר 
שהוא לשם הא‑ל הטוב שיהיה מן הנאה והטוב, 
ישיבתו,  מבית  נאה  יהיה  תפלה  בית  בנה  אם 
שבשולחנו,  והמתוק  הטוב  מן  יאכיל  רעב  האכיל 
הקדיש  שבכסותו,  היפה  מן  יכסה  ערום  כסה 
אומר  הוא  וכן  שבנכסיו,  היפה  מן  יקדיש  דבר 
בגמרא  ואיתא  ע"כ.  לה'  חלב  כל  ג‑טז(  )ויקרא 
על  וכתב  והטה,  קרא  ישמעאל  דרבי  יב:(  )שבת 
והטיתי  קריתי  אלישע  בן  ישמעאל  אני  פנקסו 
חטאת  אביא  המקדש  בית  לכשיבנה  בשבת,  נר 
שתי  לפניו  היו  סד.(  )מנחות  ואמרו  ע"כ.  'שמנה' 
כחושה  שחט  כחושה,  ואחת  שמנה  אחת  חטאות 
ע"ש. ושחוט  לכתחלה  שמנה  הבא  לו  אומרים 

מגור  אמרי אמת  בעל  הגה"ק   ויסופר על 
והתנצל  חסיד  אליו  בא  שפעם  זצ"ל,   
תפילין  לו  ונתן  התפילין,  את  ממנו  שגנבו  לפניו 
את  כי  טוב,  עליהם  שישמור  לו  ואמר  רש"י,  של 
התפילין קיבל מעזבון אביו השפת אמת זצ"ל, 
וכשיזמין  אחרים,  לו  אין  תם  רבינו  של  ותפילין 
וכששמע  תם.  רבינו  של  גם  לו  יתן  אחרים 
זצ"ל,  אמת  מהשפת  עוד  הם  שהתפילין  החסיד 
קדושים  תפילין  להניח  מפחד  שהוא  להרבי  אמר 
כאלה. והשיב לו שילך לחתנו ויחליפם על אחרים. 
נתן  למה  זצ"ל  מרן  לכ"ק  כך  אחר  וכששאלו 
כי  השיב,  האלה,  החשובים  התפילין  את  דוקא 
הטוב  ה'  לשם  שהוא  דבר  שבכל  ברמב"ם  איתא 
וכו'  רעב  האכיל  וכו'  והטוב  הנאה  מן  שיהיה 
לה'  חלב  כל  אומר  הוא  וכן  וכו',  ערום  כסה 
הדבר  הם  האלה,  היקרים  והתפילין  ע"ש,  וגו' 
אותם  נתתי  לכן  לי,  שיש  ביותר  והיפה  הטוב 



ראששמן קעגוריר

לעולה(.  אחד  ד"ה  תזריע  פרשת  יהודה  )ליקוטי  ע"כ 
מדזשיקוב  יהודה  רבי  הרה"ק  על  ויסופר 
זצ"ל, שראו אותו פעם אחת ביום תענית אסתר 
שנכנס לבאנק, וביקש שיחליפו לו שטרות של כסף 
שהם  כעת,  שיצאו  חדשות  שטרות  על  שהביא, 
לאביונים  מתנות  מצות  לקיים  כדי  יותר,   נאים 

ע"כ. ידים  בו  משמשו  שלא  נאות  בשטרות 

 וזהו דרכן של צדיקים שהם מוסרים תמיד לה' 
כל מה שחביב עליהם ביותר, וכמו שפירשו   
מה שנאמר ביששכר )בראשית מט‑טו( וירא מנוחה 
לסבול.  שכמו  ויט  נעמה,  כי  הארץ  ואת  טוב  כי 
למה  טוב,  שהוא  בהמנוחה  מכיר  אם  ולכאורה 
מטה שכמו לסבול. אך זהו דרכו של יששכר, הוא 
יקר  שהוא  מה  וכל  תענוגיו  כל  ה'  עבור  מוסר 
מוותר  הוא  טוב,  שהמנוחה  רואה  ואם  בעיניו, 
לסבול  שכמו  ויט  ה',  לכבוד  ומוסרו  מנוחתו  על 

תורה. עול 

כל  למסור  תמיד  מוכן  עומד   והנה הצדיק 
וכבוד  ותורתו  ה'  עבור  גופו  כחות   
בעיניו  חשוב  ממון  שום  שאין  שכן  ומכל  שמים, 
והוא  יותר ממה שמוסר לעשות בהם רצון קונו. 
לבבך  בכל  אלקיך  ה'  את  ואהבת  כפשוטו  מקיים 
נפשו  כחות  שמוסר  מאדך,  ובכל  נפשך  ובכל 
וממונו עבור כבוד ה'. אמנם יש דבר אחד שהוא 
למסור  משתוקק  והיה  האדם,  בעיני  מאד  חביב 
חיי  וזהו  יכול,  אינו  אבל  שמים,  לכבוד  זה  גם 
נפשו, שעל זה נצטוינו וחי בהם )ויקרא יח‑ה( ולא 
חייו  לשמור  אדם  שחייב  )יומא פה:(,  בהם  שימות 
שמחוייב  מצב  לפניו  מגיע  כאשר  זולת  ובריאותו. 
לו  החביבים  חייו  גם  מוסר  אז  נפש,  במסירת 
ביותר עבור אהבת ה'. ולכן הצדיקים משתוקקים 
ומבקשים שיגיע להם ענין של מסירת נפש, שבזה 

שיש  ביותר  והחשוב  היקר  הדבר  לה'  ליתן  יזכו 
חייו. ימי  היינו  בעולם, 

ניצל  לא  אברהם  סג‑ב(  )ב"ר   ואיתא במדרש 
יעקב  של  בזכותו  אלא  האש  מכבשן   
בית  אל  ה'  אמר  כה  לכן  דכתיב  הוא  הדא  וכו', 
יעקב אשר פדה את אברהם )ישעיה כט‑כב(. וכתוב 
היה  לא  למה  היפה תואר,  בנזר הקודש בשם 
עצמו  שמסר  עצמו,  בזכות  להנצל  כדאי  אברהם 
שמוסר  מי  כל  שבאמת  ותירץ  השם.  קידוש  על 
כי  ה',  שיצילהו  ראוי  אין  השם,  קידוש  על  נפשו 
נזקק  לא  ולזה  הזה,  הגדול  השלימות  לו  טוב 
ולכן  וכו'.  וחבריו  עקיבא  רבי  את  להציל  הקב"ה 
וכו',  שישרוף  היה  הדין  מן  עצמו  מצד  אברהם 
אלא מפני משך הזרע הטהור שעתיד לצאת ממנו 
כל דורות ישראל, בזכותם ניצל. ולהכי נקט יעקב 
שלימה,  מטתו  היה  אשר  הייחס  שלשלת  שהוא 

ע"כ. וזרעו  יעקב  על  והכוונה 

יצחק, כאשר אמר  זה מצינו בעקידת   ועל דרך 
יחידך  את  בנך  את  נא  קח  לאברהם  ה'   
אשר אהבת וגו' והעלהו שם לעולה, הלך בשמחה 
כב‑ו(  )בראשית  שנאמר  כמו  קונו,  רצון  לעשות 
יודע  שהיה  אברהם  וברש"י  יחדיו,  שניהם  וילכו 
ושמחה  ברצון  הולך  היה  בנו  את  לשחוט  שהולך 
כיצחק שלא היה מרגיש בדבר. וכאשר הבין יצחק 
)כב‑ח(,  יחדיו  שניהם  וילכו  לישחט,  הולך  שהוא 
עומדים  היו  ויצחק  אברהם  כי  ע"כ.  שוה  בלב 
ומצפים מתי יבוא יום שיוכל ליתן חיי נפשו ונפש 
וימסרהו  יתנהו  בעולם,  היותר  היקר  הדבר  בנו, 

לקונו. רוח  לנחת 

 והנה בירושלמי )סוטה ה‑ה( איתא עוד, שכאשר 
טורנוסרופוס  לפני  עקיבא  רבי  נידון   
הגיע  העדה[,  קרבן  בתורה,  שעסק  ]על  הרשע 
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וצחק.  שמע  קרא  עקיבא  רבי  שמע.  קריאת  זמן 
מכשף  או  סבא,  סבא  טורנוסרופוס,  לו  אמרו 
או  משה[,  פני  היסורים,  נגד  ]המלחש  אתה 
רבי  לו  אמר  ]להכעיסני,[.  אתה  ביסורים  בועט 
עקיבא תיפח רוחו של אותו איש, לא מכשף אני 
קראתי  ימי  כל  אלא  אני,  ביסורים  בועט  ולא 
נפשך  ובכל  לבבך  בכל  אלקיך  ה'  את  ואהבת 
אהבתי  לבבי,  בכל  אותו  אהבתי  מאדך,  ובכל 
אותו  לאהוב  לי  הזדמן  ולא  ממוני,  בכל  אותו 
נפשי  בכל  לאהבו  לידי  שבא  ועכשיו  נפשי,  בכל 
ספק  שמץ  אין  ובלבי  שמע,  קריאת  זמן  והגיע 

ע"כ. אשמח  לא  וכי  בענין,  ופקפוק 

ידעו התלמידים  בודאי  אל המכוון,   ובזה נבוא 
קידוש  על  דא  בכגון  נפשו  למסור  שיש   
ראו  אך  עקיבא,  רבי  רבם  עושה  וכדין  השם, 
זה  ועל  ההוא.  בעת  פניו  על  הנסוך  השמחה 
כעת  שמקיים  אמת  הן  כאן',  'עד  ושאלו  תמהו 
עושה,  זו  מה  לשמחה  אבל  עליו,  שמוטל  מה 
כזה,  למצב  מגיע  היה  שלא  עדיף  היה  לא  וכי 
זה  ועל  ה'.  תורת  בהרבצת  בחייו  להמשיך  ויוכל 
זה,  פסוק  על  מצטער  הייתי  ימי  כל  להם,  השיב 
מתי  אמרתי  נפשך,  את  נוטל  אפילו  נפשך  בכל 
עומד  אני  רבות  שנים  זה  ואקיימנו.  לידי  יבוא 
היקר  הדבר  לה'  למסור  שאוכל  ומצפה  ומבקש 
זהו  כי  נפשו,  חיי  היינו  ביותר,  אצלי  והחשוב 
לקרבן  נפשו  חיי  למסור  האדם  ושלימות  תכלית 
לידי,  זאת  בא  ועכשיו  ניחוח,  לריח  להיות  לה', 

לזה. שזכיתי  אשמח  לא  וכי 

וזו  תורה  זו  השרת  מלאכי   וכאשר תמהו 
שכרה, ממתים ידך ה' ממתים מחלד,   
להריגה  ומביאו  צדיק  נפש  על  חס  לא  ה'  איך 
עקיבא,  לרבי  צער  זה  אין  ה',  להם  השיב  כזה. 

במשך  לפניו  שיש  גדול  היותר  שמחתו  היא  זה 
להגיע  מצטער  היה  ימיו  כל  אשר  חייו,  ימי  כל 
לזה, זהו היום המובחר שלו מכל ימי חייו, 'חלקם 
בחייו,  חלקו  הוא  זו  מיתה  עקיבא  לרבי  בחיים', 

תמיד. ומצפה  משתוקק  היה  זה  ועל 

 ובהקדמת ספר כונת הלב )להגה"ק מקראסנא
היה  כתוב, שאחר המלחמה  זצ"ל(   

למות  זכה  ולא  בחיים,  שנשאר  מה  על  מתמרמר 
שלא  זאת,  לו  גרמו  עונותיו  כי  השם,  קידוש  על 
וכבר  ע"כ.  ה'  לקרבן  ראוי  להיות  חומרו  זיכך 
והיה  באוישוויץ,  לביקור  פעם  שהייתי  סיפרתי 
להמבקרים  המקום  את  שהראה  אחד  גוי  שם 
שהיו גם כן כולם גויים. ושאל אחד מהמבקרים, 
קאמער,  להגאז  כשהגיעו  היהודים  ידעו  האם 
כולם.  ידעו  כבר  שאז  והשיב  חייהם.  סוף  שזהו 
מקצתם  והשיב  אז.  עושים  היו  ומה  שוב  ושאל 
)פסוקי  שונים  פסוקים  בפיהם  למלמל  התחילו 
והגוי  שירה.  לשור  התחילו  ומקצתם  יחוד(, 
מה  לשמחה  תשובתו,  להבין  יכול  היה   לא 

עושה. זו 

נפשם  תשוקת  אשר  הקדושים   והנה הצדיקים 
היותר גדולה בחייהם היא, שיזכו למסור   
ואת  יעשה  יראיו  ורצון  ה',  כבוד  עבור  חייהם 
הם  לפעמים  כן  על  ויושיעם,  ישמע  שועתם 
להם  ה'  שיתן  וצדקתם,  תורתם  בשכר  זוכים 
להם  ומזמין  משתוקקים,  שהם  שאיפתם  את 
היותר  רוח  הקורת  שזהו  נפש,  מסירת  של  מצב 
כאשר  ולכן  בחייהם.  להם  ליתן  ה'  שיתכן  גדול 
הראיתני  עולם  של  רבונו  רבינו,  משה  אמר 
של  שכרו  מהו  ששאל  'שכרו',  הראני  תורתו 
רבי עקיבא בעולם הזה עבור עוצם גודל תורתו, 
'ראה ששוקלין בשרו במקולין', שנהרג על קידוש 
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זהו  כי  ניחוח,  לריח  לה'  קרבן  להיות  השם, 
התענוג היותר גדול שיתכן אצל רבי עקיבא. ועל 
זה ענה משה רבינו בניחותא, 'רבונו של עולם זו 
תורה  עבור  מתאים  כזה  שכר  שכרה',  וזו  תורה 
ואמר  שכרה.  וזו  תורה  זו  עקיבא,  רבי  של  כזה 
לפני',  במחשבה  עלה  'כך  כראוי,  שכוון  ה'  לו 
משאת  להצדיק  ליתן  שכרה,  זו  כזו,  תורה  שעל 

לה'. עצמו  להקריב  שיזכה  נפשו 

 ומה שאמר לו שתוק, יש לומר דאיתא במשנה 
הזהרו  חכמים  אומר  אבטליון  א‑יא(  )אבות   
שמא  בדבריכם(,  לטעות  מקום  תניחו  )שלא  בדבריכם 
הרעים  מים  למקום  ותגלו  גלות,  חובת  תחובו 
וישתו  כהלכה(,  שלא  בתורה  פנים  שמראים  )אנשים 
שמים  שם  ונמצא  אחריכם,  הבאים  התלמידים 
לאנטיגנוס  שקרה  כמו  הרע"ב  ופירש  מתחלל. 
שאמר  תלמידיו,  ובייתוס  צדוק  עם  סוכו  איש 
על  הרב  את  המשמשים  כעבדים  תהיו  אל  להם 
אפשר  הם,  ואמרו  א‑ג(.  )שם  פרס  לקבל  מנת 
ולערב  וטורח  היום  כל  מלאכה  עושה  פועל 
ותלמידיהם,  הם  למינות  ויצאו  פרס.  מקבל  אינו 
הרי  ע"כ.  היום  עד  ובייתוסים  צדוקים  ונקראים 
שלא  דברים  ברבים  לומר  שלא  ליזהר  שיש  לנו 

אדם. בני  דעת  על  מתקבלים 

ישראל,  פשוטי  ה',  בית  עם   והנה המון 
הצדיקים,  עבודת  של  מהשגות  הרחוקים   
תהא  ומצותיה  תורה  ששכר  כזאת  דבר  יבינו  לא 
זהו  כי  ולהשכיל  ולהבין  שמו,  קדושת  על  הריגה 
התענוג היותר גדול שיתכן אצלם. ואדרבה מצינו 
לט:(  )קידושין  ואמרו  רעה,  לתרבות  שיצא  באחר 
ליה  גריר  דהוה  חזא  המתורגמן  דחוצפית  לישנא 
דבר אחר, אמר פה שהפיק מרגליות ילחך עפר, 
ואמר  השיג  משה  כאשר  כן  על  ע"כ.  חטא  נפק 

מתאים  כזה  שכר  שכרה,  וזו  תורה  זו  בניחותא 
עבור תורתו של רבי עקיבא, אמר לו ה' 'שתוק', 
זכית  לאמיתו  אבל  אדם,  בני  לפני  כן  לומר  לא 
להשיג הדברים הנכונים, כי כן עלה במחשבה לפני.

*
לג:(  )שבת  שמעון  רבי  אצל  מצינו   ודוגמת זה 
שהוצרך לברוח מפני המלכות במערה   
ומים,  חרובין  רק  היה  אכילתו  וכל  שנה,  י"ג 
פילי  לו  שנעשה  עד  בחלא,  צוארייהו  עד  וליתב 
ובקעים בגופו. וכאשר יצא משם, ראה חתנו רבי 
בגופיה,  פילי  ביה  דהוה  מצבו  יאיר  בן  פנחס 
בכך.  שראיתיך  לי  אוי  לו  ואמר  בכי,  קא  הוה 
רחמנות,  שאני  חושב  אתה  שמעון  רבי  לו  והשיב 
אתה הוא רחמנות, אשריך שראיתני בכך שאלמלא 
כי הוה  בי כך, דמעיקרא  ראיתני בכך לא מצאת 
מפרק  הוה  קושיא,  יוחי  בן  שמעון  רבי  מקשי 
לסוף  פירוקי,  תריסר  יאיר  בן  פנחס  רבי  ליה 
הוה  קושיא,  יאיר  בן  פנחס  רבי  מקשי  הוה  כי 
וארבעה  עשרין  יוחי  בן  שמעון  רבי  ליה  מפרק 

ע"כ. פירוקי 
 והיינו שרבי שמעון אמר לו, אני זכיתי למסור 
י"ג שנה כל גופי לכבוד ה', בלי אכילה   
ושתיה ושינה כהוגן ימים ולילות, והקדשתי לפניו 
האושר  זהו  ובקעים,  בפצעים  להתייסר  גופי 
היותר גדול שלי ליתן לה' כל חלב, הדבר החשוב 
בתורתי  והגעתי  לאדם,  שיש  ביותר  והמובחר 
ולבכות,  בזה על מה להתאנח  אין  לרום המעלה, 
כל  גופך  מסרת  לא  אתה  בכך,  שראיתני  אשריך 
למה  זכית  לא  אתה  כן  על  התורה,  עבור  כך 

זכיתי. שאני 
)רבי  ותלמידו  )רבי עקיבא(  הרב   והנקודה שבין 
שמעון( שוין הן. הן בני אדם פשוטים   



ראששמן וריר קעו

זו  תמהים  הם  עקיבא  רבי  מיתת  רואים  כאשר 
עומד  עקיבא  רבי  זה  ולעומת  שכרה,  וזו  תורה 
ושמח ואומר, כל ימי הייתי מצטער מתי יבוא זה 
לידי. וכמו כן כאשר רואים מצבו של רבי שמעון 
לישב במערה בחול שנים רבות בלי אכילה ושינה 
שראיתיך  לי  אוי  'נעבעך',  אומרים  הם  כראוי, 
שלי,  האושר  זהו  אומר  עצמו  שמעון  ורבי  בכך, 
מבט  להם  יש  הצדיקים  בכך'.  שראיתני  'אשריך 
אצלם  טובים  חיים  האדם.  חיי  על  לגמרי  אחר 
אדם.  בני  ותענוגי  וזהב  כסף  ושתיה  אכילה  אינו 
הימים החשובים שבימיהם היא, כאשר הם יכולים 
למסור כל טובותם ומנוחתם ושלוותם לכבוד ה', 

לפניהם. שיש  האמיתי  האושר  היא  זה  ורק 
*

עליו  המקבל  כל  המשנה,  לביאור   ובזה נבוא 
מלכות  עול  ממנו  מעבירין  תורה  עול   

שהמלכות  זמנים  ישנם  כי  והיינו  ארץ.  דרך  ועול 
רודפים  והם  התורה,  נגד  גזירות  גוזרת  הרשעה 
שהם  לתורה,  ברבים  קהלות  המקהילים  אחר 
עולם.  עליהם  ומכבידים  להריגה,  נכתבים 
מזה,  מתייראים  אינם  הללו  הצדיקים  אמנם 
תענוג  אצלם  היא  שמים  לכבוד  מיתתם  כי 
לכבוד  היקר  חייהם  למסור  שיכולים  נפלא, 
מעבירין  תורה,  עול  עצמו  על  והמקבל  קונם. 
אינו  מהמלכות  הרדיפות  מלכות,  'עול'  ממנו 
הללו.  ביסורים  הם  שמחים  אלא  עליהם,  עול 
שהמיתה  חייהם,  ליטול  גוזרים  כאשר  וגם 
שנאמר  כמו  ארץ',  'דרך  בתואר  הכתוב  מתאר 
אין  הארץ.  כל  בדרך  הולך  אנכי  ב‑ב(  א  )מלכים 
להם  מביאה  בה'  הדביקות  כי  עול,  עליהם  זה 
עצמו  על  והמקבל  לקונם,  נפשם  למסור  תענוג 
'ועול'  מלכות  'עול'  ממנו  מעבירין  תורה   עול 

ארץ. דרך 

Q
בסעודה שלישית פרשת אחרי קדושים תשפ"א לפ"ק

אהרן  בני  שני  מות  אחרי  משה  אל   וידבר ה' 
בקרבתם לפני ה' וימותו )טז‑א(. ולכאורה    
האי 'וימותו' מיותר, דהא כבר אמר 'אחרי מות'. 
משפטי  את  נאמר,  בפרשה  להלן  דהנה  ונראה 
)יח‑ד(.  בהם  ללכת  תשמרו  חקותי  ואת  תעשו 
ולכאורה האי 'ללכת בהם' נראה גם כן כמיותר.

חיים  חפץ  בספר  שכתוב  מה  פי   ונראה על 
לשון  שינוי  לפרש  עקב(  )פ'  החדש   
ח‑ו(  )דברים  נאמר  דמתחילה  שם,  הפסוקים 
ושמרת את מצות ה' אלקיך ללכת בדרכיו וליראה 
יראתו.  לפני  בדרכיו  ההליכה  כתיבה  כאן  אותו, 

שואל  אלקיך  ה'  מה  ישראל  ועתה  )י‑יב(  ולהלן 
בכל  ללכת  אלקיך  ה'  את  ליראה  אם  כי  מעמך 
בדרכיו  ההליכה  נכתבה  אותו,  ולאהבה  דרכיו 
אחר היראה. ולהלן )יא‑כב( כי אם שמור תשמרון 
אתכם  מצוה  אנכי  אשר  הזאת  המצוה  כל  את 
בכל  ללכת  אלקיכם  ה'  את  לאהבה  לעשותה, 
לדבקות,  האהבה  בין  נכתבה  בו,  ולדבקה  דרכיו 

הוא. דבר  הלא 
ה'.  בעבודת  מדרגות  שלש   והנראה שיש 
האהבה  ממנה  למעלה  היראה,   
המתעוררת לפרקים, ועל כולן הדבקות התמידית 
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ואהבתו  ה'  זוכר  שתהיה  הרמב"ן,  וכלשון  בה'. 
בדרך  בלכתך  ממנו  מחשבתך  תפרד  לא  תמיד, 
אדם  בני  עם  דבריו  שיהיו  עד  ובקומך,  ובשכבך 
לפני  הוא  אבל  עמהם,  איננו  ולבו  ובלשונו  בפיו 
כי  החיים,  בצרור  צרורה  בחייו  גם  ונפשו  ה', 

לשכינה. מעון  בעצמו  הוא 
ללכת  מתחלה  נפשו  שירגיל   והתורה מלמדנו, 
חנון  להיות  הקב"ה  של  טובו  בדרכי   
ורחום וגומל חסד )כדרשת הספרי על והלכת בדרכיו(. 
אותו',  וליראה  בדרכיו  'ללכת  בתחלה  כתב  לכן 
וכשהשיגה,  היראה.  להשגת  קודמת  המדה  שזו 
ימיו  כל  להתבונן  לו  ראוי  שעתה  יחשוב  לא 
זכית  אם  אף  אלא  והרוממות,  היראה  בעניני 
אותו',  ולאהבה  דרכיו  בכל  'ללכת  עליך  לכך, 
השמיענו  ולבסוף  האהבה.  למדריגת  שוב  להגיע 
התעלה  ובודאי  האהבה  למדרגת  שזכה  מי  שגם 
בתורה  להתבונן  לו  ראוי  העולם,  עניני  מכל 
תמידית,  לדבקות  שיזכה  עד  תמיד  ה'  ובגדולת 
ואמר   הכתוב  בא  זה  ועל  העיקר.  באמת  שהיא 
'כי אם שמור תשמרון את כל המצוה הזאת וגו' 
להתעלות  אתם  חייבים  אלקיכם',  ה'  את  לאהבה 
למעלת  שתזכו  כדי  דרכיו'  בכל  'ללכת  יותר  עוד 

ע"כ. בו'  'ולדבקה 
בני  כל  בחיצוניות  דהנה   וביאורו הוא, 
באופן  ה'  מצות  מקיימים  ישראל   
אותו  ואוכל  תפילין,  אותו  קושר  אחד  כל  שוה, 
יש הרבה  לולב. אבל בפנימיות  ונוטל אותו  מצה, 
המצוה  בכוונת  מזו,  גבוה  זו  ומעלות,  מדריגות 
לחבירו,  שוה  אחד  אין  ודביקות,  ורחימו  בדחילו 
ואינו דומה קיום המצוה של הצדיק לקיום המצוה 
להתעלות  האדם  על  ומוטל  פשוט.  אדם  של 
ומבואר  גדולה.  יותר  למדריגה  ממדריגתו  תמיד 

הריני  אדם  יאמר  אל  י‑א(  תשובה  )ה'  ברמב"ם 
עושה מצות התורה ועוסק בחכמתה כדי שאקבל 
לחיי  שאזכה  כדי  או  בה,  הכתובות  הברכות  כל 
שהזהירה  העבירות  מן  ואפרוש  הבא,  העולם 
הכתובות  הקללות  מן  שאנצל  כדי  מהן  תורה 
הבא,  העולם  מחיי  אכרת  שלא  כדי  או  בתורה, 
אין ראוי לעבוד את ה' על הדרך הזה, שהעובד 
מעלת  ואינה  מיראה  עובד  הוא  זה  דרך  על 
ה'  עובדים  ואין  החכמים,  מעלת  ולא  הנביאים 
והקטנים  והנשים  הארץ  עמי  אלא  זה  דרך  על 
דעתן  שתרבה  עד  מיראה  לעבוד  אותן  שמחנכין 
בתורה  עוסק  מאהבה,  העובד  מאהבה.  ויעבדו 
דבר  מפני  לא  החכמה  בנתיבות  והולך  ובמצות 
לירש  כדי  ולא  הרעה  יראת  מפני  ולא  בעולם 
אמת,  שהוא  מפני  האמת  עושה  אלא  הטובה, 

ע"כ. בגללה  לבא  הטובה  וסוף 
יש  זו,  למדריגה  הגיע  כאשר   אמנם גם 
הדביקות  והיא  יותר,  נעלה  מדריגה   
שיאהב  י‑ג(  )שם  הרמב"ם  שביאר  וכמו  בה', 
עד  מאוד  עזה  יתירה  גדולה  אהבה  ה',  את 
שוגה  ונמצא  ה',  באהבת  קשורה  נפשו  שתהא 
דעתו  שאין  האהבה  חולי  חולה  כאלו  תמיד  בה 
פנויה מאהבת אותה אשה, והוא שוגה בה תמיד 
אוכל  שהוא  בשעה  בין  בקומו  בין  בשבתו  בין 
אוהביו,  בלב  ה'  אהבת  תהיה  מזה  יתר  ושותה, 
בכל  ו‑ה(  )דברים  שצונו  כמו  תמיד,  בה  שוגים 
משל  דרך  אמר  ששלמה  והוא  נפשך,  ובכל  לבבך 
השירים  שיר  וכל  אני,  אהבה  חולת  כי  ב‑ה(  )שיר 

ע"כ. זה  לענין  הוא  משל 
בדרכיו  'ללכת  היא,  העבודה  ראשית   ועל כן 
ושוב  ה'.  ליראת  להגיע  אותו',  וליראה   
'ללכת  יותר,  עוד  ולהתעלות  ללכת  עליו  מוטל 
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לידי  יגיע  וכאשר  אותו'.  ולאהבה  דרכיו  בכל 
'ללכת  יותר,  עוד  להתעלות  עליו  מוטל  זו,  מדה 
הכתוב  שאמר  וזהו  בו'.  ולדבקה  דרכיו  בכל 
בפרשתנו, את משפטי תעשו ואת חקותי תשמרו, 
מוטל  בהם',  'ללכת  אלא  בלבד,  בזה  די  לא  אבל 
עליו להתעלות ללכת ממדריגה למדריגה, מיראה 
שיעור  אין  אשר  לדביקות,  ומאהבה  לאהבה 

ה'. בעבודת  לההתעלות 

מצב  עד  שיגיע  יתכן  בצדיקים   והנה הדביקות 
שנאמר  דרך  על  הנפש,  כלות  של   
ומבואר  נפשי.  כלתה  וגם  נכספה  פד‑ג(  )תהלים 
הנפש  כי  כו‑יא(  בחוקותי  )פ'  הק'  החיים  באור 
תכסוף  אצלה,  הנערב  אור  בקריבת  כשמרגשת 
ותנתק ממקומה להדבק בשכינה, ולעוצם התאוה 
יתרבה העריבות על הרגשת הפרידה ולא תרגיש 
בו ע"כ. ובאגרא דפרקא )אות קלו( כתוב בטעם 
די  ולא  היראה  מדת  גם  ה'  לעבודת  שצריכין 
במציאות  היה  לא  דבאם  לבד,  האהבה  במדת 
ברגע  במציאות  מתבטל  האדם  היה  האהבה  רק 
והיתה  הכל,  אל  החלק  כדמיון  התשוקה  מגודל 
ח"ב  זוה"ק  )עיין  הכלי  מנרתק  יוצאת  הנשמה  אור 
תוך  תמיד  האור  יצומצם  היראה  ידי  ועל  ריא:(, 
הכתוב  אמר  זה  דעל  ונראה  ע"כ.  בגבול  הכלי 
)יומא  חז"ל  ודרשו  בהם,  וחי  )יח‑ה(  בפרשתנו 
אהבת  שיצמצם  והיינו  בהם.  שימות  ולא  פה:( 
המצות  בקיום  יבוא  שלא  היראה,  במדת  קונו 
ולא  וחי בהם  כלות הנפש, אלא  לידי דביקות של 

בהם. שימות 

שכינתו  ה'  גילוי  ביום  ואביהוא   אמנם נדב 
בהקמת המשכן, באו לידי דביקות נפלא   
כל כך עד שיצאה נשמתם מגודל התשוקה. וכמו 
ה',  לפני  בקרבתם  הק'  החיים  באור  שפירש 

ובזה  הקודש,  בחבת  העליון  אור  לפני  שנקרבו 
הצדיקים.  מתים  שבה  הנשיקה  סוד  והוא  מתו, 
והנה הם שוים למיתת כל הצדיקים, אלא שההפרש 
ואילו  להם,  מתקרבות  הנשיקה  שהצדיקים  הוא, 
לפני  בקרבתם  אומרו  והוא  לה,  נתקרבו  הם 
הכתוב  רמז  וא"ו,  בתוספות  וימותו  ואומרו  ה'. 
מרגישים  שהיו  שהגם  הצדיקים,  חיבת  הפלאת 
נעימות  לדביקות  מקרוב  נמנעו  לא  במיתתם, 
עד  מתיקות  חשיקות  חביבות  ידידות  עריבות 

ע"כ. מהם  נפשותם  כלות 

אחר  רק  אפשר  אי  זו  מדריגה  לידי   אך לבוא 
ה',  לעבודת  גופו  עניני  שהמית האדם את   
שאז אין החומר מעכב הדביקות. ועל דרך שאמרו 
אין דברי תורה מתקיימין אלא  )ברכות סג:(  חז"ל 
יט‑יד(  )במדבר  שנאמר  עליה  עצמו  שממית  במי 
כן  ועל  ע"כ.  באהל  ימות  כי  אדם  התורה  זאת 
'אחרי  ואביהוא,  נדב  מעלת  על  הכתוב  אמר 
גופם  את  שהמיתו  אחרי  אהרן',  בני  שני  מות 
החומר  עוד  היה  ולא  ועבודה,  בתורה  וחומרם 
אשר  ההקדמה  היה  זה  המבדיל,  למסך  אצלם 
לתשוקה  שהגיעו  וימותו',  ה'  לפני  'בקרבתם 
נפשם  שיצתה  ה',  לפני  בקרבתם  כך  כל  נפלאה 

הדביקות. מגודל 

*

את  ושמרתם  עוד,  כתוב  בפרשה   והנה להלן 
אותם  יעשה  אשר  משפטי  ואת  חקותי   
האדם וחי בהם אני ה' )יח‑ה(. ויש להבין הכוונה 
במה שהוסיף 'אשר יעשה אותם האדם', הלא זה 
וגם  חקותי.  את  ושמרתם  במה שאמר  כבר  נכלל 
דאיתא  ונראה  בהם'.  'וחי  באמרו  הכוונה  מהו 
בזוהר הק' )ח"א קע:( כי באדם יש רמ"ח אברים 
ושס"ה גידים, וכנגדם בא דבר ה' לשמור שס"ה 
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מהם  אשר  עשה,  מצות  ורמ"ח  תעשה  לא  מצות 
מצות  התרי"ג  כל  ובקיום  חיותו,  מקבל  האדם 
משלים האדם כל האברים והגידים שבגופו. )עיין 
כל  ידי שמקיים  ועל  הק' פ' עקב ח‑א(.  אור החיים 

התרי"ג מצות קונה ועושה חלוקא דרבנן לנשמתו 
לקיים  בחייו  זכה  שלא  מי  ולכן  הבא,  בעולם 
להתגלגל  שנית  הוא  מוכרח  מצוות,  התרי"ג  כל 
)פרק  הישר  ובקב  כראוי.  ולקיימם  העולם  לזה 
ה'  תורת  יט‑ח(  )תהלים  הכתוב  בזה  פירש  יט( 
כל  לקיים  האדם  שצריך  נפש,  משיבת  תמימה 
יחסר  ולא  תמימה  שתהיה  בשלימות,  ה'  מצות 
מוכרח  נפש,  משיבת  כן  לא  דאם  כלום,  ממנה 
שישלימה  עד  העולם  בזה  להתגלגל  שוב  הוא 

ריב(. על  ד"ה  בשלח  פ'  מגדים  נועם  )ועיין  שנית. 

אחד  בנכרי  מעשה  לא.(  )שבת   ואיתא בגמרא 
שבא לפני שמאי ואמר גיירני על מנת   
רגל  על  עומד  כשאני  כולה  התורה  כל  שתלמדני 
לקמיה  אתא  שבידו,  הבנין  באמת  דחפו  אחת, 
לא  לחברך  סני  דעלך  ליה  אמר  גייריה,  דהלל 
פירושא  ואידך  כולה,  התורה  כל  היא  זו  תעביד 
זיל גמור ע"כ. וביאר בישמח משה )פרשת  היא 
דהנה  אחרון,  שמואל  בית  ספר  בשם  שמות( 
לכאורה תמוה מאד על הגר, מה ראה לשטות זה 
לומר שילמדנו כל התורה כולה כשהוא עומד על 
רגל אחד. גם צריך ביאור האיך נכלל כל התורה 
יט‑יח(. )ויקרא  כמוך  לרעך  ואהבת  במצות  כולה 

כאשר  רק  להתגייר  רצה  הגר   ופירש דהנה 
העולם,  בזה  שנית  להתגלגל  יצטרך  לא   
כל התרי"ג  לתקן  שיוכל  ודרך  עצה  ביקש  כן  על 
מצות בפעם הזאת שהוא בעולם. והנה רגל הוא 
ועל  רגלים,  שלש  כב‑כח(  )במדבר  כמו  פעם,  לשון 
התורה  כל  שתלמדני  מנת  על  גיירני  אמר  כן 

לקיים  שאוכל  אחת,  רגל  על  עומד  כשאני  כולה 
הזה  בעולם  עומד  שאני  הזאת  בפעם  התורה  כל 

להתגלגל. שוב  אצטרך  ולא 

איך אפשר  כי   ולכן דחפו שמאי באמת הבנין, 
מצות  יש  הרי  המצות,  כל  יקיים  שאדם   
ויש  וישראלים,  ללויים  או  לכהנים  רק  שניתנו 
שאינם שייכים רק בזמן שבית המקדש קיים, ואיך 
לפני  כשבא  אולם  הזה.  בעולם  הכל  שיקיים  יתכן 
דעלך  מה  חדא,  עצות,  ב'  זה  על  לו  נתן  הלל, 
שכולל  ידי  דעל  כלומר  תעביד,  לא  לחברך  סני 
ואחדות  אהבה  ויש  ביחד  ישראל  כלל  עם  עצמו 
בין איש לרעהו, על ידי זה נחשב המצוה שמקיים 
שמקיים  מה  וכן  קיימו,  חבירו  גם  כאילו  הוא 
חבירו נחשב כאילו הוא מקיימו גם כן. ועל דרך 
משל, דכמו בשעה שנוטל האתרוג בידו ומנענע, 
בלבד  הידים  ידי  על  נעשה  המצוה  שקיום  הגם 
אותה,  קיים  גופו  כל  כאילו  נחשב  מקום  מכל 
כגוף  מקושרים  הם  כאשר  ישראל,  בכלל  הוא  כן 
גם  כאילו  נחשב  ראובן  שמקיים  מצוה  אז  אחד, 

המצוה. זה  קיימו  וכו'  ולוי  שמעון 

היא  פירושא  ואידך  הלל,  שנתן   ועצה השנית 
זיל גמור, והכוונה על דרך שאמרו חז"ל   
)מנחות קי.( כל העוסק בתורת עולה כאילו הקריב 
המצוה  בדיני  עוסק  אם  מצות,  בכל  וכן  עולה, 
ואם  ממש,  בפועל  המצוה  זה  קיים  כאילו  נחשב 
אחת  בפעם  מצות  התרי"ג  כל  לקיים  אפשר  כן 
ודפח"ח. שנית  להתגלגל  צריך  ואינו  הזה  בעולם 

לימוד  של  זו  עצה  גם  לו  לתת   ומה שהוצרך 
בעצה  ליה  סגי  ולא  בתורה,  המצות   
הוא  תעביד,  לא  לחברך  סני  דעלך  הראשונה, 
הרי  אחדות,  ידי  על  המצוות  מקיים  אם  גם  כי 
בזמן  כלל  שייכים  שאינם  מצוות  יש  סוף  כל  סוף 
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על  וגם  קיים,  היה  בזמן שבית המקדש  רק  הזה 
הוצרך  הכי  משום  לקיימם.  שייך  לא  אחדות  ידי 
שזה  המצוה,  דיני  לימוד  של  העצה  זו  לו  לתת 
נחשב  הלימוד  ידי  דעל  התורה,  מצות  בכל  שייך 

ממש. בפועל  קיימם  כאילו 
 ובזה נבוא אל המכוון, שאמר הכתוב ושמרתם 
שתרי"ג  בהם',  'וחי  וגו'  חקותי  את   
מצות התורה הם נותנים החיות להתרי"ג אברים 
להשלים  מוטל  האדם  ועל  באדם,  שיש  וגידים 
יצטרך  שלא  וגידיו,  אבריו  כל  חיותו  בחיי  עצמו 
אלא  עצמו,  להשלים  הפעם  עוד  ולהתגלגל  למות 
וחי בהם 'ולא שימות בהם'. אך לכאורה זהו דבר 
וכמו  מצות,  התרי"ג  כל  לקיים  במציאות  שאינו 
רימזה  כן  על  זאת.  שביקש  להגר  שמאי  שדחפו 
תורה לזה שתי עצות, 'ושמרתם' את חקותי ואת 
)דברים  ועשיתם  ושמרתם  חז"ל  שדרשו  משפטי, 
שתלמדו  ידי  שעל  והיינו  משנה.  זו  וברש"י  ד‑ו(, 
כל מצות התורה תהא נחשב לכם כאילו קיימתם 
עלה  שלא  גם המצות  לקיים  יוכל  וממילא  אותם, 

בפועל. לקיימם  בידו 
עם  יחד  להתאחד  השניה,  העצה   ושוב רימז 
קומה  היא  ישראל  שכנסת  ישראל,  הכלל   
כל  לזכות  עולה  עושה  שאדם  מצוה  וכל  שלימה, 
האדם  למין  כי  דידוע  יחד.  המאוחד  הקומה 
ורק  אדם,  איש,  גבר,  אנוש,  שמות,  ארבעה  יש 

קרויין  העולם  אומות  ואין  אדם  קרויין  אתם 
)יבמות סא.(. ופירש בעוללות אפרים )חלק  אדם 
גם  לומר  יכולים  השמות  שאר  כי  כב(  מאמר  ב 
מתואר  חוץ  אישים,  גברים  אנשים  רבים,  בלשון 
מורה  וזה  רבים.  בלשון  לומר  אפשר  שאי  אדם 
באומות  ולא  ישראל  בבני  רק  שיש  האחדות  על 
ואת  חקותי  את  ושמרתם  אמר  כן  ועל  העולם. 
שיתאחד  האדם',  אותם  יעשה  'אשר  משפטי 
תואר  עליהם  שיוצדק  ישראל  כל  עם  בעשייתם 
משנה,  זו  'ושמרתם'  תקיימו  וכאשר  'אדם'. 
'וחי  אז  האחדות,  בחינת  'האדם'  אותם  ויעשה 
בחיים  הכל  לתקן  יוכל  בהם',  שימות  ולא  בהם 

ולהתגלגל. למות  יצטרך  ולא  חיותו, 

להלן,  בפרשתנו  הכתוב  שאמר  הענין   וזהו גם 
דבר אל כל עדת בני ישראל קדושים תהיו   
פרשה  שנאמרה  וברש"י  )יט‑ב(.  אני  קדוש  כי 
בה  תלויין  תורה  גופי  שרוב  מפני  בהקהל,  זו 
ע"כ. ולכאורה בפרשה זו ליכא רק שבעים מצות, 
היא,  שהם רק חלק מועט מהתורה. אך הכוונה 
בקיום  כי  להורות  בהקהל,  נאמרה  זו  שפרשה 
כאיש  ביחד,  ישראל  הכלל  להתאחד  יש  המצות 
אחד בלב אחד, מפני שרוב גופי תורה אי אפשר 
על  בהקהל,  רק  תלויין  והם  לקיימם,  יחיד  לכל 
אחד  לכל  נחשב  ישראל,  בכלל  שיש  האיחוד  ידי 

עושים. שאחרים  המצות  גם 

Q
בסעודה שלישית פרשת אחרי תשפ"ב לפ"ק - פאלם ספרינגס

אהרן  בני  שני  מות  אחרי  משה  אל   וידבר ה' 
בקרבתם לפני ה' וימותו, ויאמר ה' אל   
אל  עת  בכל  יבא  ואל  אחיך  אהרן  אל  דבר  משה 

דקדק  הק'  החיים  באור  )טז‑א(.  וגו'  הקודש 
צריך  וגו',  ה'  וידבר  לשונו,  וזה  דקדוקים,  כמה 
ענין  לאיזה  ב'  זה.  בדיבור  לו  נאמר  מה  לדעת 
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מה  מות,  אחרי  זה  דיבור  היות  הכתוב  ישמיענו 
לומר  הוצרך  למה  ג'  קודם.  לי  מה  אחר  לי 
בקרבתם וגו', אם להודיע שמתו בשביל שנתקרבו 
)י‑א(  במקומו  הדבר  הודיע  כבר  הלא  ה',  לפני 
מפורש  יותר  הוא  ושם  וגו',  זרה  אש  ויקריבו 
ידוע  שאין  בקרבתם,  כאן  שכתוב  ממה  הדבר 
מתו.  שעליה  זו  בקריבה  שעשו  העון  הוא  מה 
לומר  שהתחיל  אחר  מיותרת  וימותו  אומרו  ד' 

ע"כ. וגו'  מות  אחרי 

שמונה  לוי  רבי  אמר  ס.(   ובגמרא )גיטין 
בו  שהוקם  ביום  נאמרו  פרשיות   
וכו' פרשת אחרי  המשכן, אלו הן, פרשת כהנים 
באותו  זו  נאמרה פרשה  כן  ואם  ע"כ.  וכו'  מות 
שם,  התוספות  והקשו  ואביהוא.  נדב  שמתו  יום 
למאן  דאיכא  מד‑ה(,  )ב"ר  במדרש  דאיתא  מהא 
מאחרי  וקשה  מופלג,  ואחרי  סמוך  אחר  דאמר 

ע"ש. היה  ביום  דבו  מות, 

אמר  ואביהוא  נדב  מיתת  אחר   ונראה דהנה 
משה לאהרן, הוא אשר דבר ה' לאמור,   
)ויקרא  אכבד  העם  כל  פני  ועל  אקדש,  בקרובי 
י‑ג( ע"כ. וברש"י היכן דיבר, ונועדתי שמה לבני 
תקרי  אל  כט‑מג(,  )שמות  בכבודי  ונקדש  ישראל 
ויתכן  ע"כ.  יב‑ב(  )ויק"ר  במכובדי  אלא  בכבודי 
נאמרה  מות  אחרי  דפרשת  דכיון  עוד,  לומר 
למשה באותו יום, אולי נאמר לו זאת תיכף אחר 
מיתתם קודם שדיבר משה לאהרן, ואז הודיע לו 
מיתתם  שסיבת  וימותו',  ה'  לפני  'בקרבתם  ה' 
הוא  לאהרן,  שאמר  וזהו  למקום.  קרבתם  היתה 

אקדש. 'בקרובי'  ה'  דבר  אשר 

יודע  לאהרן,  משה  לו  אמר  )שם(   ואמרו שוב 
של  במיודעיו  הבית  שיתקדש  הייתי   
מקום, והייתי סבור או בי או בך, עכשיו רואה אני 

שהם גדולים ממני וממך. ועל פני כל העם אכבד, 
ומתעלה  מתיירא  בצדיקים  דין  עושה  כשהקב"ה 
ע"כ. ברשעים  שכן  כל  באלו,  כן  אם  ומתקלס, 

 וביאורו הוא, כי גודל החטא ועונשו אינו שוה 
מדקדק  הקב"ה  כי  אדם,  כל  אצל   
)תהלים  שנאמר  השערה  כחוט  אפילו  חסידיו  עם 
מאד  נשערה  בו[  הדבקים  ]צדיקים  וסביביו  נ‑ג( 
)בבא  ואמרו  נ.(.  קמא  )בבא  השערה[  חוט  ]לשון 
מציעא לג:( הגד לעמי פשעם ולבית יעקב חטאתם 
את  חכמים,  תלמידי  דהיינו  ]עמי  נח‑א(  )ישעיה 
חכמים  תלמידי  אלו  פשע[  קורא  אני  חטאתם 
דלפי  הרי  ע"ש.  כזדונות  להם  נעשות  ששגגות 
גודל מעלתו של האדם, החטא אצלו חמור יותר. 
יותר,  החטא  ערך  המקום  קדושת  לפי  כן  וכמו 
מהחוטא  מלך  של  בפלטין  חוטא  דומה  ואינו 
תקיא  ולא  בפרשתנו,  שנאמר  וכמו  לה,  חוצה 

)יח‑כח(. אותה  בטמאכם  אתכם  הארץ 

דק  דק  חטא  היה  ואביהוא  נדב   והנה חטא 
ה',  קרובי  היו  בהיות שהם  אך  כשערה,   
בתחתונים,  לשכון  כעת  שכינה  שירדה  גם  ומה 
נענשו  כן  על  בתוכם,  ושכנתי  מקדש  לי  ועשו 
השערה.  חוט  של  חטא  על  ומיד  תיכף  במיתה 
המשכן  כעת  שנתקדש  ישראל  כל  הכירו  ומזה 
מלך  של  בפלטין  והחטא  מקום,  של  לדירתו 
אקדש,  בקרובי  ה'  לו  שאמר  וזהו  מאד.  חמור 
יראו  כאשר  מקום,  של  במיודעיו  הבית  שיתקדש 
יכירו  הדין,  מדת  תיכף  פגעה  קל  חטא  שעל 

שכינה. בה  ששורה  המקום  בקדושת 

דעתו  חלשה  ואביהוא  נדב  מתו   והנה כאשר 
הם  הלא  ישראל,  וכל  ואהרן  משה  של   
קדושים וטהורים, איך יתכן שיחטאו בחטא עצום 
באה  כן  על  מיתה,  יתחייבו  עבורו  אשר  כזה 
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רק  היתה  שחטאתם  לו,  לגלות  למשה  ה'  דיבור 
חטא דק מן הדקה, ורק בשביל שסביביו נשערה 
מאד, ובקרובי אקדש. וגם כי חטאתם היתה כעת 
בפלטין של מלך, ששרתה שכינה אז למטה, על כן 
גודל  רק משום  ואדרבה  הדין.  בהם מדת  פגעה 
אהרן  בני  שני  מות  ואחרי  זאת.  נעשה  מעלתם 
בא הדיבור למשה להודיע לו סיבת מיתתם, שרק 
'בקרבתם לפני ה' וימותו', שהם במעלתם קרובי 
כן  על  ה',  'לפני  של מלך  בפלטין  היו  וכעת  ה', 

במיתתם. תיכף  נענשו 

*

כתיב,  תורה  במתן  דהנה  עוד,  לומר   אך יש 
ואל אצילי בני ישראל לא שלח ידו, ויחזו את   
ואל  וברש"י  כד‑יא(,  )שמות  וישתו  ויאכלו  האלקים 
ידו,  שלח  לא  והזקנים.  ואביהוא  נדב  הם  אצילי, 
את  ויחזו  יד.  בהם  להשתלח  ראויים  שהיו  מכלל 
אכילה  מתוך  גס  בלב  בו  מסתכלין  היו  האלקים, 
ושתיה )תנחומא בהעלותך טז( ע"כ. וכן הוא במדרש 
רבה בפרשתנו )כ‑י(, אמר רבי פנחס מכאן שהיו 
אני  אם  הקב"ה  אמר  וכו',  יד  להשלחת  ראויין 
הורגן עכשיו הריני מערבב שמחת בתי זו התורה 
ה'  רצה  לא  דאם  להבין  יש  ולכאורה  ע"כ.  וכו' 
להמיתם  ה'  המתין  למה  התורה,  שמחת  לערבב 
כיום  לפניו  שמחה  שהיתה  המשכן,  הקמת  ביום 
לו  והיה  י:(,  )מגילה  וארץ  שמים  בו  שנבראו 

תורה. מתן  אחר  תיכף  להמיתם 

כי  ה',  מאת  עצום  חסד  בזה   ונראה דהיה 
במיודעיו  להתקדש  צריך  היה  המשכן   
ואלמלי  בך.  או  בי  או  משה  וסבור  מקום,  של 
היה  המשכן,  הקמת  קודם  ואביהוא  נדב  מתו 
מתקדש הבית במשה או באהרן, וחס ה' עליהם 
ליום  אהרן  בני  של  מיתתם  ואיחר  ישראל,  ועל 

דינם  נגזר  כבר  הכי  שבלאו  המשכן,  הקמת 
להתקדש  הבית  יצטרך  שלא  זכו  ובזה  מקדם, 

באהרן. או  במשה 

 על כל פנים מיתתן של נדב ואביהוא היה מוטל 
ויחזו  על ראשם מעת שחטאו במתן תורה,   
היתה  זו  שעונש  אלא  עוד,  ולא  האלקים.  את 
עליהם עוד מסיבה אחרת, כמבואר ברש"י )ויקרא 
י‑יב( וידבר משה אל אהרן ואל אלעזר ואל איתמר 
שאף  מלמד  המיתה,  מן  וברש"י  הנותרים,  בניו 
עליהם נקנסה מיתה על עון העגל, הוא שנאמר 
להשמידו,  מאד  ה'  התאנף  ובאהרן  ט‑כ(  )דברים 
)עמוס  שנאמר  בנים,  כלוי  אלא  השמדה  ואין 
משה  של  ותפלתו  ממעל,  פריו  ואשמיד  ב‑ט( 
גם  ואתפלל  שם(  )דברים  שנאמר  מחצה,  בטלה 

ע"כ. י‑ה(  )ויק"ר  ההיא  בעת  אהרן  בעד 

איש  ושם  פירש,  הק'  החיים   והנה באור 
המדינית  את  הכה  אשר  המוכה  ישראל   
למה  לדעת  צריך  לשונו,  וזה  כה‑יד(,  )במדבר  וגו' 
כפל לומר המוכה אשר הוכה, ולא הספיק באחת 
מהנה. אכן יתבאר הענין על פי דבריהם שאמרו 
מתים.  קרויים  בחייהם  שהרשעים  יח:(  )ברכות 
המת  בחינת  שהוא  הרע  שכח  לפי  הוא  והטעם 
ארמית  בעל  אשר  זה  והנה  וכו'.  בהם  דבוקה 
מכת  מוכה  הוא  והנה  בה,  בפגעו  נפשו  השחית 
שנתכוון  מה  והוא  פנחס,  שהרגו  קודם  מות 
הכתוב לומר ושם איש ישראל המוכה אשר הוכה 
ישראל  איש  ושם  אמר  הנפש  הכאת  כנגד  וגו', 
הוכה  עליה  ובא  נפשו  געל  אשר  המוכה, שמעת 
קדושה  נפש  כינוי  שהיא  הישראלית,  נפש  מכת 
פנחס  שהרגו  הריגתו  וכנגד  ישראל,  הנקראת 
וידקור  )כה‑ח(  וגו' כאומרו  אמר אשר הוכה את 
את שניהם ע"כ. הרי לנו כי האדם בעת שחוטא 
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אך  בחייהם,  רשעים  כמו  מת,  קרוי  כבר  הוא 
כך  אחר  מתהוה  זה  מגופם,  גם  מיתתם  גמר 

הארץ. כל  כדרך  במיתתם 

 ובבוצינא דנהורא פירש הכתוב )שמות לא‑יד( 
העושה  כל  כי  יומת,  מות  מחלליה   
הלא  דלכאורה  ההוא.  הנפש  ונכרתה  מלאכה  בה 
חילול  על  יהרג  ומדוע  שבת,  דוחה  נפש  פיקוח 
אדם  שאם  דידוע  כך,  הוא  הפירוש  אלא  שבת. 
זה  לפי  משורשה,  הנפש  נכרת  אזי  שבת,  מחלל 
מחלליה  הפסוק  פירוש  וזהו  קטל.  קטילא  גברא 
דוחה  נפש  פיקוח  הלא  תאמר  ואם  יומת,  מות 
מלאכה  בה  העושה  כל  כי  אמר  זה  על  שבת, 
ונכרתה הנפש ההוא, אם כן הוא ממילא כנהרג, 
ולכן נידון במיתה, כי אין כאן פיקוח נפש ע"כ.

האלקים  את  ויחזו  בהו  דכתיב   והנה הא 
ויאכלו וישתו, חטא זה לא ידע ולא הכיר   
אלא הקב"ה, והיה נעלם זאת ממשה ואהרן וכל 
ישראל, והקב"ה לא מוציא דבה על ישראל לומר 
אני,  דילטור  וכי  יא.(  )סנהדרין  וכמאמרם  שחטאו, 
כי הם  אחד  אף  ידע  ולא  ע"ש.  גורלות  לך הטל 
חטאו במתן תורה ונתחייבו מיתה מאז. ומקושש 
יוכיח שהתורה כיסתו )שבת צו:(. אך כעת שחלשה 
נדב  של  מיתתם  על  ישראל  ובני  אהרן  של  דעתו 
ואביהוא, למה על ידם דייקא נתקדש הבית, ומה 
מהם,  אחד  בהסתלקות  די  היה  זה  שעבור  גם 
למשה  ה'  הודיע  כן  על  לשניהם.  הוצרכו  ולא 
כבר  נתחייבו  שהם  בזה,  שיש  העצום  החסד  על 
אותה  שאיחר  אלא  לזה,  קודם  ארוך  זמן  למות 
כעת  להסתלק  ואהרן  משה  יצטרכו  שלא  ה', 
'אחרי  למשה,  ה'  שאמר  וזהו  בהם.  ולהתקדש 
מות' שני בני אהרן, שזה כבר זמן מופלג משעה 
מאז  אשר  תורה,  מתן  בעת  אהרן,  בני  שחטאו 

מיתה  עליהם  ונגזר  בנפשם,  מיתה  בחינת  פגעה 
בפועל. ולכן בעת 'קרבתם לפני ה' וימותו', שגם 

וימותו. נצטוו  שלא  באופן  לה'  התקרבו  כעת 

*

הכתוב  שאמר  במה  עוד  לומר   אמנם יש 
ידו,  שלח  לא  ישראל  בני  אצילי  ואל   
מכלל  וברש"י  וישתו.  ויאכלו  האלקים  את  ויחזו 
מסתכלין  שהיו  יד,  בהם  להשתלח  ראויים  שהיו 
ולכבודם  ע"כ.  ושתיה  אכילה  מתוך  גס  בלב  בו 
האלקים  את  ויחזו  לומר  יש  הללו  הצדיקים  של 
שהיו  יז.(  )ברכות  חז"ל  שפירשו  וכמו  למעליותא, 
מזיו  שבעו  וישתו,  ]ויאכלו  השכינה  מזיו  נהנים 
נראה,  וענינו  ע"כ.  ושתו[  אכלו  כאילו  השכינה 
נכנסו בפרדס  יד:( ארבעה  )חגיגה  דאיתא בגמרא 
עזאי  בן  הן,  ואלו  שם[,  ידי  על  לרקיע  ]עלו 
הציץ  עזאי  בן  וכו'.  עקיבא  ורבי  אחר  זומא  ובן 
)תהלים  אומר  הכתוב  עליו  ומת,  השכינה[  ]לצד 
]הוקשה  לחסידיו  המותה  ה'  בעיני  יקר  קטז‑טו( 
כן  פי  על  ואף  בחור,  שמת  לפי  לפניו  מיתתו 
לג‑כ(  )שמות  שנאמר  משום  ימות,  שלא  אפשר  אי 
יצא  עקיבא  רבי  וכו',  וחי[  האדם  יראני  לא  כי 
בשלום  נכנס  הגירסא  יעקב  ובעין  ע"כ.  בשלום 

בשלום. ויצא 

מצאתי  ישן  ובספר  )שם(,   וכתוב במהרש"א 
וזה לשונו, נכנסו לפרדס החכמה, והיא   
חכמת אלקות, בן עזאי הציץ ומת, מתוך שדבקה 
נפשו באהבה רבה דבקות אמיתי בדברים עליונים 
מן  נתפרדה  הבהיר,  באור  והציץ  יסודה,  שהם 
שעה  באותה  הגוף,  מקרי  מכל  ונתפשטה  הגוף 
למקומה,  עוד  שבה  ולא  טוב  כי  מנוחה  ראתה 
ה'  בעיני  יקר  נאמר  כן  על  גדולה,  מעלה  וזו 
התענוג  מגודל  עזאי  שבן  לנו  הרי  ע"כ.  וגו' 
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העולם  במנוחת  נשמתו  בחרה  באהבה,  ודביקותו 
העליון ולא שבה לעולם הגשמי. וזהו ענין מיתת 
הק'  החיים  באור  כמבואר  ח.(,  )ברכות  נשיקה 
הנפש  כי  נשיקה,  מיתת  וסוד  כו‑יא(  )ויקרא 
תכסוף  אצלה,  הנערב  אור  בקריבת  כשמרגשת 
ותנתק ממקומה להדבק בשכינה, ולעוצם התאוה 
יתרבה העריבות על הרגשת הפרידה ולא תרגיש 

ע"כ. מהערב  אלא  ההרגש  ישאר  ולא  בו, 
מתן  בעת  ואביהוא  בנדב  היה  זה   ועל דרך 
תורה, ויחזו את האלקים, ומרוב דביקותם   
על  נשמתם,  יצאה  ושתו,  אכלו  כאילו  ותענוגם 
לערבב  ה'  רצה  לא  אמנם  עזאי,  בבן  שהיה  דרך 
ולא מתו.  כן החיה אותם  אז שמחת התורה, על 
גילוי  זו בעת  נשיקה  להם מיתת  ה'  שילם  אמנם 
כבוד  וירא  שם  דכתיב  המשכן,  בהקמת  השכינה 
דביקותם  מרוב  ואז  )ט‑כג(,  העם  כל  אל  ה' 
הק'  החיים  באור  שפירש  וכמו  נשמתם.  יצתה 
שנתקרבו  פירוש  וימותו,  ה'  לפני  בקרבתם 
מתו,  ובזה  הקודש,  בחיבת  העליון  אור  לפני 
והנה  הצדיקים,  מתים  שבה  הנשיקה  סוד  והוא 
שההפרש  אלא  הצדיקים,  כל  למיתת  שוים  הם 
ואלו  להם  מתקרבת  הנשיקה  שהצדיקים  הוא 
לפני  בקרבתם  אומרו  והוא  לה,  נתקרבו  הם 
הכתוב  רמז  וא"ו,  בתוספות  וימותו  ואומרו  ה'. 
מרגישים  שהיו  שהגם  הצדיקים,  חיבת  הפלאת 
נעימות  לדביקות  מקרוב  נמנעו  לא  במיתתם 
עד  מתיקות  חשיקות  חביבות  ידידות  עריבות 

ע"ש. מהם  נפשותם  כלות 
מות  'אחרי  למשה,  ה'  שאמר   וזהו הדיבור 
זמן מופלג מעת  יש כבר  בני אהרן',  שני   
את  ויחזו  בעת  אהרן  בני  שני  בפועל  שמתו 
החיה  התורה  שמחת  לערבב  שלא  אלא  האלקים, 

אותם. אבל כעת שילם להם תשוקתם, ו'בקרבתם 
וימותו'. ה'  לפני 

*
אחיך  אהרן  אל  דבר  במכילתא,   והנה אמרו 
יבא בכל עת אל הקודש, אהרן בבל  ואל   
יבא אבל אין משה בבל יבא ע"כ. ויש להבין טעם 
הדבר מאי שנא משה מאהרן בזה, שאינו באיסור 
כו‑יא(  )ויקרא  אומר  הכתוב  כי  ונראה  יבא.  בל 
בתוככם  והתהלכתי  וגו',  בתוככם  משכני  ונתתי 
בגן  עמכם  אטייל  וברש"י  לאלקים.  לכם  והייתי 
ממני.  מזדעזעים  תהיו  ולא  מכם,  כאחד  עדן 
לכם  והייתי  לומר  תלמוד  ממני,  תיראו  לא  יכול 
ישראל  בעבודת  וביאר  ע"כ.  )תו"כ(  לאלקים 
בשלומה  מתפלל  הוי  ג‑ב(  )אבות  במשנה  דאיתא 
רעהו  את  איש  מוראה  שאלמלא  מלכות,  של 
של  שלימות  לכם  שיתן  לה'  שתתפלל  בלעו,  חיים 
בעת  היראה  וגם  האהבה  דהיינו  שמים,  מלכות 
טובים.  ומעשים  ותפלה  בתורה  אותו  שתמליכו 
ותעבדו  היראה,  שלולא  פירוש  מוראה,  שאלמלא 
חיים  רעהו  את  איש  אז  האהבה,  בבחינת  רק 
האדם  זה  ו'רעהו'  להקב"ה,  רומז  'איש'  בלעו, 
ואחים  רעים  ונקרא  ותענוג,  בדביקות  שעובדו 
מחמת  כי  בלעו',  'חיים  יהיו  כנודע,  להקב"ה 
התענוג והדביקות תתפרד הנפש מהגוף לגמרי, 
של  שלומה  וזהו  היראה.  בעד  גם  תתפלל  ולכן 
פני  על  חי  אתה  כרחך  בעל  כי  שמים,  מלכות 

חלדך. ימי  לך  קצב  אשר  עד  האדמה 
בחוקותי  אם  הבטיח  שהקב"ה  ניחא   ולפי זה 
יהיה  כלומר  בתוככם,  והתהלכתי  תלכו   
הנשמות  תענוג  והוא  עדן,  בגן  עמכם  הטיול 
ודביקות הנפלא, ובזה לא תהיו מזדעזעים ממני, 
כי אדרבה מגודל רשפי אש תכלה הנפש לבוראה 
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שלא  כיון  כלומר  ממני,  תיראו  לא  יכול  יתברך. 
ותהיו  הגשמית  להתפשטות  תגיעו  ממני  תיראו 
לאלהים,  לכם  והייתי  לומר  תלמוד  ואין,  אפס 
האהבה  לבחינת  מצורף  היראה  עבודת  שתהיה 

ע"כ. ולהגבילה  אותה  לצמצם 
דחסד  מסטרא  כהנים  הם  ובניו   והנה אהרן 
שזהו  קמה:(,  ח"ג  הק'  זוהר  ה‑י,  )שמו"ר   
מדת האהבה, על כן אל יבא בכל עת אל הקודש, 
כי  הנפש,  לכלות  להגיע  יוכלו  אהבתם  מגודל  כי 
אבל  האהבה.  לצמצם  היראה  מדת  שיחסר  יתכן 
משה רבינו שהלויים מסטרא דגבורות )שם(, היה 
אצלו מדת היראה לצמצם האהבה, ולכן היה יכול 
פנים  ה'  עמו  ודבר  בשמים,  רבים  ימים  להיות 
אל פנים כאשר ידבר איש אל רעהו )שמות לג‑יא(, 
כי מדת היראה מסטרא דגבורה צמצם הדביקות 

יבא. בבל  משה  אין  ולכן  האהבה,  של 
בשלום'  'שנכנס  עקיבא  רבי  על   וזהו שאמרו 
נכנסו  כולם  ולכאורה  בשלום,  ויצא   
עקיבא.  רבי  רק  בשלום  יצא  שלא  אלא  בשלום 
מדת  התמזג  עקיבא  ברבי  כי  היא,  הכוונה  אך 
בחינת שלום, שלומה  יחד, שזהו  והאהבה  היראה 
יצא  כן  על  זו  במדה  שנכנס  וכיון  מלכות,  של 

בשלום,  נכנסו  שלא  חבריו,  היו  כן  לא  בשלום. 
בשלום. יצאו  לא  כן  על  אהבה,  של  במדה  רק 

בסנה,  ה'  לו  שנגלה  בעת   ומצינו במשה 
אברהם  אלקי  אביך  אלקי  אנכי  ויאמר   
אלקי יצחק ואלקי יעקב ויסתר משה פניו כי ירא 
)ברכות  ובגמרא  ג‑ו(.  )שמות  האלקים  אל  מהביט 
יביט  ה'  לתמונת  זכה  מהביט,  ירא  כי  בשכר  ז.( 
הכוונה,  שנתבאר  מה  ולפי  ע"כ.  יב‑ח(  )במדבר 
'ירא'  כי  היראה  מדת  משה  אצל  שהיה  היות  כי 
מהביט, על כן אין לחשוש שמגילוי ה' אליו יבוא 
כי  ה',  דביקות  אהבת  מגודל  הנפש  כלות  לידי 
ה'  לתמונת  זכה  ולכן  האהבה,  מצמצם  היראה 

יבא. בבל  משה  ואין  יבא  בבל  אהרן  יביט, 
שמירת  מעלת  על  השכל  מוסר   ויש בזה 
זוכה  להביט,  שירא  מי  אשר  העינים,   
שתורתו  ועבודה,  בתורה  עינים  להארת  כך  אחר 
מתברכת ומשתמרת. והרי משה היה ירא מהביט 
עיניו  לזון  זלזול  לידי  יבוא  שלא  השכינה,  על  גם 
לתמונת ה'  זה  וזכה עבור  בחיסור מדת היראה, 
עיניו  השומר  וכמה,  כמה  אחת  על  הרי  יביט, 
בעיני  כך  אחר  מאירות  שעיניו  ברע,  מלראות 

ברוחניותו. השכל 

o
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פרשת קדושים

בלימוד פרקי אבות פרשת קדושים תשע"ו לפ"ק

קלה  במצוה  זהיר  והוי  ב‑א(   במשנה )אבות 
כבחמורה, שאין אתה יודע מתן שכרן   
יתכן לתאר מצוה  ויש להבין איך  של מצות ע"כ. 
בשם 'קלה', הלא כיון שאינו יודע מתן שכרן, מהיכן 
חמורה. מצוה  ואיזוהי  קלה  מצוה  איזוהי  נשער 

ז:(  )חולין  חז"ל  שסיפרו  מה   ונקדים מתחלה 
בעירו  פעם  בא  יאיר  בן  פנחס  דרבי   
רמו  אושפיזא,  לההוא  אקלע  הקדוש,  רבינו  של 
ליה שערי לחמריה, לא אכיל וכו'. אמר ענייה זו 
אותה  מאכילין  ואתם  קונה,  רצון  לעשות  הולכת 
טבלים. שמע רבי ]דהוה קאתי רבי פינחס[ נפק 
רצונך  ]יהי  אצלי  סעוד  רצונך  ליה  אמר  לאפיה, 
רבי  של  פניו  צהבו  הן,  לו  אמר  אצלי[,  לסעוד 
ליהנות  רגיל  פינחס  רבי  היה  שלא  מפני  ]שמח 
פינחס[  ]רבי  לו  אמר  כדלקמן[,  אחרים  משל 
הנאה  שמודר  היית[  סבור  ]וכי  אתה  כמדומה 
ליהנות  ]וראויין  ישראל קדושים הן  אני,  מישראל 
לו  ואין  משלו[  אחרים  ]לההנות  רוצה  יש  מהם[, 
שלא  ליהנות  רוצה  איני  וממנו  בידו,  יכולת  ]ואין 
אכביד עליו[, ויש שיש לו ]יכולת בידו[ ואינו רוצה 
וסעוד,  בא  פי שאומר  ואף על  ]לההנות אחרים, 
)משלי  וכתיב  ממנו[,  נהנה  ואיני  חפץ,  לבו  אין 
תסעוד,  ]אל  עין  רע  לחם  את  תלחם  אל  כג‑ו( 
כי  למטעמותיו,  תתאו  ואל  סעודה[,  לשון  לחם 
אכול  הוא,  כן  מרירות[,  ]לשון  בנפשו  שער  כמו 
רוצה  ואתה  עמך,  בל  ולבו  לך  יאמר  ושתה 
בהלה  ]לשון  מסרהיבנא  השתא  מיהא  לך.  ויש 
מצוה  לדבר  ולילך  למהר  צריך  כלומר  ומהירות 

טרחנא,  קא  דמצוה  דבמלתא  לסעוד[,  פנאי  ואין 
לגבך. עיילנא  אתינא  הדרנא  כי 

דהוו  פיתחא  בההוא  על  איתרמי   כי אתא 
]פרדות,  חוורתא  כודנייתא  ביה  קיימין   
של  בביתו  המות  מלאך  אמר  היו[,  רבי  ושל 
ואני  כדלקמן[  חיה  המכה  אין  ושוב  ]שמכה  זה 
ליה  אמר  לאפיה,  נפק  רבי  שמע  אצלו.  אסעוד 
מזבנינא להו אמר ליה ולפני עור לא תתן מכשול 
לאחריני[, מפקרנא  אסירן  לך  דאסירן  היכי  ]דכי 
מפשת  להפקר[,  דעלמא  ביערות  ]אשלחם  להו 
נזקיהן[,  ירבו  נשמרות  יהיו  שלא  ]דמתוך  היזקא 
יכולין  הן  ועדיין  פרסותיהן  ]מנשר  להו  עקרנא 
חיים,  בעלי  צער  איכא  לבעט[,  יוכלו  שלא  לילך 
מבתש  קא  הוה  תשחית.  בל  איכא  להו,  קטילנא 
]מפציר[ ביה טובא, גבה טורא בינייהו ]והבדילן[. 
בכה רבי ואמר מה בחייהן ]של צדיקים[ כך ]נותן 
להעביר  שלא  תאותם  על  לבו  הוא  ברוך  הקדוש 
הפרדות  בפתח  שנכנס  הדבר  שגרם  דעתם, 
שאין  הראשונה  דעתו  על  יעבור  ולא  שיפרוש, 
על  במיתתן  כדלקמן[,  אחרים  משל  לסעוד  דרכו 
יותר  גדולים  במיתתן  ]שהרי  וכמה  כמה  אחת 
גדולים  חנינא  בר  חמא  רבי  דאמר  מבחייהן[, 

ע"כ. מבחייהן  יותר  במיתתן  צדיקים 
*

והנה  כתוב,  תצוה(  פרשת  )סוף   ובישמח משה 
במה  כאן  רואה  אני  נפלא  דבר   
לדעתי  נפלא  יותר  והיא  ביניהם,  טורא  שגבה 
החסיד  שיקרא  בעת  דהנה  הנהר,  שחלק  ממה 
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חוץ  יוצא  דבר  איזה  לעשות  שרוצה  או  ה',  אל 
נפשו  מדבק  אז  הכרח,  לאיזה  הטבעי  להיקש 
בתחתון,  פועל  העליון  כי  לפעול,  ויכול  בשורשו 
יאיר  בן  פנחס  רבי  קרא  שלא  כזה  בענין  אבל 
לאלקיו שיגבה טורא ביניהם, ולא עלה על רעיוניו 
ההוא,  העצום  הפלא  לחדש  עצמו  שיכין  זה  דבר 
ובקשה  שאלה  בלי  רצונו  למלא  השי"ת  ויעשה 
נפלא  יותר  דבקות  על  מורה  זה  לזה,  והכנה 
ברבי  חדש  בזוהר  מצינו  והנה  נכבד.  ויותר 
השירים,  שיר  באמרו  מאד  בוכה  שהיה  עקיבא 
דעת  והנה  מגיעין.  הדברים  היכן  ידע  באשר 
היכן  עד  הקדוש  רבינו  שראה  בעת  נקל,  לנבון 
יאיר,  בן  פנחס  רבי  של  דביקות  פעולת  מגיע 
כן לדבקות  ודאי מרוב שמחה וחשקות הגיע גם 
נפלא, על כן בכה ואמר מה בחייהם כך במיתתן 

ע"כ. וכמה  כמה  אחת  על 

קמה‑יח(  )תהלים  הכתובים  כוונת   ונראה דזהו 
יראיו  רצון  וגו',  קוראיו  לכל  ה'  קרוב   
יש  כי  וגו',  כל אוהביו  וגו', שומר ה' את  יעשה 
המובחרת  המדריגה  דרגות,  שלש  ישראל  בכלל 
העובדים את ה' מאהבה, ומדריגה הפחותה מזו 
מדריגה  יש  ושוב  מיראה,  ה'  את  העובדים  היא 
פחותה יותר, המון כל בית ישראל. ואמר הכתוב, 
רחמים,  ומבקשים  ה'  אל  המתפללים  אותן  כי 
קרוב ה' 'לכל קוראיו' לכל אשר יקראוהו באמת. 
אינם  אם  שגם  ה',  ביראי  יתירה  מעלה  יש  ושוב 
יש  ושוב  וגו'.  יעשה  יראיו  'רצון'  קורים בפיהם, 
תפלה  בלי  שגם  ה',  אוהבי  אצל  יתירה  מדריגה 
ובלי רצון, 'שומר' ה' את כל אוהביו, שגם כאשר 
מזמין  מקום  מכל  זה,  דבר  רעיוניו  על  עלה  לא 
צריך. בכל מה שהוא  לו ה' מעצמו לשמור אותו 

*

המלך  בדוד  מצינו  הלא  להבין,  יש   אך אכתי 
אמר  אחריו,  בנו  שלמה  את  המליך  כאשר   
לי,  אשר  הפרדה  על  בני  שלמה  את  והרכבתם 
א‑לג(,  א  )מלכים  וגו'  גיחון  אל  אותו  והורדתם 
בביתו.  המות  מלאך  דוד  המלך  הניח  ואיך 
אמר  )שם(  אמרינן  דהא  נראה,  היה  ]ובפשטות 
רבי חנינא ]רופא היה[, מימי לא שאלני אדם על 
מכת פרדה לבנה וחיית ]שאין המכה מתרפאת[. 
ריש  דחיוורן  ומשני  דמיתסי,  קחזינא  והא  ופריך 
לומר  יש  כן  ואם  ע"כ.  אמרינן  קא  כרעייהו 
זה  אין  אך  לבנה.  היה  לא  דוד  של  דפרדה 
המכה  שאין  הא  לגבי  דרק  לומר  דיש  הכרח, 
מתרפאת, אמרו שהוא רק בלבנה. אבל גם שאר 
נקרא  למה  )שם(  וכמאמרם  מזיקין,  הם  הפרדות 
על  מוטלת  שאימתם  לו‑כד(,  )בראשית  ימים  שמן 
מין  עצם  כל  על  קאי  דזה  ומשמע  ע"כ.  הבריות 
הפרדות. ואכתי איכא קפידת רבי פנחס בן יאיר. 
כלב  אדם  יגדל  לא  טו:(  קמא  )בבא  שאמרו  וכמו 
תשים  לא  כב‑ח(  )דברים  שנאמר  ביתו  בתוך  רע 
דמים בביתך[ ע"ש. ואין להחזיק בבית שום בעל 

שמזיק. חי 
עד  מזיקין  הם  דפרדות  הא   ונראה דהנה 
גדר של מלאך המות, יש לומר בטעמו,   
ורבה  לא פרה  )שבת סז.( דפרידה  דאיתא בגמרא 
תוספות  לבעלי  זקנים  בדעת  ומבואר  ע"ש. 
כתיב,  דבבריאה  משום  בטעמו,  א‑כב(  )בראשית 
)שם(,  וגו'  ורבו  פרו  לאמור  אלקים  אותם  ויברך 
)להלן לו‑כד(  ופרדות לא היו בכלל ברכה, כדכתיב 
ולפיכך  במדבר,  הימים  את  מצא  אשר  ענה  הוא 
יוסי  לרבי  ואפילו  בעולם.  ורבות  פרות  אינם 
אדם  הביא  בראשית  שבת  דלמוצאי  נד.(  )פסחים 
פרד,  מהן  ויצא  זו  על  זו  והרכיבן  בהמות  שתי 
]ביום  קודם  נאמר  ורבו  דפרו  מידי,  קשה  לא 
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כל  על  כי  לומר,  יש  זה  דרך  ועל  ע"כ.  הששי[ 
א‑לא(  )שם  כתיב  בראשית,  ימי  בששת  שנברא  מה 
וירא אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאוד, 
שנברא.  מה  בכל  טובה  עין  בראייתו  ה'  שהטיל 
ומתחלה עלה במחשבה לברוא את העולם במדת 
)ב"ר  הרחמים  מדת  עליה  שיתף  ולבסוף  הדין, 
מעשי  בכל  רחמים  של  נקודה  יש  כן  ועל  יב‑טו(. 
ימי  ששת  אחר  שנתהוה  הפרד  אבל  בראשית, 
כן  ועל  רחמים,  מדת  בלי  אכזרי  הוא  בראשית 
הבריות.  על  מוטלת  ואימתו  מאד,  גדול  היזקו 
רבי  פנים  עז  א‑כג(  )כלה  חז"ל  אמרו  כי  ועוד 
יש  דממזר  לנו  הרי  ע"ש,  ממזר  אומר  אליעזר 
על  מתגבר  ממזר  שהוא  הפרד  ולכן  חציפות,  בו 

ומזיקו. יתירה  בחציפות  האדם 

)הובא  איתא  ה‑ד(  )כלאים   והנה בתוספתא 
סבירא  יהודה  בן  דאיסי  ב:(,  חגיגה  בתוס'   
ליה דאסור לרכוב על הפרדה, מקל וחומר, ומה 
צמר  ]בגד  חלוקין  שני  ללבוש  שמותר  במקום 
שעטנז[,  ]משום  בתערובתו  אסור  פשתים[  ובגד 
תחרוש  ]לא  מינים  שני  לנהוג  שאסור  מקום 
בשור וחמור יחדיו[, אינו דין שאסור בתערובתו, 
בני  שלמה  את  והרכבתם  כתיב  והא  ליה  אמרו 
תירצו,  ח‑ב(  )שם  ובירושלמי  ע"ש.  הפרדה  על 
והיינו  ע"ש.  היתה  בראשית  ימי  מששת  בריה 
כמאן דאמר )פסחים נד.( דהפרד נברא ערב שבת 
)קהלת  השמש  תחת  חדש  כל  ]אין  השמשות  בין 
מן  בא  ולא  הארץ,  מן  נברא  ראשון  ופרד  א‑ט(, 
הכלאים[ ע"כ. ואם כן הפרדה של דוד לא היתה 
שנבראו  ארץ,  חיתו  כל  כשאר  והיא  כלאים,  מן 
מזקת  לא  זו  פרדה  כן  על  הרחמנות,  במדת  גם 
האיש(. ויגדל  ד"ה  תולדות  פ'  חדשים  במגדים  )ועיין 

*

 אמנם אכתי תקשה על רבינו הקדוש, איך לא 
וכמו  בביתו,  זאת  להחזיק  מתחלה  חש   
שהתרעם עליו רבי פנחס בן יאיר, עד שלא רצה 
למה  להבין  וגם  לסעוד.  כזה  לבית  ליכנס  אפילו 
נתפרדו באופן של גבה טורא בינייהו דייקא, הלא 
אופנים,  בכמה  מן השמים  להפסיקם  היו  יכולים 

וכדומה. בנהר  או  אש  בעמוד 

הגה"צ  מאחי  ששמעתי  מה  פי   ונראה על 
וומסב"ג  אהרן  תולדות  אב"ד   
לבאר מה שאמרה תורה בשור המועד  שליט"א 
שהמית אדם, השור יסקל וגם בעליו יומת )שמות 
ששורו  דבשביל  פליאה  והיא  שמים.  בידי  כא‑כט(, 
יתחייב  גרמא,  כעין  רק  הם  שהבעלים  הזיק, 
שם  הבעל  ממרן  ידוע  אך  מיתה.  האדם 
ניצוצות  בו  יש  אדם,  של  חפציו  שבכל  זי"ע  טוב 
עליהם  משפיע  בעבודתו  והאדם  נשמתו,  משורש 
שם  בעל  ספר  )עיין  בהם  לפגום  או  להעלותם 
צדוק  רבי  בספרי  ומבואר  ויחי(.  פרשת  סוף  טוב 
בן  פנחס  רבי  של  שחמורו  הענין  דזהו  הכהן 
היה  יאיר  בן  פנחס  רבי  כי  טבל,  אכל  לא  יאיר 
שם(  )חולין  בגמרא  וכדאיתא  באכילתו,  מאד  זהיר 
שאינה  פרוסה  על  בצע  לא  מימיו  עליו  שאמרו 
מסעודת  נהנה  לא  דעתו  על  שעמד  ומיום  שלו, 
אפילו  נתפשטה  נפשו  קדושת  כן  על  ע"ש.  אביו 
ע"כ. איסור  ממאכל  לטעום  רצה  שלא  בחמורו 

כתוב  משפטים(  )פרשת  עתיך   ובספר אמונת 
קמא  )בבא  המשנה  לשון  בזה  לבאר   
כי  נזקו,  את  הכשרתי  בשמירתו  שחבתי  כל  ט:( 
אדם  של  שנפשו  המזיק,  אדם  הוא  המזיק  ממון 
מכעס,  משתמר  שהוא  ומי  בממונו.  מתפשטת 
ומי  להזיק,  שכוונתו  בקרן  בהמתו  תזיק  לא 
שיש  בשן  בהמתו  תזיק  לא  מתאוות,  שמשתמר 
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תזיק  לא  בהרגליו,  שמשתמר  ומי  להיזקו,  הנאה 
וכו'.  מצוי  שהזיקה  רגילות  מחמת  שהוא  ברגל 
וזהו שהדגישו חז"ל כל שחבתי בשמירתו, להורות 
אני  מה  לומר  יתנצל  לא  הזיק,  שממונו  שהאדם 
טבעה  מחמת  הזיקה  בהמתי  אם  בדבר  אשם 
חז"ל  כתבו  ולכן  פשעתי,  לא  אני  הרי  הרע, 
שאני  ואישיות,  אנכיות  בלשון  השמירה  חיוב  את 
מעשי  מחמת  הנזק  את  וגרמתי  הכשרתי   ממש 

ע"ש. ממש 

מדררא  נקי  היה  בעצמו  האדם   ומעתה אם 
חבירו  פני  והלבנת  ורציחה  דאכזריות   
ברבים דהוי כהורגו, אז לא היה במציאות ששורו 
ומכיון  האדם,  את  יהרוג  נשמתו  חלק  שהוא 
לסימן  זה  הרי  אדם,  המית  ששורו  רואים  שאנו 
אף  כרוצח,  כן  גם  שהוא  יומת,  בעליו  גם  כי 
בידי  ממיתה  מקום  מכל  והתראה,  עדים  שאין 

ודפח"ח. פלט  לא  שמים 

גודל  על  מעיד  שמו  הקדוש   והנה רבינו 
אדם  שום  הזיק  שלא  ובודאי  מדריגתו,   
י"ג  עצמו  על  שקיבל  בו  מצינו  ואדרבה  מעולם, 
אותן  וכל  פה.(,  מציעא  )בבא  בשיניו  יסורין  שנה 
הפילה  ולא  ישראל,  בארץ  חיה  מתה  לא  השנים 
חושש  היה  לא  כן  על  צו‑ה(.  )ב"ר  עוברה  אשה 
נפשו  קדושת  כי  אחרים,  יזיקו  שבהמותיו  רבי 
ידו,  תחת  שהיו  חיים  הבעלי  כל  על  התפשטה 
אינם  רבי  של  ופרדותיו  יזיקו,  ולא  ירעו  שלא 

המות. מלאך 

זאת,  ידע  יאיר  בן  פנחס  רבי   ובאמת גם 
עצמו  אצל  גם  ראה  זו  מדה  שהרי   
בהם  אכלו טבל, מפני שהתפשטה  לא  שבהמותיו 
רבינו הקדוש  גבי  כן  כמו  כן  ואם  נפשו,  קדושת 
לא יזיקו בהמותיו לאחרים. אך היה נראה בעיניו 

שמחשיב  לרבים,  חזותו  להראות  התנשאות  שזהו 
קפיד  ולכן  יזיקו,  לא  שבהמותיו  זה  בגדר  עצמו 
כן  על  התנשאות,  על  מורה  הר  והנה  עליה. 
על  היתה  שקפידתו  להורות  בינייהו,  טורא  גבה 
ההתנשאות שיש בהנהגה זו, להשאיר מלאך המות 

יזיקו. שלא  זכותו  על  ויבטח  ביתו,  פתח  על 

*

ויקח  אבינו,  באברהם  מצינו  כי  לומר   גם יש 
)בראשית  אדוניו  מגמלי  גמלים  עשרה  העבד   
שהיו  גמלים,  משאר  היו  ניכרין  וברש"י  כד‑י(, 
בשדות  ירעו  שלא  הגזל,  מפני  זמומין  יוצאין 
ויבא  להלן,  שם  נאמר  וכן  נט‑יא(.  )ב"ר  אחרים 
וברש"י  )כד‑לב(,  הגמלים  ויפתח  הביתה  האיש 
ס‑ח(  )ב"ר  ובמדרש  ע"ש.  שלהם  זמם  התיר 
גמליו  היו  לא  וכי  רבה,  בר  חייא  לרבי  ששאלו 
פנחס  רבי  של  לחמורו  דומים  אבינו  אברהם  של 
כי  הוסיף,  )כד‑לב(  וברמב"ן  ע"ש.  וכו'  יאיר  בן 
פנחס  רבי  של  בביתו  החסידות  שיהיה  אפשר  אי 
אבינו,  אברהם  של  מביתו  יותר  גדול  יאיר  בן 
יאיר איננו צריך  וכאשר חמורו של רבי פנחס בן 
להאכילו,  לבעליו  האסורים  הדברים  מן  להשתמר 
צריך  ואין  אבינו,  אברהם  של  גמליו  שכן  כל 

ע"כ. און  כל  לצדיק  יאונה  לא  כי  לזממם, 

זמומים,  שיצאו  אברהם  של   ונראה בטעמו 
תאמן  אל  ב‑ד(  )אבות  אומר  התנא  כי   
יוחנן כהן  וברע"ב שהרי  יום מותך.  בעצמך עד 
ולבסוף  גדול שימש בכהונה גדולה שמונים שנה, 
כתוב,  יונה  וברבינו  כט.(.  )ברכות  צדוקי  נעשה 
הכרחתי  און,  פעלתי  לא  ימים  כמה  תאמר  לא 
את יצרי, ואנכי יכול עליו ונוצח אותו, כבר נשבר 
הדרך  מן  להטותי  יכול  ולא  נמלטנו,  ואנחנו 
אותך  במצאו  אליך,  אורב  אויב  והוא  הישרה, 
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חושב  ולא  לומד  ולא  במלאכתך  עסוק  פעמים 
אל  ומדבר  לפניך  מרקד  חיים,  אלקים  בדברי 
לא  בדרך  ולהתהלך  בארץ  לשוט  להטותך  לבך 
ואולי  שם,  אדם  ישב  ולא  טוב  איש  בה  עבר 
כן  ועל  ע"כ.  בידו  נפשך  ותלקח  יוכל  יכול  כי 
צדקתו  על  לסמוך  אבינו  לאברהם  הותר  לא 
אם  לידע  יוכל  מי  כי  זמם,  בלי  גמליו  שיצאו 
לו איזה חטא, אשר באותה שעה רשע  יזדמן  לא 
בהמותיו  הניח  לא  יאיר  בן  פנחס  רבי  וכן  הוא. 
כיון  אלא  איסור,  דבר  יאכלו  שלא  שמירה  בלי 
מכשול  בא  לא  כן  על  בצדקתו,  נשאר   שבאמת 

לבהמותיו. גם 

על  יאיר  בן  פנחס  רבי  של  טענתו   וזו היתה 
לסמוך  לו  ואין  בעצמו  להאמין  אין  כי  רבי,   
גדול  יצרו  מחבירו  הגדול  אדרבה  צדקתו.  על 
להם  נדמה  הרע  היצר  והנה  נב.(.  )סוכה  הימנו 
בינייהו,  טורא  גבה  כן  על  )שם(,  להר  לצדיקים 
שלא היה לו לרבי לנהוג כן, שיש להתיירא מההר 
לסמוך  לאדם  ואין  בחטא,  יכשילנו  שלא  הגדול 

צדקתו. על 

*

 ונחזור כעת לתחלת המאמר, שאמר רבי פנחס 
לו  שיש  יש  לו,  ואין  רוצה  יש  יאיר,  בן   
מובא  וראיתי  לך.  ויש  רוצה  ואתה  רוצה,  ואינו 
רבי  פרט  שלא  רסא(  )דף  חמד  כרם  ספר  בשם 
אינו  וגם  לו  שאין  יש  מדה,  עוד  יאיר  בן  פנחס 
ליתן.  רוצה  היה  לא  לו  היה  אם  שאפילו  רוצה, 
כי מדתן  בישראל,  נמצא  לא  זו  כרחך דמדה  ועל 
ושלשה  חסד,  בעלי  להיות  בטבעם  ישראל  של 
וגומלי  וביישנין  רחמנין  זו,  באומה  יש  סימנין 
חסדים )יבמות עט.(, אלא מי מעכב שאור שבעיסה 
יתן,  ומסיתו שלא  יז.(, שיצרו מתגבר עליו  )ברכות 

היצר  כן  ועל  תורה,  של  עולמות  לבנות  בידם  כי 
לו,  כשאין  אבל  יתנו.  שלא  בעדם  מעכב  הרע 
ואין הוא בר קיום מצוה, היצר הרע אינו מטפל 
ועל  ליתן.  רוצה  ישראל  כל  ולכן  הזה,  בדבר  עמו 
אלא  בהם  שאין  הם,  קדושים  שישראל  אמר  זה 
יש  העולם  באומות  אבל  שפרט,  אלו  מדות  שתי 
נתן  פזר  וזהו  ליתן.  רוצה  ואינו  לו  שאין  מי  גם 
הפזרנות  שמדת  היינו  קיב‑יט(,  )תהלים  לאביונים 

ע"כ. לאביונים  ניתן 

לו  שיש  מפורסם  מאדמו"ר   ושמעתי פעם 
בישראל,  נגידים  הרבה  עם  מגע   
אבל  צדקה,  הרבה  נותנין  ישראל  שהכלל  ואמר 
נותנים  העשירים  היו  ואם  מקמצין,  עשירים 
חומש,  נתינת  בלי  מהונם,  מעשר  רק  אפילו 
מבלי  התורה,  מוסדות  כל  להחזיק  בידם  היה 
ורק  פרוטה,  אפילו  עבורם  לקבץ  שיצטרכו 
יכולים  הם  זכותים  כמה  יודע  כי  מונעם,   יצרם 

בממונם. לקנות 

*

ישראל  שאמר  מה  על  הקשו   אך בתוספות 
מה  רוצה,  ואינו  לו  שיש  יש  הם,  קדושים   
הכי  דאפילו  וכתבו  זה.  בנותן  שיש  הקדושה 
אצלו  לאכול  חבירו  את  שמזמין  קדושים,  איקרי 
מפני הבושת ע"כ. ובפשוטו הכוונה דבצדקה יש 
החיה  סוף  כל  שסוף  שנותן,  אופן  בכל  חשיבות 

קדוש. זה  עבור  ואקרי  העני,  את  בממונו 

שמצינו  מה  פי  על  עוד,  בזה   אמנם נראה 
בפרשתנו, דבר אל כל עדת בני ישראל,   
)יט‑ב(.  אלקיכם  ה'  אני  קדוש  כי  תהיו  קדושים 
כמוני,  יכול  תהיו,  קדושים  )כד‑ט(  ובמדרש 
למעלה  קדושתי  ה',  אני  קדוש  כי  לומר  תלמוד 
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מקדושתכם ע"כ. ובאלשיך פירש, דלכן 'קדשים' 
'קדוש'  כי  ואילו  ו',  אות  בלי  חסר  נאמר  תהיו, 
מלאה  קדושה  כי  לרמז  ו',  מלא  נאמר  ה'  אני 
מקום  ומכל  ע"כ.  יתברך  בהשם  רק  מצויה 
האדם  שיוכל  הדעת  על  יעלה  איך  תמוה,  הדבר 
כלל,  במציאות  זה  שאין  כמוני,  להיות  להתקדש 

אדם. לכל  כזה  ציווי  יתכן  ואיך 

משמואל  בשם  שכתוב  מה  פי   ונראה על 
פרישות  פירושו  דקדושה  בפרשתנו,   
מהנאות  ידו  את  למשוך  והתעלות,  והבדלה 
מחמדתן,  האדם  חומר  אשר  הזה,  העולם 
אחד  וכל  ומחומריותו.  ממצבו  עצמו  ולהגביה 
ויבדל  שיפרש  עליו  מצוה  שהוא,  מה  לפי  ואחד 
לפי  ואחד  אחד  וכל  בו,  עומד  שהוא  ממה 
וכל  ממצבו,  עצמו  להגביה  עליו  נצטוה  מדריגתו 
אחד צריך להתקדש ממה שטבעו נוטה לזה כעת. 
בו  נמצא  שהוא  מהחומריות  עצמו  מבדיל  וכאשר 
יש  ואחד  אחד  ולכל  קדושה.  אצלו  היא  כעת, 

לזולתו. שאין  מה  אחרת  קדושה 

לפרש  רגילין  אנו  כי  הוא,   וביאור הדברים 
להיות  היא  תהיו,  קדושים  שמצות   
להיות משכמו  ופרוש מכל מיני חומריות,  מובדל 
בית  העולה  בסולם  לעמוד  והיינו  גבוה,  ולמעלה 
לא  שעדיין  זמן  וכל  העליונה,  השליבה  על  א‑ל, 
מכל  מופרש  קדוש  להיות  חומריותיו  כל  ביטל 
העולם, לא קיים מצות קדושים תהיו. אבל באמת 
בה.  שעומד  מהמדריגה  התעלות  הוא,  פירושו 
המ"ט  בשער  הסולם,  בהתחלת  שעומד  מי  וגם 
הגוף  שחומר  ממה  עצמו  ומונע  טומאה,  של 
תובע ממנו, ומתגבר עליו ופורש ממנו, ונתעלה 
הסולם  על  ועלה  ממצבו,  אחד  משער  רק  אפילו 
רק שליבה אחת, קיים מצות קדושים תהיו. ושוב 

להתעלות  תהיו,  קדושים  מצות  עליו  מתחדש 
יותר  לשליבה  כעת,  בה  שעומד  זו  ממעלה  גם 
גבוה  במעלה  שהוא  מי  זה  ולעומת  עליונה. 
ונשאר עומד על מעמדו ואינו מתקדש עוד יותר 
קדושים  מצות  חיסר  בעבודתו,  התעלות  ואין 
אינה  תהיו,  קדושים  מצות  כי  והיינו  תהיו. 
מופרש  להיות  לעצמה,  גדולה  היותר  הנקודה 
ההתעלות,  עצם  על  מצותו  אלא  העולם,  מכל 
להתקדש ולפרוש עצמו ממצבו שהוא עומד. ולכן 
'קדושים'  ישראל  יאיר  בן  פנחס  רבי  אמר  שפיר 
כל  כיון שסוף  רוצה,  ואינו  לו  שיש  מי  הם, שגם 
ונותן,  ממצבו  עצמו  ופורש  עצמו,  מתגבר  סוף 
שהפריש  אקרי,  קדוש  שיהיה,  טעם  מאיזה  יהיה 

להתעלות. ממצבו  עצמו 

בגדר  אינה  ה',  אצל  'קדושה'   והנה תואר 
ממצבו,  עצמו  שפורש  חומרי  אדם   
לגדולתו  כי  ומתעלה,  חומריותו  על  ומתגבר 
משיגי  לו  ואין  עילוי,  גדר  בו  ואין  חקר,  אין 
גם  אלא  זה מתבקש מאתנו,  סוג  לא  אבל  הגוף. 
כשעדיין משוקע בחומריותו, אבל מתעלה ממצבו 
והפריש  בחינת קדושה, שהתרומם  זו  הרי  מעט, 
יכול  תהיו,  קדושים  שאמרו  וזהו  ממצבו.  עצמו 
כמוני, שמצות קדושים תהיו פירושו להיות עומד 
תלמוד  חומריות,  שום  בלי  הפרישות  בתכלית 
כזו  מלאה  קדושה  ה',  אני  קדוש  כי  לומר 
אלא  מבקש  אני  אין  ומכם  ה',  אצל  אלא  אינה 
שייך  זו  מצוה  וקיום  שעומד,  ממקומו  התעלות 
לקיים  אדם  כל  שיוכל  מישראל,  ואחד  אחד  בכל 
 קדושים תהיו, גם כאשר הקדושים חסר, שעדיין 

בחומריותו. משוקע 

ואחד,  אחד  לכל  גדול  חיזוק  נותן   ודבר זה 
קטנה  פעולה  כל  מחשיב  שהקב"ה   



ראששמן קיאירק קצב

שהאדם עושה כדי להתקדש, ובכל פסיעה שהוא 
עצמו  ופורש  א‑ל,  בית  העולה  בסולם  פוסע 
ומתעלה,  תחתונה  בשליבה  עומד  שהיה  מהמצב 
פרשה  ועיקר  תהיו.  קדושים  אותו  קורא  הכתוב 
ומן  העריות  מן  פרושים  הוו  רש"י  לפירוש  זו 
ערוה  'גדר'  מוצא  שאתה  מקום  שכל  העבירה, 
שעושה  גדר  כל  שעל  והיינו  קדושה,  מוצא  אתה 
אתה  מעלתה,  לרום  הגיע  לא  כאשר  גם  לעצמו, 

קדושה. מוצא 
 והנה הרמב"ן פירש דמצות קדושים תהיו קאי 
התורה  כי  לו,  במותר  עצמו  שיקדש   
והתירה  האסורים,  ובמאכלים  בעריות  הזהירה 
אם  והיין,  הבשר  ואכילת  באשתו  איש  הביאה 
שטוף  להיות  מקום  התאוה  בעל  ימצא  כן 
בסובאי  ולהיות  הרבות,  נשיו  או  אשתו  בזמת 
הנבלות,  בכל  כרצונו  וידבר  למו,  בשר  בזוללי  יין 
נבל  יהיה  והנה  בתורה,  זה  איסור  הוזכר  שלא 
צוה הכתוב קדושים  כן  ועל  וכו',  ברשות התורה 
ומעתה  ע"ש.  דבר  בכל  פרושים  להיות  תהיו, 
התורה  כי  התורה,  ברשות  נבל  עוד  יתכן  לא 
עוד  אינו  נבל,  הוא  ואם  תהיו,  קדושים   אמרה 

התורה. ברשות 
תיראו  ואביו  אמו  איש  הכתוב   וסמך לה 
בדרך  אבות  בתורת  ופירש  )יט‑ג(,   
היינו  ואביו  אמו  מלעכוויטש(,  מוהר"ן  )בשם  צחות 
שתתייראו  לומר  ורצה  פאטער,  און  מוטער 
זהו  כי  ע"כ.  פטור  פאר'ן  און  מותר  פאר'ן 
לו.  במותר  עצמו  לקדש  תהיו,  קדושים  מצות 
זי"ע  מבעלזא  מהרי"ד  מרן  שאמר  וכמו 
היכן  כן,  נוהגין  שישראל  דבר  על  ששואל  שמי 
זהו  לעשות,  לא  או  כן  לעשות  שיש  זאת  כתוב 

שהוא  במה  גם  להתקדש  יש  כי  אפיקורס,   בגדר 
ומותר. פטור 

 ואמר הכתוב והיה עקב תשמעון את המשפטים 
את  לך  אלקיך  ה'  ושמר  וגו',  האלה   
וגו'  אדמתך  ופרי  בטנך  פרי  וברך  וגו',  הברית 
מצוה  דשכר  לן  קיימא  הא  והקשו  ז‑יב(.  )דברים 
ידוע  אמנם  כב.(.  )עירובין  ליכא  עלמא  בהאי 
א(  )תהלים  מישראל  שבט  בספר  שכתוב  מה 
מן  יותר  המצוה  עיקר  על  מוסיף  שהאדם  דמה 
המחוייב, על זה משתלם לו שכר גם בעולם הזה. 
וכמו שאמרו )בבא קמא ט:( הידור מצוה עד שליש 
מה  וברש"י  הקב"ה.  משל  ואילך  מכאן  משלו, 
הקב"ה  לו  יפרע  משליש  יותר  בהידור  שיוסיף 
נוטריקון  'עקב',  והיה  שאמר  וזהו  ע"ש.  בחייו 
ק'דש ע'צמך ב'מותר, אז ישולם שכרו גם בעולם 
בהאי  יש שכר מצוה  כי המוסיף על החיוב  הזה, 
ולכן סיים גם בפרשתנו, קדושים תהיו  עלמא. ‑ 
מפרש  ו‑ב(  )שמות  ורש"י  אלקיכם.  ה'  אני  וגו', 
ה'  אני  פירושו  מצות,  קיום  אצל  אמור  שכשהוא 
ופרישות  קדושה  על  כי  והיינו  שכר.  לשלם  נאמן 

עלמא. בהאי  גם  שכר  יש 
היינו  חמורה  מצוה  כי  המכוון,  אל   ובזה נבוא 
התורה,  מצות  בתרי"ג  שמצווה  מה   
במותר  עצמו  שמקדש  מה  היינו  קלה  ומצוה 
עליהן  נצטוה  שלא  מה  לקיים  להזהר  ויש  לו. 
בהדיא, אלא שביקשה התורה להוסיף כן מעצמו, 
ועל  עלמא.  בהאי  גם  שכרו  לו  יגיע  זה  על  כי 
אין  שהרי  כבחמורה,  קלה  במצוה  זהיר  הוי  כן 
מצוה  שכר  כי  מצות,  של  שכרן  מתן  יודע  אתה 
אבל  הזה,  בעולם  ניתן  ולא  ליכא,  עלמא  בהאי 
מהמצוה קלה יזכה לראות שכרו גם בעולם הזה.

Q
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בסעודה שלישית פרשת קדושים תשע"ו לפ"ק

 קדושים תהיו כי קדוש אני ה' אלקיכם )יט‑ב(. 
זו  פרשה  שנאמרה  מלמד  וברש"י   
בה ע"כ.  תלויין  תורה  גופי  בהקהל, מפני שרוב 
כולה  התורה  כל  הא  הקשה  חכמים  ובשפתי 
 ‑ לד‑לב(.  שמות  )רש"י  ישראל  לכל  משה  שנה 
יכול  תהיו,  קדושים  )כד‑ט(  בפרשתנו  ובמדרש 
אלקיכם,  ה'  אני  קדוש  כי  לומר  תלמוד  כמוני, 
ובמפרשים  ע"כ.  מקדושתכם  למעלה  קדושתי 
וי"ו  איתא דלכן 'קדשים' תהיו, נאמר חסר אות 
פליאה  מעורר  הדבר  ואכתי  באלשיך(.  )עיין  ע"כ 
איך היה הוה אמינא שציווי ה' לכל אחד מישראל 

כמותו. קדוש  להיות 

ביציאת  שנאמר  מה  לבאר   ונראה בהקדם 
ויאמר  וידבר אלקים אל משה,  מצרים,   
ואל  יצחק  אל  אברהם  אל  וארא  ה',  אני  אליו 
להם  נודעתי  לא  ה'  ושמי  שד‑י,  בא‑ל  יעקב 
)שמות ו‑ב(. ויש לומר כי הנה אנו אומרים בתפלה 
רחמים,  של  מדות  עשרה  שלש  אמירת  קודם 
ויקרא  כיום  מאמר,  מנו  ותקשיב  שועתנו  תאזין 
בשם ה' ושם נאמר וכו'. וביאורו דאיתא בגמרא 
)שמות  ויקרא  פניו  על  ה'  ויעבור  יז:(  השנה  )ראש 
אי  כתוב  מקרא  אלמלא  יוחנן  רבי  אמר  לד‑ו(, 
כשליח  הקב"ה  שנתעטף  מלמד  לאומרו,  אפשר 
לו  ואמר  התפלה,  סדר  למשה  לו  והראה  צבור 
הזה  כסדר  לפני  יעשו  חוטאין  שישראל  זמן  כל 
הרבה  והנה  ע"כ.  עונותיהם  להם  אמחול  ואני 
יעשו  היינו  יעשו,  בתיבת  דקדקו  מהקדמונים 
מה  וכו',  רחום  הוא  מה  ית"ש,  כמדותיו  ממש 
הוא חנון וכו' )שבת קלג:(, והיא מצות )דברים כח‑
ט( והלכת בדרכיו )עיין אלשיך תהלים קג‑ז(. והרבה 
במו  יקראו  היינו  יעשו  להו  סבירא  מהקדמונים 

והקב"ה  רחמים  של  מדות  י"ג  בעטיפה  פיהם 
מוחל )ועיין ראשית חכמה שער הענוה פ"א ד"ה והכלל(.

שם(  ד"ה  תשא  כי  )פ'  יפות  פנים   והנה בספר 
לנו  הורית  א‑ל  הפייט,  נוסח  בזה  פירש   
הקדמונים  פלוגתת  דהנה  עשרה,  שלש  לומר 
דסגי  כפשוטו  היא  דהכוונה  להכריע  יש  הנ"ל 
כמדותיו  שיתנהגו  נפרש  דאם  לחוד,  באמירה 
הללו מה הוא רחום וכו', אם כן במדה הראשונה 
הלא  וכו',  א‑ל  הוא  מה  למימר  לך  אית  מאי 
א‑ל  שאומרים  וזהו  כג–יט(.  )במדבר  א‑ל  איש  לא 
הורית לנו לומר שלש עשרה, רצה לומר מן מדת 
א‑ל יוצאת הוראה לכל ישראל לומר שלש עשרה, 
ובאמירה בעלמא הקב"ה מוחל עונותיהם עכ"ד.

 אמנם בבני יששכר )אלול ב‑ד, אדר ב‑ו( העיר 
שקראו  יח.(  )מגילה  חז"ל  שדרשו  ממה   
ויקרא  לג‑כ(  )בראשית  דכתיב  א‑ל,  ליעקב  הקב"ה 
ישראל  אלקי  א‑ל,  קראו  ומי  א‑ל,  ליעקב,  לו, 
בני  יעשו  אם  לפרש  נוכל  שפיר  כן  ואם  ע"ש. 
כיון  וכו',  א‑ל  הוא  מה  ממש,  יעשו  וכו',  לפני 
דיש מציאות שיוכל האדם להקרא א‑ל ע"ש. אך 
התחלת  היא  מהיכן  פלוגתא  יש  דהנה  לומר,  יש 
הק'  הזוהר  ולדעת  רחמים,  של  מדות  הי"ג 
השמות  וב'  א‑ל,  שם  מן  מתחלת  והמקובלים 
בעץ  )וכמבואר  המנין  מן  אינם  ה',  ה'  הראשונות 
חיים שער אריך אנפין פ"ט(. אמנם לדעת רבינו תם 
שני השמות  גם  יז: ד"ה שלש(  )המובא בתוספות ר"ה 
הראשונות הם מן המנין. ודעת המגילת סתרים 
כיון  אינו מן המנין,  נסים, שם הראשון  לרבינו 
ה',  קרא,  קאמר  והכי  השמות,  בין  פסיק  שיש 
וגו'  וחנון  הקב"ה ששמו ה', קרא, ה' אל רחום 
ב‑ג(.  אלול  יששכר  בבני  בזה  )ועיין  בתוספות.   ע"ש 
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המנין,  מן  כן  גם  דה'  דיעות  להנך  כן  ואם 
זאת  ובכל  א‑ל,  נקרא  יעקב  דלעולם  לומר  יש 
מדות,  הי"ג  בפועל  לעשות  צריכין  לא  עדיין 
הוי"ה,  ה',  מדת  הוא  הראשונה  המדה  הרי  כי 
הוי"ה,  ה',  בשם  שיקרא  איש  בשום  מצינו  ולא 
ועל כרחך דאין הכוונה לעשותו בפועל אלא סגי 
תשיעי  חלק  ראש  בשמן  אריכות  בזה  )ועיין  באמירה. 

רנז.(. דף  בראשית 

 וזהו שאנו מקדימין קודם אמירת הי"ג מדות, 
'מאמר',  מנו  ותקשיב  שועתנו  תאזין   
עלינו,  הרחמים  מדת  תעורר  לחודיה  שהאמירה 
וכו',  ה'  ה'  נאמר  ושם  הוי"ה  ויקרא בשם  כיום 
ויהיה שמהוה הכל,  והרי מדת הוי"ה, היה הוה 
אי אפשר להאדם להתדמות אליה, ועל כרחך דדי 

לחוד. באמירה 

בשם  להקרא  שנתעלה  אדם  עוד   והנה מצינו 
יעקב אבינו שקראו ה' א‑ל,  ה', דוגמת   
את  חנוך  ויתהלך  ה‑כד(  )בראשית  שנאמר  וכמו 
וכתוב  אלקים.  אותו  לקח  כי  ואיננו  האלקים 
ה',  קדם  במימר  לרקיעא  וסליק  יונתן  בתרגום 
וכתיב  ע"כ.  רבא  ספרא  מטטרון  שמיה  וקרא 
)שמות כג‑כ( הנה אנכי שולח מלאך לפניך לשמרך 
בקרבו.  כי שמי  לפשעכם  ישא  לא  כי  וגו',  בדרך 
כשם  ששמו  מטטרון  זה  אמרו  רבותינו  וברש"י 
שד"י  בגימטריא  מטטרו"ן  לח:(,  )סנהדרין  רבו 
חנוך  נתעלה  כן  ואם  ע"כ.  סו:(  זוהר  )תיקוני 

שד"י. רבו  בשם  להקרא 

להגיע  אדם  שיתכן  רואין  שאנו   ומעתה כיון 
ולמדריגת  יעקב,  כמו  א‑ל  למדריגת   
לעורר  לומר דאי אפשר  יש  כן  כחנוך, אם  שד"י 
מדת הרחמים רק כאשר יעשו כסדר הזה, לדמות 
ישראל  כן  ואם  ה'.  מדות  כמו  במעשיהם  עצמם 

אפשר  לא  במצרים,  התחתונה  בדיוטא  אז  שהיו 
כן  על  מה'.  הרחמים  מדת  עליהם  להתעורר 
הוי"ה,  אני  אליו  ויאמר  משה  אל  אלקים  וידבר 
וזוהי המדה הראשונה  זו רק אני הוא כן,  ומדה 
אדם  לבן  אפשר  שאי  מדות  עשרה  השלש  של 
וארא אל אברהם אל  שוב,  ואמר  בזה.  להתדמות 
כי  יעקב בא‑ל שד‑י, הראיתי להאבות  ואל  יצחק 
שד"י  ולשם  כיעקב  א‑ל  לשם  להגיע  אדם  יתכן 
אי  כי  להם,  נודעתי  לא  הוי"ה  שמי  אבל  כחנוך, 
ומזה  זו,  מדה  לידי  להגיע  ודם  לבשר  אפשר 
הכרח כי מדת הרחמים שלי על העולם, היא גם 
כאשר הם במצב שאין הם מדמים עצמם לה', כי 
ישראל  לבני  אמור  ולכן  דמיון,  אין  הוי"ה  במדת 
'אני הוי"ה' והוצאתי אתכם מתחת סבלות מצרים.

 ובזה יתבאר דברי המדרש, קדושים תהיו, יכול 
ששמו  בחנוך  רואים  שאנו  כיון  כמוני,   
להתעלות  וזכו  א‑ל,  שמו  ויעקב  רבו,  כשם 
יתכן  כן  אם  כמוני,  שמותיהם  להיות  במדריגתם 
מהאדם,  מתבקשת  קדושה  של  כזו  שמדריגה 
ולהתדמות  'הוי"ה',  אני  קדוש  כי  לומר  תלמוד 
ועל  אדם,  בני  בגדר  שאינו  בודאי  הוי"ה  לשם 
כרחך שהקדושה המתבקשת הוא על דרך 'ואנשי 
קודש' תהיון לי )שמות כב‑ל(, אנושיות עם קדושה.

*

 ובזה נראה לבאר מאמר התנא )אבות ב‑א( רבי 
לו  שיבור  ישרה  דרך  היא  איזו  אומר   
האדם, כל שהיא תפארת לעושיה ותפארת לו מן 
האדם. ונראה דהנה מצינו בחנוך שזכה להתעלות 
פני  את  העומדים  מרום  מצבא  כאחד  להיות 
שנזדכך  אבינו  באברהם  מצינו  ולא  לשרתו.  המלך 
עפריותו כל כך. וביאר מרן החתם סופר )הובא 
מצד  לא  כי  חותם(,  פתוחי  יו"ד  חלק  לשו"ת  בהקדמה 
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הזו,  אל המעלה  הגיע  לא  נפשו  וחסרון  פחיתות 
לא, כי אם אברהם אבינו ע"ה היה עושה כאשר 
עשה חנוך להתבודד עצמו מחברת בני אדם היה 
לא  ואשר  א‑ל,  ממלאכי  להיות  הוא  גם  נתעלה 
באלה  לא  כי  בחכמתו  התבונן  כי  הוא  כן  עשה 
ואת  לבד,  נפשו  את  האדם  שישלים  ה'  חפץ 
חטאים  אנשים  תרבות  אחריו  ישאיר  דורו  אנשי 
חנוך  של  לדורו  קרה  אשר  כמקרה  ה',  ומכעיסי 
טוב  כי  אותו  לימד  הזה  הנסיון  המבול,  ודור 
כבוד  רבות  למען  נפשו,  בהשלמת  למעט  לאדם 
ויודעיו,  עבדיו  ולהרבות  מורדיו  את  למעט  ה' 
מלאך  יוסיף  אם  האדם  יוסיף  ומה  יתן  מה  כי 
ה'  הלא  מעלה,  מלאכי  רבבות  אלפי  על  אחד 
בורא וממציא כהנה וכהנה חדשים לבקרים, ואם 
כה יעשו יחידי סגולה בכל דור ודור, ימצא אחד 
ורוב העולם מקולקל, הארץ  לה'  מני אלף קודש 
תשם מרעת יושביה וחפץ הבריאה תשארה מעל.

אמר  וה'  יח‑יז(  )בראשית  הכתוב   וזהו שאמר 
עושה  אני  אשר  מאברהם  אני  המכסה   
וגו',  בניו  את  יצוה  אשר  למען  ידעתיו  כי  וכו', 
במדריגת  ע"ה  אבינו  אברהם  היה  אי  בודאי  כי 
יעשה  אשר  משפט  דבר  אליו  שיתגלה  הנבואה 
הנבואה,  ימנע ממנו  לא  פלוני,  בעיר  או  באומה 
כמפורש  ויחזקאל  ירמיה  לישעיה  שנגלה  כמו 
שאינו  במה  גם  נתתיך,  לגוים  נביא  ירמיה  בריש 
אבינו  אברהם  אך  כלל.  הישראלית  לאומה  נוגע 
כי  כזו,  נבואה  מדרגת  אל  הגיע  לא  באמת  ע"ה 
לא היה לו פנאי להתבודד עצמו במחשבתו ולקדש 
מוטרד  שהיה  לפי  כזו,  נבואה  במדרגת  נפשו 
תמיד בלימוד התלמידים, והיה דעתו מעורב בין 
היו  ואילו  השכינה.  כנפי  תחת  להכניסם  הבריות 
לימודו  היה  לא  הנכונה,  במעלה  האלו  תלמידים 
הם  אך  המחשבה,  התבודדות  מניעת  אותם 

שהיה  עד  פחותה  במדרגה  היו  לימודם  בתחילת 
נפשו  שהתנועע  ועל  לאט,  לאט  להכניסם  צריך 
נשאר  לא  כאלו,  דעת  קצרי  עם  להתעסק  תמיד 
לו פנאי להתבודד מחשבותיו לנבואה כזו. אך ה' 
אברהם,  את  ידע  ונפש,  לב  מצפוני  היודע  הטוב 
אמר הלא זה עבדי אברהם, אם גם כי לא הגיע 
אל מדרגת נבואה כזו, מכל מקום לא יתכן לכסות 
וכל  נפשו,  בשלימות  חסרון  אין  כי  דבר,  ממנו 
מיעוט הכנתו אל הנבואה הוא רק על ידי שהוא 
מטריד עצמו לכבודי, ולמעני משליך נפשו מנגד, 
יתכן  לא  כן  אם  הנבואה,  מעלת  ממנה  וגוזל 
שצדיק כזה יפסיד על ידי עבודתו באהבתו אותי.

המכסה  יתברך,  השם  אמר  הקרא   וזהו תואר 
מאברהם  שאכסה  היתכן  מאברהם,  אני   
מיעוט  כל  כי  ידעתי  הלא  עושה,  אני  אשר  את 
ביתו  את  יצוה  אשר  למען  הוא  לנבואה  הכנתו 
ואת בניו אחריו ושמרו דרך ה', והם עוד פחותי 
הערך העובדים על מנת לקבל פרס, למען הביא 
כך  כל  עליו,  דיבר  אשר  את  אברהם  על  ה' 
מקום  אל  גבוה  ממקום  הולך  עצמו,  משפיל 
הוא  זה  וכל  כאלו,  דעת  קצרי  עם  ללמוד  נמוך 
אי  ומיודעי,  עבדי  להרבות  שמי  לכבוד  עושה 
הכנתו  מיעוט  שבכל  תצא,  מאתי  שכרו  לזאת 
דבר  ממנו  יסתר  ולא  צפון  כל  לו  אגלה  לנבואה 

הפרשה(. ריש  משה  בתורת  )ועיין  ע"כ. 

שיבור  ישרה  דרך  היא  איזו  התנא   וזהו שאלת 
ולהגיע  כחנוך  יתבודד  אם  האדם,  לו   
או  עליונה,  הכי  המדריגה  עד  האדם  לשלימות 
שלימותו  מעלת  על  שויתר  כאברהם,  חלקו  יבור 
אחרים,  גם  לזכות  ה',  צבאות  להרבות  כדי 
אמר,  זה  ועל  השכינה.  כנפי  תחת  ולהכניסן 
שעיקר העבודה היא מדריגת אברהם, שהנהגתו 
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כל  לאחרים.  לרבות  וגם  לעצמו,  תפארת  תביא 
העושהו  האדם  היינו  לעושיה,  תפארת  שהיא 
הקב"ה  היינו  לעושהו,  המפרשים  כפירוש  ]או 
שיגיע  האדם,  מן  לו  תפארת  וגם  שעשהו[, 
תפארת להקב"ה גם מבני אדם אחרים, להכניסם 

השכינה. כנפי  תחת 

תהיו,  קדושים  מאתנו  מבקשת   והנה התורה 
עליו  מוטל  שאינו  וי"ו,  חסר  'קדשים'   
להיות כמלאך, להיות כמוני, לדור במרומים כמו 
להיות  התבודדות,  צריכה  כזו  עבודה  כי  חנוך. 
נאמרה,  בהקהל  זו  ופרשה  אדם,  מבני  פרוש 
להתעלות בקדושה באופן שיוכל להשפיע על קהל 

בקדושתו. כולם  ולהעלות  כן,  גם  ה'  בית 

דאיתא  דייקא,  וי"ו  חסר  קדשים   ונראה דלכן 
נאמרו  דברים  ששה  טז.(  )חגיגה  בגמרא   
בבני אדם, שלשה כמלאכי השרת שלשה כבהמה, 
כמלאכי  דעת  להם  יש  השרת,  כמלאכי  שלשה 
השרת,  כמלאכי  זקופה  בקומה  ומהלכין  השרת, 
שלשה  השרת,  כמלאכי  הקודש  בלשון  ומספרים 
ורבין  ופרין  כבהמה,  ושותין  אוכלין  כבהמה, 
לנו  הרי  ע"כ.  כבהמה  רעי  ומוציאין  כבהמה, 
אלא  כמלאך  להיות  אינה  האדם  עבודת  כי 
העניני  כל  לקדש  לבהמה,  דומה  יהיה  שלא 
וי"ו,  חסר  קדושים  כן  ועל  לה'.  גשמיים 
אדם,  בבני  שנאמרו  דברים  הששה  על  להורות 
אנשי  אלא  למלאך,  דומה  להיות  נברא   שלא 

דייקא. קודש 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת קדושים תשע"ט לפ"ק

 במשנה )אבות ב‑יג( רבי שמעון אומר הוי זהיר 
וכשאתה  ובתפלה.  שמע  בקריאת   
רחמים  אלא  קבע,  תפלתך  תעש  אל  מתפלל, 
)יואל  שנאמר  הוא,  ברוך  המקום  לפני  ותחנונים 
חסד  ורב  אפים  ארך  הוא  ורחום  חנון  כי  ב‑יג( 

עצמך. בפני  רשע  תהי  ואל  הרעה.  על  ונחם 
 הנה במשנה לעיל )ב‑ח( איתא, חמשה תלמידים 
מונה  והיה  זכאי,  בן  יוחנן  לרבן  לו  היו   
וכמובן  חטא.  ירא  נתנאל  בן  שמעון  רבי  שבחן, 
החטא  נזהר ממעשה  שהיה  כפשוטו  הכוונה  אין 
שהיה  אלא  כשר,  אדם  בכל  יש  זו  שמדה  עצמו, 
המותרים,  בדברים  וסייגים  גדרים  לעצמו  עושה 
שערי  מצ"ט  בורח  והיה  חטא.  לידי  יבוא  שמא 
איסור.  של  אחד  בשער  יכשל  שלא  כדי  היתר 

כשעומד  גם  ממנו  בורח  מהאש,  שירא  מי  וכמו 
וראו  צאו  רבם,  להם  אמר  כאשר  ולכן  מרחוק. 
רבי  אמר  האדם,  בה  שידבק  ישרה  דרך  איזהי 
למרחוק  שמסתכל  הנולד,  את  הרואה  שמעון 
דבר  מכל  ומתרחק  הפסד,  שום  לו  יגיע  שלא 
היתה  שזו  לחטא,  ידו  על  שיגיע  ספק  צל  שיש 

חטא'. 'ירא  מדתו 
 ולכן היה רבי שמעון אומר, הוי זהיר בקריאת 
בתפלה,  וכן  בעונתה,  לקרותה  שמע,   
ואין  )רע"ב(.  בעונתה  ותפלה  תפלה  כל  להתפלל 
שמע,  קריאת  זמן  יעבור  שלא  להזהיר  הכוונה 
שזהו מצות עשה מן התורה, ואין צריכין להזהיר 
על זה, אלא יהא זהיר בהנהגתו שלא יוכל להגיע 
לישן  לילך  להקדים  והיינו  עונתה.  שיעבור  למצב 
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לידי  יבוא  שלא  במוקדם,  בבוקר  ולקום  בלילה, 
ותפלה. שמע  קריאת  עונת  זמן  שיעבור  כך 

שהקורא  באיכותה,  זהיר  להיות  בזה   וגם נכלל 
קריאת שמע ומדקדק באותיותיה מצננין לו   
מלכות  עול  עצמו  על  ולקבל  טו:(,  )ברכות  גיהנם 
בתפלה,  זה  דרך  ועל  לב.  בכל  כראוי  שמים 
מה  סיפרתי  וכבר  הנפש.  בהשתפכות  להתפלל 
בימי  היה  כאשר  אחד,  מחסיד  פעם  ששמעתי 
קריאת  באמירת  והאריך  נופש,  במקום  הקיץ 
הוא  בביתו  גם  האם  אחד  אותו  ושאל  שמע. 
בימים של  בצחות, ראשית,  והשיב  כך.  כל  מאריך 
אפשר  שאי  בשביל  וכי  פנאי,  יותר  לי  יש  נופש 
מלדקדק  פטור  אני  הימים,  בשאר  להאריך  לי 
באותיותיה על כל פנים בזמנים שאני פנוי. שנית, 
על  אז  ועולה  כאש,  בוער  החום  קיץ  בימי  הלא 
הנה  הגיהנם,  של  חום  עם  עוד  יהא  מה  דעתי 
הנני  כן  על  ג‑יט(,  )מלאכי  כתנור  בוער  בא  היום 
ולדקדק  שמע  קריאת  לקרות  יותר  לב  אז  נותן 

הגיהנם. קצת  לצנן  באותיותיה, 

*

ויש  עצמך,  בפני  רשע  תהי  ואל   ואמר שוב 
בתחלת  הכתוב  לבאר  בהקדם  לומר   
ואמרת  ישראל  בני  עדת  כל  אל  דבר  פרשתנו, 
אלקיכם  ה'  אני  קדוש  כי  תהיו  קדושים  אליהם 
דבר  בהקהל,  נאמרה  זו  פרשה  וברש"י  )יט‑ב(. 
אל 'כל עדת' בני ישראל. ויש להבין למה הדגיש 
משאר  יותר  בהקהל,  זו  פרשה  שלימד  כאן,  זאת 
נאמר  זה  ציווי  הלא  להבין  יש  גם  התורה.  חלקי 
הכתוב  שאמר  שמיני,  בפרשת  לעיל  לישראל  כבר 
מצרים  מארץ  אתכם  ה' המעלה  אני  כי  )יא‑מה(, 
קדוש  כי  קדושים  'והייתם  לאלקים,  לכם  להיות 

כאן. הכתוב  לנו  חידש  ומה  אני', 

בלשון  מכונים  ישראל  עם  הנה   ונראה כי 
)שבת  'ישראל קדושים הם'  ז"ל  חכמינו   
'קדוש'  הלא  להבין  ויש  ז:(.  חולין  פג:  פסחים  פו. 
שהוא  אדם  על  לומר  מאד,  מופלג  תואר  הוא 
קדושים,  בשם  ישראל  הכלל  מכנה  ואיך  קדוש, 
ועמד  הם  מועטים  שצדיקים  הקב"ה  ראה  הלא 
אינם  רובם  כי  הרי  לח:(,  )יומא  דור  בכל  ושתלן 
שזהו  קדושים,  לכנותם  שאין  שכן  ומכל  צדיקים, 
)בתפלה(,  שאומרים  וכמו  מופלג,  היותר  התואר 
תתברך  צדיקים  ובשפתי  תתרומם  ישרים  בפי 
תתהלל.  קדושים  ובקרב  תתקדש  חסידים  ובלשון 
ודכירנא כד הוינא טליא, הייתי בביתו של הגה"צ 
ספר  השלחן  על  מונח  והיה  זצ"ל,  מקראסנא 
על  בו  כתוב  והיה  מתלמידיו,  במתנה  שקיבל 
השער כמה תוארים, וכדרך התלמידים שכותבים 
לרבם, וביניהם היה תואר 'הקדוש', והעביר עליו 
יכול  היה  לא  כי  ומחקו,  הקולמוס  הנ"ל  הגה"צ 

זה. תואר  עליו  שכתבו  לסבול 
יהודי  גם  נעמיד  כאשר  כי  הוא,   אך הענין 
זה,  כנגד  זה  ולהעריכם  גוי,  נגד  פשוט   
בעיניו,  משתמש  הוא  ואיך  במעשיו,  הגוי  הרי 
ותועבה  טומאה  מלא  כולו  פיו,  דיבורי  הם  ואיך 
רחוק  כך  כל  שהוא  היהודי  זה  ולעומת  וזוהמא, 
לתארו  שנוכל  ספק  אין  בחינותיו,  בכל  ממנו 
'ישראל  כוונו  זה  ועל  ההוא.  הגוי  נגד  כקדוש 
נגד  ישראל  עם  נערוך  שכאשר  הם',  קדושים 
אבל  קדוש.  גוי  ישראל  כעמך  מי  העמים,  שאר 
שכל  צדיקים,  נגד  היהודי  אותו  נערוך  אם 
דעתם  מסיחין  שאין  בקדושה,  הם  מעשיהם 
רק  לבטלה  מזמנם  רגע  מבזבזין  ואין  מבוראם, 
כנגדם  ודאי  וחסד,  ודברי קדושה  ותפלה  בתורה 
מתואר  מלהיות  ורחוק  מאד,  פשוט  איש   הוא 

קדוש. בתואר 
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הכתוב  את  לפרש  כתוב  עקב(  )פ'   ובכלי יקר 
ה'  חשק  באבותיך  רק  י‑טו(  )דברים   
מכל  בכם  אחריהם  בזרעם  ויבחר  אותם,  לאהבה 
לבבכם.  ערלת  את  ומלתם  הזה,  כיום  העמים 
היו ראויים בעצמם מצד  דהנה האבות הקדושים 
לבד  באבותיך  רק  אמר  ולכן  הטובים,  מעשיהם 
בכם,  לא  אבל  גמורה,  ובאהבה  בחשק  ה'  חשק 
העמים,  מכל  בכם  אחריהם  בזרעם  ויבחר  אלא 
כי  טובים,  נראים  לומר בערך העמים אתם  רצה 
מצד  טוב  שאינו  בדבר  אפילו  שייך  בחירה  לשון 
לפיכך אני מבקש  זולת שהוא טוב מזולתו,  עצמו 
שתגיעו  כדי  וגו'  לבבכם  ערלת  את  ומלתם  מכם 
טוב  יום  ובקדושת  ע"ש.  אבותיכם  למדריגת 
)לסוכות אות ב( כתוב לפרש מה ששיבח בלעם את 
כג‑ט(,  )במדבר  ישכון  לבדד  עם  הן  ישראל,  עם 
רצה לומר שמצד עצמם יש להם חשיבות, ובגויים 
האומות  נגד  מעשיהם  להעריך  בלי  יתחשב,  לא 

ע"ש. העולם 

כשהייתי  המלאכים,  אל  שטען   ומצינו בלוט 
רואה  הקב"ה  היה  סדום  אנשי  אצל   
צדיק  נראה  והייתי  העיר  בני  ומעשה  מעשי 
וכן  כרשע.  אני  צדיק  אצל  וכשאבא  להנצל,  וכדאי 
באת  כי  יז‑יח(  א  )מלכים  לאליהו  הצרפתית  אמרה 
היה  אצלי  באת  שלא  עד  עוני,  את  להזכיר  אלי 
צדיקת  ואני  עמי  ומעשה  מעשי  רואה  הקב"ה 
רשעה  אני  מעשיך  לפי  אצלי  ומשבאת   ביניהם, 

יט‑יט(. בראשית  )רש"י  ע"ש 

עליו,  מעידה  שהתורה  בנח,  מצינו   וכמו כן 
בדורותיו  היה  תמים  צדיק  איש  נח   
)בראשית ו‑ט(, ויש דורשין אותו לשבח ויש דורשין 
אמת  כי  דורשין  יש  קח.(.  )סנהדרין  לגנאי  אותו 
נגד  בייחס  'בדורותיו',  רק  אבל  צדיק,  שהיה 

ותמלא  הארץ,  על  דרכו  בשר  כל  שהשחית  דורו, 
היה  ואילו  לצדיק,  נחשב  נח  היה  חמס,  הארץ 
ויש  לכלום.  נחשב  היה  לא  אברהם  של  בדורו 
דורשין לשבח, כי בעצם מעלתו לעצמו היה צדיק, 

יותר. צדיק  היה  צדיקים  בדור  היה  ואילו 

אותך  כי  ה',  לו  שאמר  הענין   ונראה דזהו 
)ז‑א(.  הזה  בדור  לפני  צדיק  ראיתי   
שאומרים  מכאן  תמים,  צדיק  נאמר  ולא  וברש"י 
בפניו  שלא  וכולו  בפניו  אדם  של  שבחו  מקצת 
דשניהם  לומר  יש  הנ"ל  ולפי  ע"כ.  יח:(  )עירובין 
אמת, כי בהעריכו אותו נגד דורו, לא רק שהיה 
'צדיק  נחשב  היה  אלא  צדיק,  בתואר  מתואר 
ראיתי  עצמך,  מעלת  מצד  'אותך'  אבל  תמים'. 

תמים. צדיק  לתואר  הגיע  ולא  לפני,  'צדיק' 

 ובויגד משה )על פרקי אבות א‑ב( איתא, שמעון 
הצדיק היה משירי כנסת הגדולה, הוא   
בזה  ללמדנו  בא  מה  דלכאורה  וכו'.  אומר  היה 
שכינה  בהיות  אך  הגדולה.  כנסת  משירי  שהיה 
ואמר  הוסיף  צדיק,  בתואר  הגדול  הכהן  לשמעון 
שהיה משירי כנסת הגדולה, וגם ביניהם בין שאר 
גדולי הדור היה נקרא בשם שמעון הצדיק ע"ש. 
הובא  יתרו(,  )הפטורת  מיעקב  בכוכב  בזה  עוד  )ועיין 

שם(. משה  בויגד 

שסיפר,  זצ"ל  מארי  אבא   ושמעתי מכ"ק 
הגה"ק  זקינו  אצל  לומד  שבהיותו   
משאמלויא זצ"ל, הגיע פעם שם על שבת הגה"ק 
ונתכבד  זצ"ל,  ממונקאטש  אלעזר  מנחת  בעל 
הדרשה  בפתיחת  קדשו  בענוות  ואמר  לדרוש. 
במקום  לדרוש  לעמוד  ראוי  אינו  שהוא  שלו, 
דורש  משאמלויא  הרב  הדור  גאון  מפורסם  שרב 
בזה  כך  אחר  לומר  והוסיף  בקדושה.  דרשותיו 
הכנסת,  בבית  פה  אתנו  שהוא  הגם  הלשון, 
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הלא  הדור,  גאון  שהוא  בפניו  לומר  אוכל  ואיך 
מקצת  אלא  בפניו,  אדם  של  שבחו  אומרים  אין 
כי  שבחו,  מקצת  רק  הוא  זה  באמת  אך  שבחו. 
שבחו  מקצת  ה'  שאמר  מנח,  זה  למדו  חז"ל 
ע"כ.  לפני  צדיק  ראיתי  אותך  כי  דכתיב  בפניו 
צדיק  ראיתי  דאותך  אפשר  דאיך  פלא  והוא 
שבח  הוא  דלכאורה  שבחו,  מקצת  הוא  לפני 
לאדם  בעצמו  אומר  שהקב"ה  מה  ונורא  גדול 
רק  הוי  זה  כל  עם  באמת  אך  צדיק.  שהוא 
'בדור  לומר  הוסיף  שהקב"ה  יען  שבחו,  מקצת 
כי  שבחו',  'מקצת  רק  נעשה  כך  ידי  ועל  הזה', 
להיות  אפשר  בקל  הדור,  ושפלות  פחיתות  לפי 
ראיתי  'אותך  כן  ועל  צדיק,  בבחינת  לעומתם 
שבחו  מקצת  רק  הוי  הזה'  בדור  לפני   צדיק 
עכד"ה )והובא בהקדמת דרשות לחם שלמה אות כב(.

הללו,  הדורות  בירידת  הוא   ובאמת כן 
גאונים,  בתואר  הדור  גדולי  שמכנים   
בזמנינו  הגדולים  חכמים  התלמידי  גם  אשר 
שזכרו  הקודמים,  הדורות  מחכמי  המה  רחוקים 
רובו.  פנים  כל  ועל  כולו,  הש"ס  כל  פה  בעל 
ורק לפי ערך הדור השפל בזמנינו הם מתוארים 
או  צדיקים  בתואר  כן המתוארים כעת  וכמו  כך. 
קדושים, כמה רחוקים הם ממעלתם של הצדיקים 
ועינוי גופם  הקודמים, בקדושת אכילתם ושינתם 
הם  הדור  ירידת  ערך  לפי  ורק  ישותם.  וביטול 
היו  לא  הקודמים  הצדיקים  ולגבי  כך,  מתוארים 

לכלום. נחשבים 

)הליכות  יחזקאל  דברי   ובהוספות לספר 
יש  פעם,  שאמר  כתוב,  והלכות(   
שהתחלתי  כיון  ידים,  בנטילת  חומרות  הרבה  לי 
'הרב  עלי  בהם  כותבים  אשר  מכתבים  לקבל 
אדם  על  לכתוב  ירהיבו  היאך  ונפלאתי  הקדוש', 

כ‑ז(  )ויקרא  דכתיב  כיון  ונתיישבתי  הקדוש.  הרב 
)ברכות  חז"ל  ודרשו  והייתם קדושים,  והתקדשתם 
והייתם  ראשונים,  מים  אלו  והתקדשתם  נג:( 
שהנזהר  ונמצא  ע"כ.  אחרונים  מים  אלו  קדושים 
עצמי  על  קבלתי  ולכן  קדוש,  נקרא  ידים  בנטילת 

ע"כ. ידים  בנטילת  חומרות  הרבה 

 והיוצא לנו מזה כי יש שני סוגים של קדושים, 
ומעלותיו  מעשיו  מצד  שהוא  אחד,   
עניני  מכל  מופרש  להיות  נתעלה  ומדריגותיו 
קדוש  ונעשה  לצורה,  החומר  להפוך  עולם, 
זו,  במעלה  אינו  לעצמו  שהוא  והשני,  ופרוש. 
אבל כשנעריכו נגד בני ישראל אחרים, ומכל שכן 
וכמו  לקדוש.  יחשב  האומות,  של  מעשיהם  נגד 
יצטרכו  שלא  מתפללים,  אנו  זה  שעל  שפירשו, 
עמך בית ישראל 'זה לזה', שלא נצטרך להצדיקו, 
יוצא  הוא  אחרים  נגד  אותו  מעריכים  שכאשר 
'לעם  להעריכו  יצטרכו  שלא  שכן  ומכל  זכאי, 
כל  אלא  לצדיק,  נחשב  הוא  הגוי  שכנגד  אחר', 
בעשר  )מובא  עצמו  מצד  למעלותיו  יזכה  אחד 

זי"ע(. מבארדיטשוב  הרה"ק  בשם  )ג‑מד(  אורות 

שלא  לישראל  שמזהיר  שמיני,   ולכן בפרשת 
ומסיים  יטמאו עצמם במאכלות אסורות,   
מצרים  מארץ  אתכם  המעלה  ה'  אני  כי  עלה, 
קדוש  כי  קדושים  והייתם  לאלקים,  לכם  להיות 
נתנהג  שלא  קטנה,  מעלה  זו  קדושה  הרי  אני. 
כמו יושבי מצרים, ולכן העליתי אתכם משם. והרי 
זה מזהיר רק שדי להיות קדושים בהעריך אותנו 
גם  המתבקשת  קדושה  בחינת  תחלת  וזהו  נגדם, 
נאמרה,  בהקהל  זו  פרשה  אמנם  פשוט.  מאדם 
והשבעים  ואהרן  משה  עם  ביחד  עומדים  כאשר 
בתוך  עומד  אתה  כאשר  שגם  והנשיאים,  זקנים 
מעלה,  בני  הרבה  ביניהם  שיש  ישראל,  הכלל 
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שתהא  תהיו',  'קדושים  אותך  מצוה  אני  אז  גם 
כאשר  רק  ולא  אז,  גם  שלך  הקדושה  בולטת 
ה'  אני  קדוש  'כי  מצרים,  נגד  אותך  נעריך 
אחרים,  של  בערך  רק  אינה  שקדושתי  אלקיכם', 
אלא קדושה עצמית, וכן תהיו גם אתם קדושים, 

עצמו. מצד  קדושה 

*

בראש  טז.(  השנה  )ראש  במשנה   והנה איתא 
כבני  לפניו  עוברין  עולם  באי  כל  השנה   
כמעלות  או  כבני אמרנא,  יח.(  )שם  ופירשו  מרון, 
שכל  והיינו  דוד.  בית  של  כחיילות  או  מרון,  בית 
שם  עומדים  שאין  לבדו,  יחידי  לדין  עומד  אחד 
אחרים בסביבתו כאשר דנים אותו. ונראה בטעם 
האדם  יעמוד  המשפט  בשעת  אם  כי  הדבר, 
יהיה  שלגביהם  יתכן  צדיקים,  אנשים  של  בסביבה 
כיון שאינו מופלג בצדקתו כמותם,  נחשב כרשע, 
אצלי  משבאת  לאליהו,  הצרפתית  שאמרה  וכמו 
כאשר  להיפוך  כן  וכמו  רשעה.  אני  מעשיך  לפי 
שיחשב  יתכן  רשעים,  של  בסביבה  בדין  יעמוד 
זו  אין  שלאמיתו  פי  על  אף  כצדיק,  לגביהם 
ראה  שהקב"ה  לוט,  שאמר  וכמו  מדריגתו. 
נראה  והייתי  סדום,  העיר  בני  ומעשה  מעשיו 
צדיק. על כן כולם עוברין לפניו כבני מרון, עומד 
עד  שהוא,  כמות  לאמיתו  אותו  לדון  כדי  יחידי, 
קיימו,  אופן  ובאיזה  התורה,  מצות  קיים  כמה 

צדק. משפט  הדין  יהא  ובזה 

הנפש  חשבון  עושה  האדם  כאשר   וכמו כן 
כאשר  מעשיו,  את  שיצדיק  יתכן  לעצמו,   
ויחשיב  ממנו,  הגרועים  אחרים  נגד  עצמו  יעריך 
עצמו לצדיק. ולדוגמא, כאשר יעשה חשבון לנפשו 
על תפלתו באיזה מדריגה הוא עומד, יעריך עצמו 
לצדיק, הלא יש כמה שחוטפין התפלה, ומחסירין 

ולא  ביחידות  שמתפללין  ויש  ומסופו,  מתחלתו 
ימים  שמחסירין  ויש  כלל,  המדרש  לבית  באים 
לתורה,  עתים  בקביעות  זה  דרך  ועל  מתפלתם, 
עתם  שקביעות  ממנו,  יותר  גרועים  הרבה  יש 
אין  באמת  אבל  ולרביע.  לשליש  למחצה  רק  הוא 
לא  למשפט,  למעלה  בבואו  כי  צדק,  משפט  זה 
יעמידו אותו יחד עם אחרים, שיוכל לערוך עצמו 
כבני  לפניו  עוברין  עולם  באי  כל  אלא  כנגדם, 

ושרק. כחל  בלי  לעצמו,  יחידי  מרון, 

מסאמבור  מהרה"ק  למשה   ובספר תפלה 
מרבי  שמעתי  כתוב,  פקודי(  )פ'  זי"ע   
מלובלין, פעם אחת בסעודת שבת אחר המוציא 
צדיק.  שאינו  למאוד  עד  עצמו  והקטין  השפיל 
בדעתי  כאשר  אני  למקורבי,  אמרתי  השפל  ואני 
והגיעו  גמור,  צדיק  הוא  שרבי  לישבע  רוצה 
בני  שמאה  אני  יודע  לי  ואמר  אליו.  הדברים 
בעולם  אך  טוב,  שאני  בעדי  נשבעים  היו  אדם 
להגיד  ואצטרך  בעצמי  אותי  רק  ישאלו  לא  עליון 
פני  והעזתי  רגלי  על  ואני השפל עמדתי  האמת. 
ואמרתי, רבי רבי עולם עליון הוא עלמא דקשוט, 
מעט  ונח  צדיק.  שהוא  האמת  רבי  יאמר  שם 
כשיבא  רק  יותר,  בטוח  איני  בענותנותו,  והשיב 
מחמת  בעצמו,  עולמים  כל  בורא  לפני  משפטי 
דין  בית  לפני  לא  אך  עלי,  ירחם  רחום  שהוא 

עכל"ק. יוותרו  שלא  שלמעלה 

במעשיו  זהיר  האדם  שיהא  התנא   ולכן הזהיר 
ולא  פרטיה,  בכל  ה'  מצות  לקיים   
נגד  או  אחרים  רשעים  נגד  עצמך  תעריך 
הדין  כי  לצדיק,  תחשב  שכנגדם  הארץ,  גויי 
'ואל  לעצמך.  תעמוד  כאשר  רק  יהיה  למעלה 
תהא  שלא  די  שלא  עצמך',  בפני  רשע  תהי 
שאר  או  הארץ,  גויי  עם  תעמוד  כאשר  רשע 
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 פחותים, אלא כשתעמוד 'בפני עצמך' גם כן 'אל 
רשע'. תהי 

*
הרמב"ם,  של  פירושו  מביא   והנה ברע"ב 
כלומר  עצמך,  בפני  רשע  תהי  ואל   
אתה  כך  שמתוך  כרשע,  עצמך  תחזיק  לא 
הרמב"ם,  לשון  וזה  לגמרי.  רעה  לתרבות  יוצא 
כשיחשוב אדם עצמו חסר ופחות, לא יגדל בעיניו 
וגם  יונה הוסיף,  וברבינו  חסרון שיעשהו ע"כ. 
)נדה  שאמרו  כמו  עצמו,  בפני  צדיק  יהיה  לא 
כל  אפילו  אמו,  במעי  הולד  את  משביעין  ל:( 
העולם אומרים שאתה צדיק תהיה בעיניך כרשע. 
מחצה  עצמו  בעיני  יהיה  אלא  ממש,  רשע  ולא 
אשריו  אחת  מצוה  עשה  אם  זכאי,  ומחצה  חייב 
אוי  אחת  עבירה  זכות, עשה  לכף  עצמו  שהכריע 

ע"כ. חובה  לכף  עצמו  שהכריע  לו 
 ויש לומר בזה עוד, ומתחלה נקדים לבאר מה 
ראה  הים  קיד‑ג(  )תהלים  המשורר  שאמר   
מלפני  וגו',  תנוס  כי  הים  לך  מה  וגו',  וינס 
אדון חולי ארץ מלפני אלו‑ה יעקב. ובמדרש הים 
ולכאורה  ראה.  יוסף  של  ארונו  ראה,  מה  ראה, 
ראה,  הים  הכתוב  שסתם  רמז,  שום  לזה  אין 

יוסף. של  ארונו  על  שכוונתו  תיתי  ומהיכי 
עתיך  באמונת  שכתוב  מה  פי   ונראה על 
עם  ושכבתי  הפסוק,  לפרש  ויחי(  )פ'   
אנכי  ויאמר  בקבורתם.  וקברתני  וגו'  אבותי 
מבעלי  זקנים  ובדעת  )מז‑ל(.  כדברך  אעשה 
אעשה  אנכי  לשונו,  וזה  מדרש  הביא  התוספות 
לאחי  מצוה  אני  כך  מצוני,  שאתה  כשם  כדברך, 
שאמר  מצינו  וכן  מכאן.  להעלותי  מיתתי  בשעת 
עצמותי  את  והעליתם  וגו'  יפקוד  פקד  לאחיו 
שהרי  לכאורה,  קשה  והדבר  ע"כ.  )נ‑כד(  מזה 

אין זה מן הנימוס והכבוד הראוי לאביו, שבשעה 
שאביו מצוה מחמת מיתה ומבקש על עצמו שלא 
שגם  כענין,  שלא  בנו  יענהו  במצרים,  יקברוהו 
טרם  לצרכיו  פונה  וכאילו  עצמו,  על  יצוה  הוא 
על  כלום  השיב  לא  וגם  אביו.  דברי  על  שיענה 

כדברך. אעשה  אנכי  אמר  רק  האב,  בקשת 

לא.(  )נדה  חז"ל  שאמרו  מה  עם   וכתב לפרש 
אביו  הקב"ה  באדם,  הן  שותפין  שלשה   
הקב"ה,  חלק  היא  שהנשמה  שם,  ואיתא  ואמו. 
העצמות הם מהאב, והבשר הוא מהאם. והעצמות 
של האדם, חלקו שקיבל מאביו, נשאר בהם רושם 
והוא  מהאב  המשך  הבן  ובזה  האב,  של  החיים 
תורה  עיין  נחלות,  בעניני  )כמבואר  דאבוה,  כרעא 
שיוסף  מובן  ובזה  טו(.  אות  כז  במדבר  תמימה 
לו  השיב  לאביו,  העצומה  ואהבתו  בהתמסרותו 
אנכי אעשה כדברך, וגם אני אקבר בארץ הקודש. 
אותך  לקבור  די שאקיים בקשתך שלא  לא  כלומר 
נוסף,  בהידור  אקיימנו  אלא  מצרים,  באדמת 
שאני בהיותי כרעא דאבוהי והמשך ממך, אקפיד 
שקבורת  מפני  מזה,  עצמותי  את  יעלו  אני  שגם 
עצמותי בארץ ישראל הם השלמה וחלק מקבורת 
והעליתם  לאחיו  באמרו  יוסף  דייק  ולכן  אבי. 
הם  העצמות  שרק  מפני  דייקא,  'עצמותי'  את 
השלמת קבורת יעקב, ולא הקפיד על יתר גופו, 
אביו.  צוואת  לקיים  רק  היה  וחפצו  ישעו  כל  כי 
וכיבוד  רוח  קורת  לך  אין  אביו,  אל  כך  ובהשיבו 
לאביו יותר מזה, עיין שם עוד מה שהאריך בזה 
רנה(. דף  במדבר  השלם  ראשון  חלק  ראש  שמן  )ועיין 

של  חלקו  הם  האדם  של  עצמותיו   ואם כן 
דחיותא  וקוסטא  כחו  נשאר  ובהם  אביו,   
חלק  מונח  יוסף  בעצמות  וממילא  האב.  של 
יוסף,  של  ארונו  רואים  וכאשר  יעקב,  מאביו 
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כיון  ומעתה  אבינו.  יעקב  את  בעצמותיו  רואין 
כרחך  על  יעקב,  אלו‑ה  מלפני  שנס  השיב  שהים 
שראה  קאי  וינס,  ראה  הים  מתחלה  שאמר  מה 
של  ארונו  אלא  אותו,  ראה  והיכן  יעקב,  את 
יעקב,  של  כחו  יש  יוסף  ובעצמות  ראה,  יוסף 

וינס. ולכן 

מעשה  על  תמיד  להסתכל  אדם   והנה חייב 
עבודתם  נגד  עבודתו  ולהעריך  אבותיו   
הרוממה, ולומר מתי יגיעו מעשי למעשה אבותי 
)תנא דבי אליהו רבה פרק כה(, ואז נדע איך רחוקים 
שפירשו  וכמו  ליוצרנו.  אמיתית  מעבודה  אנו 
אם  חטאנו,  ואבותינו  אנחנו  אבל  הוידוי(  )בנוסח 
נראה  אז  אבותינו,  מעשה  נגד  מעשינו   נעריך 

חטאנו. כי 

נפתלי  רבי  מהרה"ק   וידוע המעשה 
מראפשיץ זי"ע, שבימי נעוריו למד עם   
חבר ממשפחה פשוטה, וכשנתפרסם לאדמו"ר, בא 
אותו חבר אליו לבקרו, והרה"ק מראפשיץ כיבדו 
שחרית  פת  ביחד  עמו  לסעוד  והזמינו  ביותר, 
תורה,  בדברי  שהשתעשעו  תוך  התפלה.  אחר 
לעבודת  היחוס  תועלת  מהו  חבירו  אותו  שאל 
הלא  גדול(,  יחסן  היה  מראפשיץ  שהרה"ק  )כידוע  ה' 
יבא  ליטול  שרוצה  מי  וכל  ירושה,  אינה  התורה 
הכוס  בצחות,  מראפשיץ  הרה"ק  לו  אמר  ויטול. 
הקטנה של יין שרף שרגילין לשתות אחר התפלה, 
וביאר דבריו, מסתמא גם  בינינו.  היא המפרידה 
ולעבודה,  לתורה  הבוקר  באשמורת  קם  אתה 
במשניות  שיעור  ולימוד  חצות,  תיקון  לסידור 
ואחר  וכדומה,  וזוהר  וגמרא עם פירוש תוספות 
כך ההכנה להתפלה והתפלה עצמה. אחר עבודה 
ועד  הלילה  מחצות  קדושה,  בנעימות  שהיא  כזו 
אתה  זכאי  כי  דעתך  על  מסתמא  עולה  הבוקר, 

כבר לטעום כוס יין שרף לפת שחרית, לחזק הלב, 
לעומת  לחיך.  וטעים  הנפש  משיב  שהוא  וכמובן 
כיצד  דעתי  על  מעלה  התפלה  אחר  אני  זאת 
והנני  ובטהרה,  בקדושה  אבותי  עבודת  היתה 
לנפשי הכוס  יונעם  מעריכו לעומת עבודתי, איך 
יין שרף, ביודעי כמה רחקו מעשי ממעשי אבותי, 
ומוכרח אנכי למלאות את הכוס מקודם בדמעות 
עקב(. פ'  הבושם  בערוגת  )הובא  עכדה"ק  עיני 

וכתוב  'עצמו',  נקרא  אדם  של   והנה גופו 
עצם(,  )אות  להרד"ק  השרשים  בספר   
גופו  חוזק  הם  האדם  שעצמות  מפני  שזהו 
ומעמידו, על כן נקרא הגוף בתואר 'עצם' ע"ש. 
במעשה  ויתבונן  האדם  יסתכל  כאשר  ומעתה 
שישבר  יתכן  בעצמותיו,  הם  שכלולים  אבותיו, 
אבותינו  מדרכי  אנו  רחוקים  כמה  בתוכו,  רוחו 
בתורה ויראה ועבודתם בתמימות נפלאה, ויחשיב 
עצמו כרשע. על כן הזהירו התנא ואל תהי רשע 
שלך,  העצמות  על  תסתכל  כאשר  'עצמך',  בפני 
את  עובדים  הם  היו  איך  מאביך,  הם  ששורשם 
תמיד  תהא  אלא  לרשע,  עצמך  תדין  לא  ה', 
ולהזהר  זכאי,  בעיניך כבינוני, מחצה חייב ומחצה 
לכף  עצמך  שמכריע  עושה,  שאתה  פעולה  בכל 

זכות. לכף  או  חובה 

*

החיים  באור  שכתוב  מה  פי  על  לומר   או יש 
איש  וגו',  תהיו  קדושים  )בפרשתנו(,  הק'   
אמו ואביו תיראו )יט‑ב(, וזה לשונו, טעם סמיכות 
כן  גם  לרמוז  נתכוון  קדושים,  למצות  זו  מצוה 
)סוטה  ז"ל  מאמרם  דרך  על  והוא  לעריות,  גדר 
אביר  מידי  ידיו  זרועי  ויפוזו  בפסוק  שדרשו  לו:( 
אשת  כשתקפתו  כי  מט‑כד(,  )בראשית  וגו'  יעקב 
 פוטיפר ליוסף ותקפו יצרו נזדמנה לו דיוקן אביו 
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ושמעתי  וגו'.  זרועי  ויפוזו  מיד  וכו',  לו  ואמר 
כח  תגביר  האב  דיוקן  כי  אמת,  אנשי  משם 
והוא  אל התיעוב.  ותמנעהו מבוא  בבן,  הקדושה 
תיראו,  ואביו  אמו  העריות  למצות  סמוך  אומרו 
ולזה מי שתקפו יצרו יצייר בין עיניו יולדיו ויהיה 

ע"כ. נפש  למשיב  לו 

מבעלזא  מהר"א  הרה"ק   ושמעתי בשם 
היה  אביו  כי  חסיד,  אותו  ששאל  זי"ע,   

של  דיוקנו  בציור  ענין  יש  אם  מאד,  פשוט  איש 
שבת,  שומר  הוא  שהאב  זמן  שכל  והשיב  אביו. 
סיים  דלכן  ]ונתעוררתי  ע"כ.  זו  סגולה  בו  יש 
דיצייר  דהא  תשמרו,  שבתותי  ואת  הכתוב,  כאן 
שומרי  שהם  זמן  כל  היינו  ואביו,  אמו  איש 
רשע',  תהי  'ואל  התנא  הזהיר  כן  ועל  שבת[. 
דיוקנו  שתצייר  עצמך',  'בפני  הוא  לזה  והעצה 
תוכל  ואז  נתהוו עצמותיך,  אביך, שממנו  פני  של 

רשע. תהא  שלא  יצרך  על  להתגבר 

Q
בסעודה שלישית פרשת קדושים תשע"ט לפ"ק

אלקיכם  ה'  אני  קדוש  כי   קדושים תהיו 
דקדק,  הק'  החיים  באור  )יד‑ב(.   
וכי יתחייב  זה,  צריך לדעת מה נתינת טעם הוא 
הרבה  והלא  לקונו,  להדמות  כפיו  ליציר  הדבר 
מושגים  ואינם  ישראל  באלקי  ישנם  הדרגות 
מצווין  כי  הכוונה,  ובפשטות  ע"ש.  וכו'  בישראל 
יא‑כב(,  )דברים  בו  ולדבקה  דרכיו  בכל  ללכת  אנו 
גומל  הוא  רחום,  ואתה תהא  רחום  הוא  וברש"י 
גם  מוטל  לכן  ע"כ.  חסדים  גומל  ואתה  חסדים 
ומה  ה'.  אני  קדוש  כי  קדושים,  להיות  עלינו 
אינם  וקודש  וחולין  תדבק,  ובו  עלינו  שמוטל  גם 
אז  תהיו,  קדושים  כאשר  ורק  יחד,  מודבקים 

בה'. דבוקים  להיות  תוכלו 
לפאר  הוא  בעולם  ישראל  תעודת   ועוד כי 
אין  והנה  תמיד.  ה'  שם  את  ולרומם   
חשיבות לשבח ותהלה הבא מאנשים פחותים, ועל 
ילדים  כאשר  לאדם,  פאר  יגיע  לא  כי  משל,  דרך 
קטנים יפארוהו. וכמו כן לבן מלך לא נחשב פאר 
רק כאשר בני המלוכה יפארוהו, ולא פשוטי עם. 

ועל דרך זה הילול חכמים אין לה חשיבות כשבא 
)בתפלת  אומרים  אנו  כן  ועל  כסילים.  מאנשים 
שרק  מקדושים,  פאר  לקדוש  נאה  השנה(  ראש 
נאה  זה  אז  מקדושים  בא  להקב"ה  הפאר  כאשר 
ה'  אני  קדוש  כי  תהיו  קדושים  כן  ועל  לקדוש. 
 אלקיכם, ורק אם תהיו קדושים יהיה נאה הפאר 

ה'. לקדוש 

*

דאיתא  מה  נבאר  ומתחלה  עוד,  לומר   אך יש 
צרתני  וקדם  אחור  יד‑א(  )ויק"ר  במדרש   
אתה  לו  אומרים  אדם  זכה  אם  קלט‑ה(,  )תהלים 
אומרים  לאו,  ואם  בראשית,  מעשה  לכל  קדמת 
להבין  ויש  ע"כ.  קדמך  שלשול  קדמך,  יתוש  לו, 
כל  אחר  השישי  ביום  האדם  נברא  לאמיתו  הלא 
קדמת  אתה  לו  אומרים  זכה  אם  ואיך  הבריאה, 

בראשית. מעשה  לכל 

 ונראה בהקדם לבאר מה ששאל המשורר, מה 
לאחור  תסוב  הירדן  תנוס,  כי  הים  לך   



ראששמן קיאירק רד

ארץ,  חולי  אדון  מלפני  ומשיב  קיד‑ה(.  )תהלים 
הלשון,  אריכות  להבין  ויש  יעקב.  אלו‑ה  מלפני 
על  אז  שנתגלה  ה'  מלפני  שנס  למימר  ליה  והוי 
)שמו"ר  במדרש  דאיתא  הכוונה,  לומר  ויש  הים. 
לא  הים  את  לקרוע  משה  שהלך  כיון  כא‑ו( 
אני  מפניך  הים  לו  אמר  להקרע,  עליו  קיבל 
בשלישי  נבראתי  שאני  ממך,  גדול  אני  נקרע, 
הלך  כך,  משה  ששמע  כיון  בששי.  נבראת  ואת 
ואמר להקב"ה אין הים רוצה להקרע. מה עשה 
שנאמר  משה  של  ימינו  על  ימינו  נתן  הקב"ה, 
ראה  מיד  וגו'.  משה  לימין  מוליך  סג‑יב(  )ישעיה 
ע"כ.  וינס  ראה  הים  שנאמר  וברח  להקב"ה 
שהוא  הים  של  טענתו  נדחה  במה   ולכאורה 

ממשה. קשיש 

דרבי  ז.(  )חולין  בגמרא  דאיתא  מה   גם לבאר 
שבויין,  לפדיון  קאזיל  הוה  יאיר  בן  פנחס   
חלוק  גינאי  ליה  אמר  נהרא,  בגינאי  ביה  פגע 
הולך  אתה  ליה  אמר  בך.  ואעבור  מימך  לי 
קוני,  רצון  לעשות  הולך  ואני  קונך  רצון  לעשות 
אני  עושה,  אתה  אי  ספק  עושה  ספק  אתה 
גוזרני  חולק  אתה  אי  אם  ליה  אמר  עושה.  ודאי 
עליך שלא יעברו בך מים לעולם, חלק ליה ע"כ. 
ולכאורה למה לא טען גם נהר גינאי כמו שטען 
בשלישי,  שנבראתי  ממך  גדול  אני  למשה,  הים 
ימינו  יד  ה'  נתן  לא  וכאן  נכונה,  טענה  זו  הלא 

יאיר. בן  פנחס  רבי  על 

 ונראה הכוונה, דהנה האדם הוא מורכב מגוף 
ברמ"א  שפירש  וכמו  יחד,  ונשמה   
לעשות,  ומפליא  הברכה  כוונת  ו(  סימן  )או"ח 
רוחני  דבר  וקושר  בקרבו,  האדם  רוח  ששומר 
רופא  שהוא  ידי  על  הוא  והכל  גשמי.  בדבר 
ונשמתו  הבריאות,  בקו  האדם  אז  כי  בשר,  כל 

זה בא להאדם,  והנה כח  משתמרת בקרבו ע"כ. 
כמו שאמר הכתוב )בראשית ב‑ז( ויפח באפיו נשמת 
בלקוטי  ומבואר  חיה.  לנפש  האדם  ויהי  חיים, 
הבהמית  מנפש  דחוץ  ב(  )פרק  להתניא  אמרים 
נפש  עוד  לישראל  יש  בלידתו,  באדם  שנכנסה 
רק  )לא  ממש  ממעל  אלו‑ה  חלק  שהוא  שנית, 
פירוש  נפח,  מתוכיה  דנפח  דמאן  גוזמא(,  דרך  על 
החיות  ופנימיות  ומפנימיותו, שתוכיות  מתוכיותו 
נשמת  כביכול  כך  בכח,  בנפיחתו  מוציא  שבאדם 
כל איש ישראל נמשכה ממחשבתו וחכמתו יתברך 
וכו' ע"ש. ובאגרת התשובה )פרק ד( ביאר זאת 
חלק  כי  לב‑ט(  )דברים  שנאמר  דזהו  וכתב  יותר, 

ע"ש. יתברך  הוי"ה  משם  חלק  עמו,  הוי"ה 

נברא  האדם  הגוף  שמצד  אמת,  הן   ואם כן 
והים  השישי,  ביום  הבריאה  כל  אחר   
יש  אדם  בכל  מקום  מכל  מהאדם,  וקשיש  גדול 
המחייהו,  ממש  ממעל  אלו‑ה  חלק  נפש  בתוכו 
חלק  הוא  והרי  האדם,  של  עיקרו  היא  זה  וחלק 
כביכול מהבורא שקדם לכל הבריאה, שאין ראשון 
גדול  אני  למשה  טען  הים  כאשר  ולכן  לראשיתו. 
להורות  משה,  של  ימינו  על  ימינו  ה'  נתן  ממך, 
כי  כביכול,  ידו של הקב"ה  ידו של משה הוא  כי 
והוא  לתוכו,  מתוכיותו  ה'  שנפח  רוח  יש  בתוכו 

וברח. הים  ראה  ומיד  להמים,  קדם 

תנוס,  כי  הים  לך  מה  להים,   וזהו ששואל 
הלא יש לך טענה צודקת, אני גדול ממך,   
על  בשישי.  נבראת  ואתה  בשלישי  נבראתי  שאני 
יש  שבמשה  ארץ',  חולי  אדון  'מלפני  משיב  זה 
שחולי  מלפני  קדמה  שזה  כביכול,  מהאדון  רוח 
הוא  בריך  וקודשא  ממש,  עמו  ה'  חלק  כי  ארץ, 
שורשן  כן  אם  עג.(,  ח"ג  )זוה"ק  הוא  חד  וישראל 
יעקב',  אלו‑ה  ו'מלפני  להים.  קדם  ישראל  של 



ראששמן רהקיאירק

קדם  שזה  ישראלי,  איש  בכל  שיש  האלקי  חלק 
וינס. ראה  הים  ולכן  להים, 

הנהר  טען  לא  למה  שפיר   ומעתה מיושב 
גינאי טענה זו, דבמה שנתן ה' ימינו   
בכל  כי  לדעת,  ה'  הראה  משה,  של  ימינו  על 
ממש,  ממעל  אלו‑ה  חלק  בו  יש  מישראל  אחד 
שאין  הכיר  וממילא  מהמים,  הרבה  קשיש  והוא 
ודאי  הוא  כי  היתה  טענתו  אך  טענה.  שום  בזה 
ספק,  הוי  יאיר  בן  פנחס  ורבי  ה',  רצון  עושה 

ודאי. מידי  מוציא  ספק  ואין 
צרתני',  וקדם  'אחור  הכתוב  אמר   ולכן שפיר 
שיצירת האדם מורכב מגוף שהוא 'אחור'   
חלק  חיים,  נשמת  בו  יש  אבל  בראשית,  למעשה 
ואם  הנמצאים.  לכל  'קדם'  שהוא  ממעל,  אלו‑ה 
לו  אומרים  גופו,  על  נשמתו  להגביר  אדם  זכה 
נשמתו  שמצד  בראשית,  מעשה  לכל  קדמת  אתה 
גופו  שתאוות  זכה,  לא  אם  אבל  קדם.  הוא 
עיקר,  אצלו  נעשה  וגופו  נשמתו,  על  התגברו 
יתוש  הגוף  שמצד  הבריאה,  לכל  אחור  הוא  אז 

קדמך. שלשול  קדמך 
*

 והנה בבריאת האדם נאמר )בראשית א‑כו( נעשה 
למימר  ליה  דהוי  ברש"י  ועיין  אדם,   
)ח"ג  הק'  בזוהר  ואיתא  ע"ש.  אדם  'אעשה' 
אומן  כל  לעבידתייהו  דאשלומי  דבתר  רלח:(, 
אית  חדא  אומנותא  קוב"ה  להם  אמר  ואומן, 
אתחברא  לכולנא,  שותפות  דיהיה  למיעבד  לי 
ואחד מחולקא  כולא כחדא למיעבד ביה כל אחד 
דיליה, ואנא אשתתף עמכון למיהב מחולקא דילי, 
אמר  שהקב"ה  והיינו  ע"כ.  אדם  נעשה  והיינו 
לכל מעשה בראשית שכל אחד יתן מכוחו לבריאת 
ובו יהיה חלק וכח מכל הבריאה. והאדם  האדם, 

נתנו מכוחם  וכולם  כלול מכל הברואים שבעולם, 
קטן  עולם  האדם  נקרא  כן  ועל  להאדם,  וחלקם 
כל  מן  כלול  שהוא  לפי  לא‑ב(,  נתן  דרבי  )אבות 
העולם כולו ומן כל ברואי העולם )ועיין בזה בארוכה 
יז(. אות  שם  שלמה  ובאבן  בראשית,  פ'  יעקב  באהל 

בזה מה  ו( פירש  )פ' תזריע אות   ובאבן שלמה 
וקל  כנמר  עז  הוי  ה‑כ(  )אבות  שאמרו   
אביך  רצון  לעשות  כארי  וגבור  כצבי  רץ  כנשר 
להאדם  לומר  נוכל  איך  דלכאורה  שבשמים. 
אם  אף  הלא  כנשר,  קל  או  כארי  גבור  להיות 
להיות  לו  אפשר  אי  כוחו  בכל  וישתדל  ירצה 
שתעלה  מנת  על  כמתנה  וזהו  כנמר.  או  כארי 
והבאי.  גוזמא  בדברי  חז"ל  דיברו  ואיך  לרקיע, 
יכולים  היאך  האדם  יאמר  שלא  היא,  הכוונה  אך 
וגבורה  העזות  מדת  לי  להיות  ממני  לבקש 
הוא  האדם  הלא  השי"ת,  לעבודת  והקלות 
מדות  בו  ואין  עולם  ברואי  מכל  בטבעו  חלוש 
הבעלי  כל  כי  אינו,  זה  באמת  אבל  כלל.  הללו 
ומדותיהם,  מכוחם  בבריאתו  בו  נתנו  חיים 
נתן  והארי  העזות,  מדת  להאדם  נתן  הנמר 
בו  נתן  והצבי  קלות,  לו  נתן  הנשר  גבורה,  לו 
ממדות  אדם  בכל  יש  כן  ואם  הריצה,  מדת 
הוא  הללו  ממדות  בטבעו  לו  שניתן  ובמה  הללו. 
בהם  להשתמש  חיילים  ולגבר  עצמו  לאמץ  צריך 
עז  הוי  להאדם,  מזהיר  הוא  כן  ועל  לשמים. 
כארי  גבור  תהיה  וכן  זו,  מדה  לך  שנתן  כנמר 
ודפח"ח.  כולם  וכן  הגבורה,  מדת  בך  שנתן 
מנשרים  פירש,  בראשית(  )פ'  הלחמי  ובבית 
וחפץ  קונם  רצון  לעשות  גברו  ומאריות  קלו 
הנשרים  מן  כי  והיינו  הרחמים(,  אב  )בתפלת  צורם 
מדת  לקחו  ומהאריות  הקלות,  מדת  לקחו 
ע"ש  צורם  וחפץ  קונם  רצון  לעשות  הגבורה, 
שסג.(. דף  שמות  השלם  ראשון  חלק  ראש  שמן  )ועיין 
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שמתבקשת  הקדושה  בענין  היא  זו   ועל דרך 
מהאדם קדושים תהיו, שלא יוכל האדם   
להתאנות ולטעון, כי זו מעלה הרבה יותר מכחות 
להיות  ככה  להתנהג  באפשרותו  ואין  אדם,  בני 
סיים  כן  על  לו.  במותר  גם  עצמו  ולקדש  פרוש, 

הכתוב 'כי קדוש אני ה' אלקיכם', הלא אני הוא 
בתוך  ויש  חיים,  נשמת  בך  נפחתי  ואני  קדוש, 
עמו,  ה'  וחלק  ממש,  ממעל  אלו‑ה  חלק  נפשך 
להתרומם  חיל,  לעשות  כח  לך  הנותן  הוא  וזה 

קדוש. להיות  עולם  ותענוגי  מהבלי 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת קדושים תשפ"ב לפ"ק

רבי  של  בנו  גמליאל  רבן  ב‑ב(   במשנה )אבות 
תלמוד  יפה  אומר,  הנשיא  יהודה   
משכחת  שניהם  שיגיעת  ארץ,  דרך  עם  תורה 
שאצל  מובא  דל  אל  משכיל  בספר  ע"כ.  עון 
בא  אייבשיץ  אב"ד  הלל  רבי  הגה"צ  זקינו 
שהבטיח  חתנו,  עם  הבית  בעל  תורה  דין  פעם 
שלחנו,  על  להחזיקו  הנישואין  בעת  חותנו  לו 
דיפה  במשנה  ראה  כי  מדיבורו,  חוזר  ועתה 
לעשות  רוצה  והוא  ארץ,  דרך  עם  תורה  תלמוד 
חתנך  שיהיה  שמוטב  לו,  והשיב  השם.  רצון 
הזאת  האחת  ומשנה  הש"ס,  בכל  וגמיר  בקי 
המשנה  ויבין  שיגמר  ממה  בקושיא,  לו  תהיה 
בכל  בקי  יהא  לא  כן  ידי  ועל  הזאת,   האחת 

ע"כ. הש"ס 
לבם היה  בימים הראשונים אשר   וביאורו, כי 
תורתם  היה  כאשר  הארי,  כלב   
כל  לידע  יכולים  היו  ארעי,  ומלאכתן  קבע 
והאמוראים  התנאים  כן  על  כולה,  התורה 
לא  ממנה.  להתפרנס  אומנות  להם  היה 
בתורה  להצליח  אפשר  אי  הללו,  ימים  כן 
לזה.  מוקדשים  והלילה  היום  כל  כאשר  רק 
בתים  לבעלי  רק  כעת  נאמרה  זו  ומשנה 
זמן  לזה  לשלב  שצריכין  במסחרם,   שעוסקים 

ארץ  דרך  עם  תורה  ורק  לתורה,  עתים   לקביעת 
עון. משכחת 

*

קורא  המלך  דוד  דהנה  עוד,  בזה   ויש לומר 
שאמר  כמו  משל,  בתואר  התורה  את   
הקדמוני  משל  יאמר  כאשר  כד‑יג(  א  )שמואל 
משל  כא‑יג(  )שמות  וברש"י  רשע.  יצא  מרשעים 
הקדמוני היא התורה, שהיא משל הקב"ה, שהוא 
משל  הלא  להבין  ויש  ע"כ.  עולם  של  קדמונו 
נמשל,  איזה  להסביר  רוצים  אנו  שבו  ענין  היא 
משל.  בתואר  שמתואר  תורה  של  ענינו  ומהו 
קדמונו  שהוא  הקב"ה  את  כאן  מתאר  למה   וגם 

עולם. של 

ברא  בראשית  מתחלת  התורה  דהנה   ויש לומר 
)א‑א(.  הארץ  ואת  השמים  את  אלקים   
דרכו  ראשית  שנקראת  התורה  בשביל  וברש"י 
ראשית  שנקראו  ישראל  ובשביל  ח‑כב(,  )משלי 
שבריאת  והיינו  ע"כ.  ב‑ג(  )ירמיה  תבואתה 
מצות  את  שיקיימו  ישראל  עבור  היתה  העולם 
ואהיה  איתא,  א‑א(  )ב"ר  במדרש  אמנם  התורה. 
אומרת  התורה  אומן,  ח‑ל(,  )משלי  אמון  אצלו 
הוא,  ברוך  הקדוש  של  אומנתו  כלי  הייתי  אני 
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אינו  פלטין,  בונה  ודם  בשר  מלך  שבעולם  בנוהג 
אומן,  מדעת  אלא  עצמו  מדעת  אותה  בונה 
אלא  עצמו,  מדעת  אותה  בונה  אינו  והאומן 
הוא  היאך  לדעת  לו,  יש  ופינקסאות  דיפתראות 
כך  פשפשין.  עושה  הוא  היאך  חדרים,  עושה 
את  ובורא  בתורה,  מביט  הוא  ברוך  היה הקדוש 
אלקים,  ברא  בראשית  אמרה  והתורה  העולם, 
אמר  דאת  מה  היאך  תורה,  אלא  ראשית  ואין 
בזוהר  הוא  וכן  ע"כ.  דרכו  ראשית  קנני  ה' 
את  וברא  מלה  בהאי  אסתכל  קסא:(  )ח"ב  הק' 
השמים וכו', אסתכל בהאי מלה וברא את האור, 
וכן בכל מלה ומלה דכתיב בה באורייתא, אסתכל 

ע"כ. מלה  ההוא  ועבד  קוב"ה 

 הרי לנו כי ציור כל העולם כולו יש בו ציור כל 
סופו  ועד  מסופו  והעולם  כולה,  התורה   
כל  לעיני  עד  ברא  מבראשית  התורה,  נגד  מכוון 
שונות,  מצות  תרי"ג  בתורה  שיש  וכיון  ישראל. 
למאות  פרטים  ופרטי  פרטים  בה  יש  מצוה  וכל 
רבים  ענינים  העולם  בטבע  יש  כן  ולאלפים, 
ענין  נגד  מכוון  שורשו  ודבר  דבר  וכל  ושונים, 
שבתורה. וכמו כן האדם שהוא עולם קטן )תנחומא 
גידין,  ושס"ה  אברים  מרמ"ח  מורכב  ג(,  פקודי 
תעשה  לא  ושס"ה  שבתורה  עשין  הרמ"ח  נגד 
בנסתרות  המכירין  התורה  וחכמי  כג:(.  )מכות 
יכולין לראות בכל דבר שבעולם פנימיותו ושורשו, 
לנגד  רואים  הם  כולו  העולם  כל  על  ובהסתכלות 

כולה. התורה  כל  עיניהם 

שזהו  העעל"ט,  פסח  של  בשביעי   וכבר דברנו 
רבו  מה  קד‑כד(  )תהלים  הכתוב  שאמר   
התורה  כי  עשית,  'בחכמה'  כולם  ה'  מעשיך 
להתניא  אמרים  לקוטי  )עיין  הקב"ה  של  חכמתו 
ידי  על  ונעשה  נברא  כולו  העולם  וכל  ד(,  פרק 

התורה, ומלאה הארץ 'קנינך', שהארץ בפנימותה 
הקב"ה  של  קנינו  שהיא  בתורה  בשורשה  מלאה 
מפרד"ס,  מאורגת  שהתורה  וכמו  ו‑יא(.  )אבות 
דבר  וכל  רב.(,  ח"ג  )זוה"ק  סוד  דרוש  רמז  פשט 
כן  אלו,  ענינים  ארבעה  בה  יש  שבתורה  ודבר 
עיקר בריאת העולם הם גם כן ארבעה עולמות, 
שער  ]עיין  כידוע.  עשיה  יצירה  בריאה  אצילות 
הגלגולים להאר"י ז"ל )סוף הקדמה יז( כי פשט 
דרוש  היצירה,  בעולם  רמז  העשיה,  בעולם  הוא 
ע"ש[.  האצילות  בעולם  סוד  הבריאה,  בעולם 
בתואר  העולם  הנהגת  נקרא  דלכן  לומר  ויש 
היא  דבר  כל  ששורש  פנימיותו,  על  לרמז  טב"ע, 
ו‑ג(.  )אבות  תורה  אלא  טוב  אין  אשר  מהתורה, 
ומרומז  יג‑טו(.  )במדב"ר  לתורה  פנים  שבעים  ויש 

ע'. 'טב  טבע,  בתיבת 

דכמו  משל,  בתואר  התורה   ולכן נקראת 
אחר  דבר  ממנו  להסביר  ניתן  שהמשל   
שמכוון כנגדו, כן התורה היא המשל של העולם, 
נקודה  וכל  התורה,  של  הנמשל  הוא  והעולם 
מכוונים  הם  ובהעולם  בהתורה  שנמצא  ונקודה 
להפליא זה לעומת זה, כי בריאתו היה בהתורה, 
היא  והתורה  העולם.  את  ובורא  בהתורה  מביט 
קודם  שעוד  עולם,  של  קדמונו  'הקדמוני',  משל 
שברא העולם הקדים לברוא התורה, חמדה גנוזה 
תתקע"ד דורות קודם שנברא העולם )שבת פח:(, 
וממנה נברא העולם אחר כך, והתורה היא משל 
עולם. של  קדמונו  הקב"ה  של  משלו  הקדמוני, 

צחות,  בדרך  שאמר  אחד  מגיד   יסופר על 
הכתוב אומר )תהלים מט‑כא( אדם ביקר   
בשעה  כי  הכוונה  נדמו.  כבהמות  נמשל  יבין  ולא 
ה',  ועבודת  מתורה  יקרים  בענינים  שמדברים 
המגיד  מתחיל  כאשר  במשל,  הדבר  ומסבירים 
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לומר המשל, כל אחד מהשומעים מתעורר ונותן 
כאשר  אבל  המשל,  ולשמוע  לראות  ועיניו  אזנו 
שם  אינם  כבר  הנמשל  את  בזה  להסביר  חוזרים 
ביקר',  'אדם  וזהו  ולקבל.  לשמוע  אזנם  להטות 
הם  אין  יבין',  'ולא  יקרים,  מענינים  מדברים 
שומעים,  הם  המשל  כי  אם  להבין.  לב  משימים 
אבל 'נמשל', כאשר באים לבאר הנמשל, 'כבהמות 

להשכיל. שם  עוד  דעתם  אין  נדמו', 

 ולענינינו התורה היא משל הקדמוני, והעולם 
הנמשל,  היא  ידה  על  שנברא   
עולם  של  בתפארתה  הנמשל,  על  רק  והמסתכל 
ויש  נדמו,  כבהמות  אלו  הרי  בגשמיות,  ומלואה 
איך  המשל,  על  גם  שבעולם  מה  בכל  להסתכל 
אלו‑ה,  אחזה  ומבשרי  התורה,  כנגד  מכוון  הכל 
של  ציור  הוא  כולו  העולם  כי  ולהשכיל  להבין 

העולם. של  קיומה  היא  התורה  ורק  התורה, 

 ומעתה כיון שמסר ה' את תורתו לבני ישראל, 
חיותה  והיא  העולם,  נברא  וממנה   
ישראל  בני  כאשר  כן  על  העולם,  של  והשפעתה 
מקיימים מצות התורה יש להם שליטה במעשיהם 
זה.  לעומת  זה  הם  כי  העולם,  של  ברכתה  על 
כל  בו  ונברכו  סג.(  )יבמות  חז"ל  שאמרו  וכמו 
הבאות  ספינות  אפילו  יח‑יח(,  )בראשית  הארץ  גויי 
בשביל  אלא  מתברכות  אינן  לאספמיא  מגליא 
מתברכין  ישראל  שבני  שכן  ומכל  ע"ש.  ישראל 
בחוקותי  אם  כמו שהבטיחה התורה  מהשפעתה, 
תלכו וגו' ונתתי גשמיכם בעתם וגו' )ויקרא כו‑ג(, 
כי בעת שאנו מקיימים מצות התורה אנו נותנים 
בזה כח לטבע העולם שנתהוה מהתורה, ולכן יש 
בה ברכה, ונשפע ממנה להאדם ליהנות מטובתה. 
תמאסו  בחוקותי  ואם  ההיפוך,  גם  בזה  ומובן 
וגו'. ולכן אמרו )פסחים סח:( הכל מודים דבעצרת 

מאי  ובמשתה[,  במאכל  בו  ]שישמח  לכם  בעינן 
שכיון  והינו  ע"כ.  תורה  בו  שניתנה  יום  טעמא, 
שקבלנו ביום זה התורה, נמסרה בזה תחת ידינו 
בזה  לנו  וניתן  מהתורה,  שנברא  כולו  העולם  גם 

מהעולם. ליהנות  זכות 

נתן  אשר  התורה,  קריאת  אחר   ואנו מברכין 
בתוכנו.  נטע  עולם  וחיי  אמת  תורת  לנו   
תורת  דפירושו,  קלט(  סימן  )או"ח  הטור  ופירש 
וחיי עולם נטע בתוכנו  אמת היא תורה שבכתב, 
דברי  יב‑יא(  )קהלת  דכתיב  פה  שבעל  תורה  היא 
ע"כ.  נטועים  וכמסמרות  כדרבונות  חכמים 
נברא  דהעולם  דכיון  הכוונה,  שנתבאר  מה  ולפי 
מסר  שהקב"ה  אמת,  תורת  לנו  ונתן  מהתורה, 
כל  עולם',  'חיי  גם  זה  ידי  על  התורה,  את  לנו 
לזכות  בתוכנו,  נטע  העולם,  טבע  של  החיות 

חיינו. ימי  כל  עולם  של  מטובה  להתברך 

*

רואים  שאנו  קטנה  נקודה  אנן   והנה נחזי 
מה  נגד  מכוונת  היא  איך  העולם  בטבע   
)סוכה  אמרו  הנה  בהתורה.  דוגמתה  שמצינו 
ויום  יום  בכל  עליו  מתגבר  אדם  של  יצרו  נב:( 
רק  לבו  מחשבות  יצר  וכל  ו‑ה(  )בראשית  שנאמר 
אינו  עוזרו  הקב"ה  ואלמלא  וכו',  היום  כל  רע 
לצדיק  רשע  צופה  לז‑לב(  )תהלים  שנאמר  לו,  יכול 
הנה  ע"כ.  בידו  יעזבנו  לא  ה'  להמיתו,  ומבקש 
יצרו  יוכל  שלא  'שומרו'  שהקב"ה  אמרו  לא 
לאדם  בחירה  יש  כי  ולהמיתו,  עליו  להתגבר 
רק  להאדם,  שמירה  ואין  ברע,  או  בטוב  לבחור 
כאשר האדם שומר עצמו ובוחר בטוב, אלא שאין 
והאדם  בישרא,  ואנא  נורא  אנת  להתגבר,  בכחו 
שמסייעו  'עוזרו',  הקב"ה  אז  שבידו,  מה  עושה 

יצרו. על  להתגבר 
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ומטייל  מסתובב  האדם   ולדוגמא כאשר 
באופן  פריצות,  בו  שיש  במקום   
לידי  יבוא  שלא  עצמו  ולשמור  למנוע  צריך  שהיה 
עליו  יתגבר  שלא  ועזר  שמירה  לו  אין  אז  נסיון, 
יצרו, הוא עומד אז יחידי במערכה נגד יצרו. או 
עליו,  פילטער  לו  שאין  כלי  עם  מסתובב  כאשר 
כי  שמירה,  לו  אין  עליו  מתגבר  יצרו  כאשר  אז 
באתערותא  ורק  לנסיון,  עצמו  למסור  בחר  הוא 
האדם  כאשר  דלעילא,  עובדא  איתער  דלתתא 
עזר  לו  שצריך  אלא  יכולתו  כפי  עצמו  שומר 

עוזרו. הקב"ה  אז  לעמוד,  שיוכל  לסייעו 

תורתו  של  המצות  שומר  הקב"ה   והיינו כי 
מצות  ויש  א‑ג(,  השנה  ראש  )ירושלמי   
רובץ  שונאך  חמור  תראה  כי  וטעינה,  פריקה 
כג‑ה(,  )שמות  עמו  תעזוב  עזוב  וגו',  משאו  תחת 
של  משאו  תחת  הרובץ  להאדם  עוזר  הקב"ה  כן 
יצרו שמתגבר עליו. אמנם אמרו חז"ל )בבא מציעא 
לב.( הלך הבעלים וישב לו, ואמר לו הואיל ועליך 
שנאמר  פטור  פרוק,  לפרוק  רצונך  אם  מצוה, 
תצא  כי  פ'  לב  ייטב  )עיין  ע"כ  'עמו'  תעזוב  עזוב 

למלחמה(. תצא  כי  ד"ה 

 אמנם כאשר האדם מוסר עצמו לעבודת קונו, 
וערך.  שיעור  בלי  העליון  עזר  בא  אז   
של  אחד  פתח  לי  פתחו  ה‑ג(  )שהש"ר  וכמאמרם 
תשובה כחודה של מחט, ואני פותח לכם פתחים 
לנו  הרי  ע"ש.  נכנסות  וקרונות  עגלות  שיהיו 
ההתחלה,  לעשות  צריך  האדם  תורה,  של  דרכה 
וסיוע מלמעלה עד אין שיעור.  ושוב בא הברכה 
וירא  ישראל,  של  בברכתן  שאמר  בבלעם  ומצינו 
את ישראל שוכן לשבטיו )במדבר כד‑ב(, ראה שאין 
שלא  בלבו  עלה  זה  כנגד  זה  מכוונין  פתחיהן 
שראה  דנהורא,  בבוצינא  ופירש  ע"כ.  יקללם 

שאין פתחיהן מכוונין, שדורשים מהם פתח קטן 
ופותחין לפניהם פתח גדול, וזה מורה על מעלתן 

ע"כ. הקב"ה  לפני  ישראל  של 

שמכוון  העולם  בטבע  גם  רואין  אנו   ומדה זו 
אדם  של  מזונותיו  הנה  התורה,  כנגד   
]כל  הכיפורים  יום  עד  השנה  מראש  לו  קצובין 
משם  ניזון,  שיהא  בשנה  להשתכר  שעתיד  מה 
קצוב לו כך וכך ישתכר בשנה זו[ )ביצה טז.( ע"כ. 
אלקים  מתנת  היא  אדם  של  פרנסתו  כן  ואם 
ומזומנת לפניו כבר מראשית השנה,  לו,  הקצובה 
מקום  ומכל  החיל.  עושה  ידו  ועוצם  כחו  ואין 
צריך האדם לעשות השתדלות באתערותא דלתתא, 
וכמו שאמר הכתוב )דברים טו‑יח( וברכך ה' אלקיך 
יושב  יהיה  אפילו  יכול  ובספרי   בכל אשר תעשה. 

ע"כ. תעשה  אשר  בכל  לומר  תלמוד  בטל, 

לא  ויחרוש,  יזרע  לא  אם  שדה,  לו   אדם יש 
הזורע  אבל  פרנסתו,  ידה  על  לקבל  יוכל   
פי  הרבה  מזה  ומצמיח  ברכה  בו  נכנס  קצת 
הלבבות  בחובות  ומבואר  שעשה.  ממה  כמה 
שזורע,  אחת  )שער הבחינה פרק ה( שמגרגיר חטה 
מקומות  ויש  שבלים,  מאות  שלש  ממנה  מצמיח 
שבכל שבולת ישנם יותר מעשרים גרגרים, כשינצל 
מן הפגעים )מברד ושדפון וכדומה( ע"ש. אשר לפי 
החשבון עולה שמפעולה קטנה שזורע חטה אחת 
דבר  ושורש  חטים.  אלפים  ששת  כנגדו  לו  ימשך 
של  כחודו  פתח  לי  פתחו  התורה,  מן  היא  זה 
אולם. של  כפתחו  פתח  לכם  אפתח  ואני  מחט 

 ומצינו עוד ברכה יתירה בעולם, שאין לה שום 
הסבר לפי העולם הגשמי. והיא גמרא   
מפורשת )תענית ח:(, הנכנס למוד את גרנו אומר 
ברכה  שתשלח  אלקינו  ה'  מלפניך  רצון  יהי 
השולח  ברוך  אומר  למוד  התחיל  ידינו.  במעשה 



ראששמן קיאירק רי

ברכה בכרי הזה ]ומזכיר בה מלכות ואזכרה ככל 
בשלחן  איפסקא  זה  ודבר  ע"כ.  כולן[  הברכות 
ואחד  אחד  לכל  להלכה  רל‑ב(  סימן  )או"ח  ערוך 
נס  בגדר  זה  ואין  היום,  בזמנינו  גם  מישראל 
פשוט  אדם  גם  אלא  ישראל,  לחכמי  רק  שניתנה 
העין,  מן  הסמוי  דבר  שהוא  וכיון  כן.  יתפלל 
שמברך  עד  תפלתו,  שנתקבלה  בטוח  להיות  יוכל 
עלה בשם ומלכות ברוך השולח ברכה בכרי הזה, 
רבה  באליה  אך  לבטלה.  לברכה  חושש  ואינו 
בימינו  כן  דיברך  כתוב,  שם(  ברורה  במשנה  )הובא 
בלא הזכרת השם, דדוקא במודד כדי לעשר מצינו 
שהבטיח הקב"ה ברכה זו, ובחנוני נא בזאת וגו', 
והריקותי לכם ברכה עד בלי די )מלאכי ג‑י( ע"כ. 
ומכל מקום התפלה, וכמו כן הברכה בלי הזכרת 
במעשר  ]וגם  אחד.  לכל  היום  גם  שייך  השם, 
לא מבואר בקרא שיתברך שיתרבה הכרי, והרבה 

ברכתו[. לו  לשלם  למקום  דרכים 
זרע  פפא  רב  אמר  סג.(  )יבמות   וכן אמרו 
]לא  תזבון  ולא  ביתך[  לאכילת  ]תבואה   
הדדי  דכי  גב  על  אף  השוק[,  מן  תבואה  תקנה 
נינהו ]אפילו חיטין בזול וקרקעך אינו חשוב ואין 
מברכין  הני  הכי[  אפילו  השעה,  לפי  שכר  לך 
]ברכה מצויה בדבר שאין לוקח בדמים ואין כלה 
דתבואה  ביאר,  יעב"ץ  ובהגהות  ע"כ.  מהר[ 
ואין שייכות בה  שנקנתה מן השוק כבר נמדדה, 
לא  שעדיין  תבואה משדהו  לעומת  ברכת השפע, 

ע"כ. מתברכן  הם  נמדדה, 
כן  דכמו  כתוב  ב(  סעיף  סה  )כלל   ובחיי אדם 
כאשר  סחורתו,  לחשוב  לחנותו  הנכנס   
יהי  אומר  לו,  נשאר  וכמה  מכר  כמה  יודע  אינו 
רצון מלפניך שתשלח ברכה בסחורה שבחנות הזה. 
ברכה  השולח  ברכה,  אומר  למוד  מתחיל  וכאשר 

יותר  עוד  ומצינו  ע"ש.  הזה  שבחנות  בסחורה 
בממון  דגם  כה‑יג(  תצא  כי  )פ'  הטורים  בבעל 
שהיא  לו,  יש  כמה  יודע  ואינו  בכיסו,  לו  שיש 
לו,  יש  כמה  ימנה  לא  העין,  מן  בסמוי  ברכה 
לה  וסמך  יותר.  שיתרבה  ברכה  בו  שתשלח  כדי 
עינך,  תחוס  לא  כפה  את  וקצותה  הכתוב,  על 
וכתב  ואבן,  אבן  בכיסך  לך  יהיה  לא  נאמר  ושוב 
להסמיך 'עיניך לא יהיה לך בכיסך', היינו למנות 
מה שבו, כי אין הברכה מצויה אלא בדבר הסמוי 

ע"כ. העין  מן 
 וזהו פלא עצומה בעולם הגשמי שנברא בטבע, 
שיש  הפירות  שיתרבה  מציאות  יש  איך   
או  שם,  היה  שלא  מה  בתוכה  שיתוסף  בהכרי, 
במעות  או  בחנותו,  בסחורה  ברכה  נשלח  שיהא 
שם  שהיה  ממה  יותר  שם  שימצא  שבכיסו, 
הזה  דהעולם  שנתבאר  מה  לפי  אמנם  לאמיתו. 
עלמא,  וברא  באורייתא  אסתכל  בתורה,  נברא 
להיות  מוכרח  בתורה  שישנו  מה  כל  כן  אם 
כזו  ברכה  ומצינו  עולם.  של  בטבעו  לעומתו  כן 
העולם.  בגשמיות  גם  כזה  יש  כן  על  בתורה, 
דאיתא בגמרא )ברכות לב:( חסידים הראשונים היו 
וחוזרין  אחת,  שעה  ומתפללין  אחת,  שעה  שוהין 
ושוהין שעה אחת. וכי מאחר ששוהין תשע שעות 
ומלאכתן  משתמרת  היאך  תורתן  בתפלה  ביום 
תורתם  הם  שחסידים  מתוך  אלא  נעשית,  היאך 
משתכח[  תלמודם  שאין  לבם,  ]בתוך  משתמרת 
אמרו  )שם(  ובירושלמי  ע"כ.  מתברכת  ומלאכתן 

מתברכת. שתורתן 
גם  מובן  מתברכת  מלאכתן  שאמרו   והנה מה 
בזמן  פרנסתם  מרויחים  שהם  בטבע,   
מתברכת.  שלמד  שתורתו  שייך  איך  אבל  מועט, 
ו‑א(  )אבות  כמאמרם  היא  שהברכה  כרחך  ועל 
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הרבה,  לדברים  זוכה  לשמה  תורה  שהלומד 
שמגלין לו רזי תורה, ונעשה כמעיין שאינו פוסק 
עיני  לו  שנפתחו  והיינו  והולך.  שמתגבר  וכנהר 
השכל להשיג הכל בזמן קצר ומועט, וברגעא חדא 
ניתוסף לו עוד חידוש ועוד חידוש בתורה. וכמו 
שיש בתורה ענין זה שתורתו מתברך, שמי התורה 
נה.(  )נדרים  שאמרו  דרך  ועל  ומתגברין.  שוטפין 
אדם  שעושה  כיון  כא‑יח(,  )במדבר  מתנה  וממדבר 
ניתנה  תורה  לכל,  מופקר  שהוא  כמדבר  עצמו 
גם  זו  מדה  יש  זה  לעומת  כן  ע"כ.  במתנה  לו 
שמעט  ידיו,  במעשי  ברכה  נשלח  שיהא  בעולם, 

וכהנה. כהנה  עליו  יתוסף  לו  שהיה 
מסכת  על  ויעמול  יגע  אם   וכמו שבתורה 
אחריתא  מסכת  שידע  יתברך  לא  אחת,   
אותו  בריבוי  רק  נשלחת  הברכה  כי  למד,  שלא 
הדבר שהאדם עמל עליו, ובמה שהוא פותח פתח 
כן  גדול.  יותר  פתח  לו  נפתח  מחט  של  כחודו 
כרי  ימצא  ולא  מאין,  יש  בעולם  ברכה  יתכן  לא 
חדש בברכה, אלא וברכך בכל אשר תעשה, כאשר 
יעשה ההשתדלות מצדו, אז שוב אין שיעור וערך 
יהבך,  ה'  על  והשלך  ה'.  לו  יזמין  אשר  להברכה 
לבקש רחמים תמיד על ברכת ה', ולהודות תמיד 

ה'. שחוננו  מה  על 

בני  עיני  ראות  לפי  כי  המכוון,  אל   ובזה נבוא 
שום  לו  אין  הגשמי  הזה  העולם  אדם,   
עצמם,  סותרים  הם  ואדרבה  התורה,  עם  קשר 
חיי  לחיות  עצמו  את  לכוף  האדם  שחובת  אלא 
כן  ועל  התורה.  נגד  גשמי  שכולו  בעולם  תורה 
יכולים  תורה  בלי  כי  במחשבה,  לעלות  יתכן 
אבל  הגשמי.  עולם  בהצלחת  יותר  עוד  להצליח 
רק  נבנתה  העולם  ציור  כל  כן,  אינו  האמת 
לו  נשפע  ומצותיה  בתורה  שדבוק  ומי  מהתורה, 
יט:(  זרה  )עבודה  וכמאמרם  הארץ,  מברכות  יותר 
זה  הם  כי  מצליחין,  נכסיו  בתורה  העוסק  כל 

זה. לעומת 
תלמוד  'יפה  המשנה,  אותנו   וזהו שלימדה 
תורה עם דרך ארץ', כי יפה היא הלימוד   
וטבעה,  מהותה  הארץ,  של  דרכה  כי  וההכרה, 
מקושרת היא עם התורה, ורק אם בחוקתי תלכו 
'יגיעת  כי  שוב  ואמר  בעתם.  גשמיכם  ונתתי 
שניהם', ההכרה ששני הדברים הללו, העולם עם 
ונוגעים זה בזה, 'משכחת  התורה, הם מקושרים 
ויקרבנו  החטא  מן  האדם  את  ירחק  עון', 
חיותו  הם  הם  והמצות  התורה  כי  ה',  למצות 
ליהנות  זוכה  התורה  בדרכי  וההולך  העולם,   של 

העולם. מפרי 

Q
בסעודה שלישית פרשת קדושים תשפ"ב לפ"ק

אליהם  ואמרת  ישראל  בני  עדת  כל   דבר אל 
אלקיכם  ה'  אני  קדוש  כי  תהיו  קדושים   
'היו'  אמר  לא  למה  לדקדק  ויש  )יט‑ב(. 
הלשון  כפל  להבין  גם  ציווי.  בלשון  קדושים 
'ואמרת'  ישראל  בני  עדת  כל  אל  'דבר' 

קשה  לשון  הוא  שדיבור  גם  ומה  אליהם. 
דיבור  ולשון  יג(,  צו  )תנחומא  רכה  לשון  ואמירה 
פרשה  שנאמרה  וברש"י  אמירה.  לשון  סותר 
תלויין  תורה  גופי  שרוב  מפני  בהקהל   זו 

ע"כ. בה 
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 ונראה דלהלן בסוף הפרשה כתיב, והתקדשתם 
אלקיכם  ה'  אני  כי  קדושים  והייתם   
חז"ל  ודרשו  לשון,  כפל  בזה  יש  ולכאורה  )כ‑ז(. 
)יומא לט.( אדם מקדש עצמו מעט מקדשין אותו 
קדושים'  'והייתם  מעט,  ]'והתקדשתם'  הרבה 
מלמטה  אותו[,  מסייעין  ליטהר  הבא  הרבה, 
מקדשין  הזה  בעולם  מלמעלה,  אותו  מקדשין 
הכתוב  כוונת  זה  ולפי  ע"כ.  הבא  לעולם  אותו 
ושוב  'והתקדשתם',  ציווי  אומר  דמתחלה  היא, 
שאני  קדושים',  'והייתם  הבטחה  זה  על  באה 
ועל  הבא.  ולעולם  למעלה  יותר  אתכם  אקדש 
הן  כולל  שזה  'תהיו',  קדושים  כאן,  גם  אמר  כן 
לשון  גם  בזה  ויש  עצמיכם,  שתקדשו  ציווי  לשון 
אתכם  יקדש  שהקב"ה  קדושים,  שתהיו  הבטחה 
וקדושה  מעלה  של  קדושה  בידכם,  שאינו  במה 
עצמו  האדם  שירומם  הציווי  והנה  הבא.  בעולם 
קשה  עבודה  זהו  וגשמיותו,  מחומרו  ויפרוש 
'דבר'  אמר  זה  ועל  האדם,  של  טבעו  כנגד 
רכה,  אמירה  גם  בזה  נכלל  אמנם  קשה.  לשון 
יותר  הרבה  תהיו,  שקדושים  ה'  של  הבטחתו 

ה'. אתכם  יקדש  עצמיכם  שקדשתם  ממה 
שכדי  לרמז,  ובא  נאמרה,  בהקהל   ופרשה זו 
מהבלי  פרוש  ולהיות  להתקדש  לזכות   
טובה,  בחברותא  להתחבר  צריכין  הזה,  עולם 
)סוטה  עושה  חברותא  הרבה  כי  ה',  יראי  אנשים 
הוא  גם  ה',  בעובדי  מסובב  הוא  וכאשר  ז.(. 
וכדי  חזק,  יאמר  לרעהו  ואיש  עמהם,  מתעלה 
לעצמו,  בודד  להיות  טוב  לא  קדושים,  להיות 
יראי  של  בסביבה  לדור  נאמרה,  בהקהל  אלא 
בידו,  שעולה  מה  כפי  עמהם  ולהתחבר  ה', 
הוא,  באדם  הירידה  שהתחלת  רואות  עינינו  כי 
שמשנה מקומו מבין חבריו, ושוב הולך גם לדור 
וחשבון  דין  וליתן  להתבייש  יצטרך  שלא  במקום 

 על מעשיו לבני סביבתו, ורק על ידי ההקהל יגיע 
תהיו. לקדושים 

*

והתקדשתם  הלשון,  בכפל  עוד   ויש לומר 
הוו  פירש  רש"י  דהנה  קדושים.  והייתם   
פרושים מן העריות ומן העבירה וכו'. וברמב"ן 
פירש שיקדש עצמו בדברים המותרים, ולא יהיה 
עולים  שניהם  ובאמת  ע"ש.  התורה  ברשות  נבל 
בקנה אחד, כי אי אפשר להיות שמור מן החטא 
בדברים  וסייגים  גדרים  לעצמו  עושה  כאשר  רק 
יפגע בהחטא.  יהא מרוחק שלא  ובזה  המותרים, 
לנזירא,  אמרי  לך  לך  יג.(  )שבת  אמרם  דרך  ועל 
מזהיר  זה  ועל  תקרב.  לא  לכרמא  סחור  סחור 
בדברים  עצמיכם  שתקדשו  'והתקדשתם',  הכתוב 
גופו  את  מקדש  האדם  זו  שקדושה  המותרים, 
'והייתם  עבירה,  לידי  תבואו  לא  ואז  מעצמו, 
כי  החטא,  מן  פרושים  להיות  תוכלו  קדושים', 
רואה,  עין  לידי  יבוא  שלא  גדרים  לעצמו  העושה 

לידו. החטא  יבוא  ולא  לחמוד,  יבוא  לא 

*

שמתפללין  קודם  עשרה,  שמונה   והנה בתפלת 
צורכי  על  הבקשות  האמצעיות,  הברכות   
קדוש  ושמך  קדוש  אתה  אומרים  אנו  האדם, 
דהנה  ונראה  הקדוש.  הא‑ל  ה'  אתה  ברוך  וכו' 
שנברא  מובן,  שפיר  באדם  קדושה  של  פרישות 
שפלים,  לדברים  ונטיות  תאות  עם  גס  בחומר 
שרירות  אחר  לילך  לבל  מזה  עצמו  פורש  וכאשר 
נקרא  זהו  רוחניים,  לעניני  עצמו  ומתרומם  לבו, 
ישיגוהו  ולא  גוף,  שאינו  הקב"ה  אבל  קדושה. 
שפורש  קדוש,  בתואר  יקרא  במה  הגוף,  משיגי 

קדוש. להיות  ממהותו  עצמו 
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אצל  כי  פא.(  )בפרשתנו  משה   וכתוב בתורת 
להיפוך  היא  הקדושה  ענין  הקב"ה   
הוא,  אצלו  והפרישות  ודם,  בשר  של  מהקדושה 
לא  בתחתונים.  להשגיח  מגדולתו  עצמו  שפורש 
כשאר מלכים שאין כבודם להתעסק עם הנמוכים, 
ביצי  עד  ראמים  מקרני  ומפרנס  זן  הקב"ה  אלא 
מעלתו  מרום  עצמו  שפורש  קדושתו,  וזהו  כנים, 
להתעסק בעניני גשמיים ע"כ. ובתכלת מרדכי 
שמעון  רבי  מהגאון  הביא  טו(  אות  )בפרשתנו 
הענין  שזהו  קראקא,  אבד"ק  זצ"ל  סופר 
)ישעיה ו‑ג( קדוש קדוש קדוש  שאומרים בקדושה 
שהקדושה  כבודו,  הארץ  כל  מלא  צבאו'ת  ה' 
בתחתונים,  לראות  שמשפיל  מה  היא  למעלה 
סופר  מכתב  בספרו  )והובא  מכבודו  הארץ  ומלאה 
ויגבה  ה‑טז(  )שם  בזה  לפרש  והוסיף  קיג.(.  ח"א 
ה' צבאו'ת במשפט והא‑ל הקדוש נקדש בצדקה, 
ובכל  ומרומם,  גבוה  הוא  המשפט  נימוס  דכפי 
זאת הוא נקדש, פורש מגדולתו, בצדקה, להשגיח 
ע"כ. צדקה  עמהם  לעשות  השפל  הזה  בעולם 

 ולכן כאשר אנו פונים אל ה' בתפלותינו לבקש 
רפואה  האדם,  צורכי  כל  על  ממנו   
המרומם  מכבודו  זה  אין  ולכאורה  וכו'.  ופרנסה 
נצרכים  שאנו  הפעוטים  הדברים  ולסדר  להשגיח 
שמו,  יתברך  ממנו  לבקש  יחשב  וכפחיתות  לה, 
ועל  עליו  עיניו  שישים  המלכים,  מלכי  מלך 
כן אנו מקדימין בשבחו של מקום,  מחסוריו. על 
אצלו,  הקדושה  ומהו  קדוש,  ושמך  קדוש  אתה 
על  בתחתונים,  להשגיח  מרוממותו  עצמו  שפורש 
כן זהו מן הנימוס שנוכל לבקש ממנו על צורכנו.

*

קדוש  המלאכים,  אומרים   והנה בקדושה 
כל  מלא  צבאו'ת  ה'  קדוש  קדוש   

בשמי  קדיש  בתרגום  ופירש  כבודו.  הארץ 
ארעא  על  קדיש  שכינתיה,  בית  עילאה  מרומא 
עלמיא  ולעלמי  לעלם  קדיש  גבורתיה,  עובד 
מתקדש  ששמו  כיון  להבין,  יש  ולכאורה  ע"כ. 
כל  מלא  סיים  למה  בארעא,  והן  בשמיא  הן 
עם  בשמים  ה'  כבוד  אדרבה  כבודו,  'הארץ' 
טפי  וחשובה  עדיפא  רצונו,  עושי  משרתיו 
המלך  דהנה  הכוונה,  ובפשטות  בארץ.  מכבודו 
ומשבחים  שמרוממים  נאמנים  עבדים  לו  שיש 
מלכותו,  מקום  במדינתו  תמיד,  שמו  ומפארים 
מצב  בא  כאשר  אמנם  מאד.  גדול  שכבודו  בודאי 
במפלתו,  שרוצים  אחרת  מדינה  עם  מלחמה  של 
האויב,  ידי  על  נשבה  שלו  השרים  מן  ואחד 
אני  ומכריז  המלך,  אויבי  נגד  שם  קם  והוא 
למסור  אני  ומוכן  שלי,  להמלך  ומסור  נאמן 
להמלך  שמגיע  הכבוד  אז  כבודו.  עבור  נפשי 
שמשבחין  מה  על  כמה  פי  עולה  הזה,  מהשר 
במקום  במדינתו  הנמצאים  ושריו  החיל  בני   אותו 

ותפארתו. גדולתו 
מלכי  מלך  של  בכבודו  הוא  זה   ועל דרך 
שהם  מעלה  שמלאכי  אמת  הן  המלכים,   
מה  תמיד,  קונם  רצון  ועושין  וטהורים  קדושים 
קדוש  קדוש  וטהרה  בקדושה  משבחים  שהם 
קדוש ה' צבאו'ת, היא במעלה יתירה לאין ערוך 
נגד מה שבני אדם ברואי עפר משבחים את ה'. 
שהם  ממה  אינו  שמו  יתברך  כבודו  עיקר  אבל 
וקנאה,  הרע  יצר  להם  שאין  ה',  את  מקדשין 
כל  'מלא  אלא  תפארתו,  כבוד  תמיד  ורואים 
שיש  מאנשיו  מגיע  למעלה  הכבוד  כבודו',  הארץ 
חומר,  בתי  שוכני  פנים,  הסתר  מקום  בארץ,  לו 
ועם  דתם,  עבור  מאויביהם  נרדפים  הם  אשר 
אותו  ומקדשים  קוננו,  רצון  עושין  אנו  זה  כל 
למעלה  שמגיע  זה  כבוד  במעשינו,  ולילה  יומם 



ראששמן קיאירק ריד

נגד  כמה  פי  ועולה  כבודו,  עיקר  זהו  מהארץ, 
מעלה. מלאכי  אותו  שמקדשין  הקדושה 

*
 אך יש לומר בזה ביתר ביאור, דהנה האלשיך 
כל  על  רם  קיג‑ד(  )תהלים  הכתובים  פירש   
אלקינו  כה'  מי  כבודו,  השמים  על  ה'  גויים 
ובארץ.  לראות בשמים  לשבת, המשפילי  המגביהי 
אומרים  בה',  הכופרים  העולם  האומות  דהנה 
כבודו  זה  שאין  בתחתונים,  משגיח  הקב"ה  שאין 
שאין  ודם  בשר  מלך  כדמיון  בשפלים,  להשגיח 
בעסק  הכפריים  ועסקי  לצרכי  לב  לשום  כבודו 
שבדעתם  חושבים  והכופרים  וכדומה.  שדותיהם 
דעתם  ואמנם  לאלקינו.  כבוד  יתנו  הנפסדת 
כן,  לומר  יתכן  ודם  בשר  במלך  כי  משובשת, 
היושבים  מלוכה  שרי  דוקא,  בגדולים  שכבודו 
וערך  בגדולה  אליו  הקרובים  במלכות  ראשונה 
מלאכי  גם  אשר  אלקינו  בה'  אבל  בכפריים.  ולא 
ואליו,  עמו  אתו  וכלל  כלל  בערך  אינם  מעלה 
וההכרח  רחמיו  לרוב  בהם  משגיח  שהוא  ואחר 
גם  ומשגיח  סוף  להם  אין  רחמיו  ככה  לקיומם, 
רם  כי  קלח‑ו(  )שם  הכתוב  בזה  ופירש  בשפלים. 
יראה'  'ושפל  זה  כל  עם  ה',  רם  'כי  אף  ה', 
המלאך  'גבוה',  מהיותו  בשפלים,  גם  ומשגיח 
ואינו  יידע'  'ממרחק  רק  גבוהים,  מעל  הגבוה 

בערך. אליו  קרוב 
 וזהו שאמר 'רם על כל גויים ה', שהם אומרים 
'על  בתחתונים,  משגיח  ואינו  ה'  רם  כי   
על  רק  להשגיח  כבודו  שזהו  כבודו',  השמים 
אלקינו',  כה'  'מי  אומרים  אנו  אבל  השמים. 
הגם שהוא 'מגביהי לשבת', עם כל זה 'המשפילי 
בשמים  ראייתו  שגם  ובארץ',  בשמים  לראות 
ואם  גדולתו,  רום  ערך  לפי  כנגדו,  שפלות  הוי 

גם  משגיח  הוא  השמים,  להנהיג  עצמו  משפיל 
בתחתונים, כי שניהם אינם לפי כבודו וערכו ע"כ 
ובישמח  וילך,  פרשת  ריש  מגדים  בנועם  באריכות  )ועיין 

זו(. הצעה  פי  ועל  ד"ה  בהפטורה  תצא  כי  פ'  משה 

 ובזה נבין סדר הקדושה, שכאשר אנו משבחים 
שמשגיח  מה  על  אותו  ומפארים   
שזהו  כבודו,  הארץ  כל  מלא  אשר  בתחתונים, 
כבודו שמשגיח בכל פנות העולם, מקרני ראמים 
רק  אשר  המלכים  שאר  כמו  לא  כנים,  ביצי  עד 
'קדיש  מקדימין  אנו  כן  על  כבודם.  גדולים  בין 
מה  שגם  שכינתיה',  בית  עילאה  מרומא  בשמי 
כבודו,  לפי  אינו  כן  גם  זה  בשמיא  שמשגיח 
אלא הוא קדוש, שפורש מגדולתו להיות ביניהם, 
גבורתיה',  עובד  ארעא  על  'קדיש  כן  וכמו 
חילוק  אין  כי  בארץ,  להשגיח  עצמו  משפיל  הוא 
ושמי  השמים  גם  כי  לארץ,  שמים  בין  כנגדו 
'מלא  כי  מובן  שפיר  ובזה  יכלכלוך,  לא  השמים 
זהו  גם  ומלואה,  בארץ  ההשגחה  הארץ',  כל 
שגם  ובארץ,  בשמים  לראות  משפילי  כי  'כבודו', 
פחות  לא  אצלו  השפלה  הוי  בשמים   השגחתו 

בארץ. מהשגחתו 
*

 והנה מאמרם המובא לעיל, אדם מקדש עצמו 
מלמטה  הרבה,  אותו  מקדשין  מעט   
ביאור,  צריך  לכאורה  מלמעלה,  אותו  מקדשין 
היא  הלא  הרבה  אותו  דמקדשין  הא  דהלא 
כן  ואם  אותו,  מסייעין  ליטהר  דהבא  מלמעלה, 
מלמעלה,  אותו  דמקדשין  זה  אחר  הוסיף  מה 
בייטב  שכתוב  מה  פי  על  ונראה  הך.  היינו  הא 
יא, וח"ב מאמר יפה  זכרון אות  )ח"א מאמר אבני  פנים 
ישמח  בעל  הרה"ק  לו  שסיפר  ח(,  אות  לעינים 
משה זי"ע כי בעת עמד על המחקר להבין דרכי 
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החוזה  רבו  פני  לקבל  בנסעו  ויהי  החסידים, 
אל  בבואו  כי  ה'  אל  התחנן  זי"ע,  מלובלין 
הצדיק יתרץ לו הקושיות שיש לו על דרכיהם, כי 
כבר אמרו חכמים )שבת קד.( הבא לטהר מסייעין 
משמע  דהיה  יחיד,  לשון  מסייע  אמרו  לא  אותו, 
שהשי"ת לבדו מסייע, כי אם מסייעין לשון רבים, 
על  להעמידני  לי  יסייע  הצדיק  אותו  גם  כן  על 
מחשבתו  הרגיש  זי"ע  מלובלין  והרה"ק  האמת. 
למשה  תהלה  ובהקדמת  ע"ש.  הכל  לו  וביאר 
ליה  דמסייע  תנא  דמצא  כתוב  יד(  דף  נ"ך  )על 
בפירוש זה, בתיקוני זוהר )תיקון סט( וזה לשונו, 
דיליה  ותתאין באסמכותא  חולקנא, דעלאין  זכאה 
דבר  דמתני'  מארי  דאוקמוהו  האי  ליה,  לסייע 
נש דאשתדל בפולחנא דמאריה דכל בריין דעלמין 
מה  כן  ואם  עכ"ל.  וכו'  דיליה  בסייעתא  אינון 
שאמרו מקדשין אותו הרבה, היינו סיוע מלמטה. 
מלמעלה. גם  אותו  דמקדשין  עוד  הוסיף  ושוב 

זו  מדריגות  הרבה  יש  דבקדושה  לומר   גם יש 
למעלה מזו. וכעין דאיתא במשנה )כלים א‑ו(   
קדושה  של  מסוג  וזהו  וכו'.  הן  קדושות  עשר 
היא  הקדושה  סוג  למעלה  אבל  בתחתונים.  שיש 
ואחר  ערוך.  אין  עד  מטה  של  מקדושה  יתירא 
זוכה  מטה,  של  בקדושה  הרבה  אותו  שמקדשין 
שעדיפא  מעלה  של  הקדושה  מסוג  גם  להתקדש 

למטה. שיש  מקדושה  הרבה 

*

הרי  שנתבאר  מה  לפי  כי  עוד,   אמנם נראה 
לגמרי  שונה  הקב"ה  של  קדושתו   

הקדושה  אצלינו  כי  ודם,  בשר  של  מקדושה 
היא לפרוש מגשמיות העולם התחתון ולהתעלות 
מעלה אחר מעלה ברוחניות. לא כן היא קדושתו 
משמי  לפרוש  הפרישות  הוי  אצלו  הקב"ה,  של 
שמי מרום למטה להשגיח בתחתונים. ונראה דגם 
הקב"ה,  של  קדושתו  מסוג  גם  יש  אדם  בבני 
ממנו.  הפחותים  וללמד  גדולתו  מרום  לפרוש 
לא  במדריגותיו,  האדם  שנתעלה  שאחר  והיינו 
אלא  יותר,  עוד  להתעלות  כדי  לעצמו  יתבודד 
כנפי  תחת  להכניסם  לאחרים  עצמו  ישפיל 
)אבות  שמואל  במדרש  שפירש  כמו  השכינה. 
טובה  תחזיק  אל  הרבה  תורה  למדת  אם  ב‑ח( 
נוצרת, שלא תחזיק הטובה שהיא  לכך  כי  לעצמך 
לאחרים,  ללמד  תרצה  ולא  לבד,  לעצמך  התורה 
לזכות  נוצרת  לכך  כי  חוצה,  מעינותיך  יפוצו  רק 
קצרים,  האדם  חיי  שנות  ימי  כי  הרבים,  את 
התורה  מן  חפשי  ובמתים  שנה,  ושמונים  שבעים 
שמלמדם  הרבים  את  המזכה  כן  לא  המצות,  ומן 
תורה ועבודת ה', הרי גם צדקתם נזקף על זכותו 
וזהו בחינת הקדושה של הקב"ה, שמשפיל  לנצח. 

התחתונים. בצורכי  להתעסק  מגדולתו  עצמו 
עצמו  שהמקדש  ממה  חוץ  כי   ולכן אמר 
שזוכה  הרבה,  אותו  מקדשין  מעט   
עוד,  לו  ניתוסף  מגשמיותו.  יותר  עוד  להתעלות 
קדושה  באותה  היינו  מלמעלה,  להתקדש  שזוכה 
שיש למעלה אצל הקב"ה, שמשפיל עצמו לטובתן 
של ברואיו, כן יזכה גם הוא להרביץ תורה ללמוד 
ההר  מן  לירד  שלמעלה,  הקדושה  שזהו  וללמד, 

ומשפטים. חוקים  להורותם  העם  אל 

o
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פרשת אמור

בלימוד פרקי אבות פרשת אמור תשע"ו לפ"ק

 במשנה )אבות ג‑א( הסתכל בשלשה דברים ואין 
אתה בא לידי עברה. דע, מאין באת,   
ליתן  עתיד  אתה  מי  ולפני  הולך,  אתה  ולאן 
ולאן  סרוחה,  מטפה  באת,  מאין  וחשבון.  דין 
ולפני  ותולעה,  רמה  עפר  למקום  הולך,  אתה 
מלך  לפני  וחשבון,  דין  ליתן  עתיד  אתה  מי 
מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא ע"כ. ויש להבין 
את  מנה  שבתחלה  דבריו,  את  התנא  כפל  למה 
שלשה הדברים, ואחר כך מנה אותם שוב ופירשם 
'דין  הלשון  כפל  להבין  גם  שמואל(.  במדרש  )עיין 
צורך  לאיזה  וגם  חשבון.  ומהו  דין  מהו  וחשבון', 
הקדים מנינם הסתכל 'בשלשה' דברים, ולא אמר 

הדברים. באלו  הסתכל 
שלש  קסד:(  בתרא  )בבא  בגמרא   ונראה דאיתא 
בכל  מהן  ניצול  אדם  אין  עבירות   
]וברשב"ם  תפלה  ועיון  עבירה,  הרהור  יום, 
הקב"ה  לו  שישלם  בלבו  דן  שהתפלל  שלאחר 
לפי  תפלתו  וישמע  צרכיו,  הקב"ה  ויעשה  שכרו, 
אמנם  ע"כ.  הרע  לשון  ואבק  בכוונה[,  שהתפלל 
מי שתמיד עומד נגד עיניו מאין באת ולאן אתה 
אמר,  כן  ועל  מזה.  גם  להנצל  יוכל  וכו',  הולך 
העבירות  שלש  היינו  דברים',  'בשלשה  הסתכל 
אתה  אין  זה  כל  ועם  מהם,  ניצול  אדם  שאין 

וכו'. באת  מאין  דע  עבירה,  לידי  בא 
זה  בשבוע  הנה  עוד,  בזה   אמנם נראה 
התנא  של  דהילולא  יומא  חל  הבעל"ט   
ה'  בית  המון  אשר  יוחאי,  בן  שמעון  רבי  אלקי 
אינם  ישראל  ואם  גדושה,  במדה  אליו  מקושרים 

ואומרים  חזי.  ומזלייהו  הם,  נביאים  בני  נביאים, 
ואשרי  לומדיך  העם  אשרי  יוחאי(  בר  )בפיוט 
תורתיך  לומדי  אמר  לא  סודך,  על  העומדים 
שלומדים  'לומדיך',  העם  אשרי  אלא  וסודותיך, 
לכתר  זכה  איך  שמעון,  רבי  של  מהותו  היטב 
שיש  הסוד  סודך,  על  העומדים  ואשרי  עליון, 

שיבואר. וכמו  שמעון  רבי  של  נשמתו  בעצם 
 ונקדים תחלה במאמר תורתו של רבי שמעון, 
שאלו  עו.(  )יומא  בגמרא  דאיתא   
לא  מה  מפני  יוחי,  בן  שמעון  רבי  את  תלמידיו 
אמר  בשנה.  אחת  פעם  מן  לישראל  להם  ירד 
למלך  דומה,  הדבר  למה  משל  לכם  אמשול  להם 
מזונותיו  לו  פסק  אחד,  בן  לו  שיש  ודם  בשר 
פעם אחת בשנה, ולא היה מקביל פני אביו אלא 
יום,  בכל  מזונותיו  ופסק  פעם אחת בשנה, עמד 
מי  ישראל,  אף  יום.  כל  אביו  פני  מקביל  והיה 
ואומר  דואג  היה  בנים,  וחמשה  ארבעה  לו  שיש 
שמא לא ירד מן למחר ונמצאו כולן מתים ברעב, 
שבשמים.  לאביהן  לבם  את  מכוונים  כולן  נמצאו 
דבר  חם.  כשהוא  אותו  אוכלין  שהיו  אחר  דבר 

ע"כ. הדרך  משאוי  מפני  אחר 
הדברים  ונשלב  טעם,  עוד  בזה   ויש לומר 
ויצא  )כד‑י(,  הכתוב  שאמר  לפרשתנו,   
בתוך  מצרי,  איש  בן  והוא  ישראלית,  אשה  בן 
ואיש  הישראלית  בן  במחנה  וינצו  ישראל,  בני 
השם  את  הישראלית  האשה  בן  ויקוב  הישראלי, 
שלומית  אמו  ושם  משה,  אל  אותו  ויביאו  ויקלל, 
משה  אל  ה'  וידבר  וגו',  דן  למטה  דברי  בת 
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וגו',  למחנה  מחוץ  המקלל  את  הוצא  לאמור, 
יומת. שם  בנקבו  כאזרח  כגר 

ישראלית,  אשה  בן  ויצא  כתב,   והנה ברש"י 
דינו  מבית  אמרה  במתניתא  יצא,  מהיכן   
בתוך  אהלו  ליטע  בא  מחוייב,  יצא  משה  של 
להם  אמר  לכאן,  טיבך  מה  לו  אמרו  דן,  מחנה 
על  איש  ב‑ב(  )במדבר  לו  אמרו  אני,  דן  מבני 
לבית  נכנס  כתיב,  אבותם  לבית  באותות  דגלו 
)ויק"ר  וגדף  עמד  מחוייב  ויצא  משה  של  דינו 
ויש להבין מהו ענין הגידוף עם מה  לב‑ג( ע"כ. 
שיצא מחוייב מבית דינו של משה. גם להבין מה 
ישראל  כל  שהרי  'במחנה',  וינצו  הכתוב  שאמר 
ולכן פירש רש"י על עסקי המחנה.  היו.  במחנה 
ובבעל הטורים ב' במסורה, וינצו במחנה, וינצו 
שניהם בשדה )שמואל ב יד‑ו(. וצריך ביאור הכוונה 
כגר  הכתוב  שסיים  מה  להבין  יש  עוד  בזה. 
תורה  דיני  בכל  הלא  יומת,  שם  בנקבו  כאזרח 
זאת כאן  ולמה פרט  ישראל,  להכלל   הגרים שוים 

כאזרח. כגר 

איש  בן  והוא  אומר,  הכתוב   ונראה דהנה 
מצרי 'בתוך בני ישראל', וברש"י מלמד   
לן  קיימא  דהא  קשה  ולכאורה  ע"כ.  שנתגייר 
הולד  ישראל  בת  על  הבא  דעכו"ם  מה.(  )יבמות 
כשר בין בפנויה בין באשת איש. וכתוב ברמב"ן 
בשם הצרפתים, כי בן זה נולד קודם מתן תורה, 
בת  על  הבא  דנכרי  זה  דין  עדיין  להם  היה  ולא 
באומות  ליתא  זה  דין  כי  כשר,  הולד  ישראל 
העולם, כמו שאמרו )שם עח:( באומות הלך אחר 
מצרי  כי  אותו  מלו  לא  זה  נולד  וכאשר  הזכר, 
ונימול.  לדעתו  נתגייר  כשגדל  אבל  בדינו,  היה 
והרמב"ן חולק, כי מעת שבא אברהם בברית היה 
ישראל,  בכלל  והיה  גמור,  ישראל  דין  ולזרעו  לו 

ולא נצרך לגירות, אלא ככל ישראל שנכנסו לברית 
תורה  מתן  בשעת  דמים  והרצאת  וטבילה  במילה 
שהלך  היינו  שנתגייר,  שאמרו  ומה  ט.(,  )כריתות 

ע"כ. בישראל  ונדבק  אמו  אחרי 

זו,  עובדא  על  באה  ה'  שמצות   ומעתה כיון 
שהניחוהו במשמר לפרוש להם על פי   
זו  הוראה  אם  לדון  מקום  נשאר  כן  אם  ה', 
)וכדעת  כגר  דינו  הזה  המגדף  דאם  לכל,  נאמר 
כאשר  רק  סקילה  ה'  חייב  לא  אולי  הצרפתים(, 
דינו  הזה  המגדף  אולי  או  גר.  הוא  המגדף 
על  שרק  מקום  ויש  הרמב"ן(,  )וכדעת  כישראל 
כן הודיע  זה, על  ישראל בא עונש  זו של  עובדא 
ישראל  בני  ואל  שוה,  שדינם  שנדע  הכתוב  לנו 
יומת. בנקבו שם  כאזרח  כגר  וגו',  לאמור  תדבר 

הצרפתים  לדעת  היה,  ביניהם  הדיון   ולפי זה 
שנתגייר,  מצרי  שהוא  דן  שבט  לו  אמרו   
ואין מקומו בין ישראל כלל אלא בתוך הערב רב 
שעלו עמהם, ולדעת הרמב"ן אמרו לו שהן אמת 
אבותם  לבית  באותות  בדגלים  אבל  ישראל,  שהוא 
דן.  משבט  שהיא  אמו  אצל  מקומו  ואין  כתיב, 
או"ח  ובשו"ת  קיג.,  )בפרשתנו  סופר  בחתם  אמנם 
שאינו  היתה  האיש  של  דטענתו  כתוב,  ר"ח(  סימן 
בן איש מצרי כלל, כי אף על גב דמצרי בעל את 
אמו, הלא רוב בעילות הולכין אחר הבעל, ואפילו 
)בית שמואל אה"ע סימן ד ס"ק כו(,  בפרוצה ביותר 
ואינו  זמן,  ישראל באותו  ושלומית היתה לה בעל 
אמר  הקודש  ברוח  רבינו  ומשה  כלל.  מצרי  בן 
דינו  מבית  שיצא  יוצדק  ולזה  מצרי,  בן  שהוא  כן 
זה  ומשום הכי חרה אפו של  'של משה' מחוייב, 
בפרי  דמבואר  עוד,  להוסיף  ]ויש  ע"ש.  וגידף 
לא  נח  דבבן  סק"א(  מ"ז  סב  סימן  )יו"ד  מגדים 
כג‑ב(  )שמות  נאמר  לא  דבדידהו  רוב,  בתר   אזלינן 
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שנולד  בשעה  כן  ואם  ע"כ.  להטות  רבים  אחרי 
מהבעל[. שהם  בעילות  רוב  אחרי  הלכו  לא 

של  דבעלה  א‑כח(  )שמו"ר  במדרש   והנה מבואר 
והוא  ע"ש.  דתן  היה  דברי  בת  שלומית   
טענתו  זה  ולפי  כו‑ט(.  )במדבר  ראובן  מבני  היה 
משפחת  אצל  או  מקום,  לו  שיקבעו  היתה 
משפחת  אצל  או  ראובן,  משבט  שהיא  האב 
עליו  פסק  רבינו  ומשה  דן.  משבט  שהיא  האם 
בין  למחנה  מחוץ  הוא  ומקומו  מצרי  בן  שהוא 
במחנה,  וינצו  המסורה,  תורת  וזאת  רב.  הערב 
מקומו  אם  היה  שהריב  בשדה,  שניהם  וינצו 
מחוץ  הוא  מקומו  או  ישראל,  במחנה   הוא 

בשדה. למחנה 

משה  של  דינו  מבית  מחוייב  יצא   והנה כאשר 
גדול,  בזיון  זה  היה  מצרי,  בן  שהוא   
ואומרים,  ישראל  את  היו  מבזין  האומות  שהרי 
הם  סבורין  שבטיהם,  על  מתייחסים  אלו  מה 
בגופם  אם  באמותיהם,  המצריים  שלטו  שלא 
הטיל  לפיכך  בנשותיהם,  וחומר  קל  מושלים  היו 
הקב"ה שמו עליהם ה"א מצד זה ויו"ד מצד זה, 
וזה  אבותיהם.  בני  שהם  עליהם  אני  מעיד  לומר 
שבטי  קכב‑ד(  )תהלים  דוד  ידי  על  שמפורש  הוא 
י‑ה עדות לישראל. השם הזה מעיד עליהם שהם 
בכולם כתיב החנוכי  לפיכך  לשבטיהם,  מתייחסים 
העדה  כל  כן  ואם  כו‑ה(.  במדבר  )רש"י  הפלואי 
רבוא  ששים  בין  היחיד  והוא  קדושים,  היו  כולם 
מטיל  היה  לא  ה'  ואם  מצרי.  בן  שהוא  ישראל 
שכמו  לומר  מקום  היה  ישראל,  הכלל  על  שמו 
כמותו  הרבה  יש  כן  אמו,  אצל  בגופן  ששלטו 
לישראל,  עדות  י‑ה  שבטי  הרי  אבל  בישראל. 
כן  ואם  כשרים,  שכולם  עליהם  שמו  ה'  שהטיל 
לכן  ישראל,  הכלל  בכל  הפגום  היחיד  הוא  נשאר 

עליהם  שהטיל  השם  ידי  שעל  השם,  את  ויקוב 
חרפתו. נתגלה 

*

ישראל  כלל  איך  פליאה,  מעורר  זה   והנה דבר 
מכשול  בא  לא  שנה,  מאתים  במשך  כולו   
והיתה  באונס,  והן  ברצון  הן  ישראל,  בת  לשום 
מן  שיצאה  היתה  אחת  ולמה  יתירה,  שמירה  לה 
זה  על  והתשובה  השמים.  מן  שמרוה  שלא  הכלל 
היא, כי מי שרוצה להיות באמת שמור, ועושה כל 
יבוא לידי חטא, יש עליו שמירה  מה שבידו שלא 
א  )שמואל  ישמור  חסידיו  רגלי  כי  השמים,  מן 
ב‑ט(, ולא יאונה לצדיק כל און )משלי יב‑כא(. אבל 
'שלומית' דהות פטפטה שלם עלך שלם עלך שלם 
עליכון. 'בת דברי', דברנית היתה, מדברת עם כל 
מלמעלה,  שמירתה  את  בזה  אבדה  )רש"י(,  אדם 
השכל  מוסר  והוא  המצרי,  עם  באונס  ונכשלה 

פח.(. תצא  כי  פרשת  ריש  סופר  בחתם  )ועיין 

*

וינצו  שאמר  במה  עוד  לומר   אמנם יש 
ששאלו  מה  נבאר  ומתחלה  במחנה,   
ירד  לא  מה  מפני  שמעון,  רבי  את  תלמידיו 
דאיתא  והוא  בשנה,  אחת  פעם  מן  לישראל  להם 
)שמות  לבן  גד  כזרע  והוא  עב.(  )יומא  בגמרא 
ט'  בן  אם  לישראל  להם  מגיד  שהיה  גד,  טז‑לא(, 
וימודו  שנאמר  ]לפי  לאחרון  ז'  בן  אם  לראשון 
מעט  שלקט  בין  הרבה  שלקט  בין  וגו',  בעומר 
בבית  עומר  נמצא  ואם  לגלגולת,  עומר  מוצא 
בבית  ואם  הוא,  לראשון  ט'  שבן  בידוע  הראשון 
רבי  תניא  הוא[.  לאחרון  ז'  שבן  בידוע  האחרון 
יוסי אומר כשם שהנביא היה מגיד להם לישראל 
מה שבחורים ומה שבסדקים, כך המן מגיד להם 



ראששמן ריטונאי

לישראל מה שבחורים ומה שבסדקים, כיצד שנים 
שבאו לפני משה לדין, זה אומר עבדי גנבת, וזה 
אומר אתה מכרת לי. אמר להם משה דינו לבקר 
רבו  בבית  עומר  נמצא  אם  כא‑יב(,  )ירמיה  משפט 
רבו  בבית  עומר  נמצא  גנבו,  שזה  בידוע  ראשון 
שבאו  ואשה  איש  וכן  לו.  מכרו  שזה  בידוע  שני 
עלי,  סרחה  היא  אומר  הוא  לדין,  משה  לפני 
משה  להם  אמר  עלי,  סרח  הוא  אומרת  והיא 
דינו לבקר משפט, אם נמצא עומרה בבית בעלה 
המן  כן  ואם  ע"ש.  עליה  סרח  שהוא  בידוע 
אם  ומעתה  בישראל.  שיש  הסכסוכים  כל  בירר 
היתה  בשנה,  אחת  פעם  רק  יורד  היה  לא  המן 
ירידת  עד  השנה  כל  במשך  המחלוקת  מתרבה 
והמחלוקת,  הריב  מהם  למנוע  ה'  ורצה  המן, 
למחרתו,  תיכף  הכל  ונתברר  יום,  בכל  המן  וירד 

משפט. לבקר  דינו  משה  ואמר 

מקום  באיזה  ישראל  לכל  בירר   ומעתה שהמן 
המצרי  בן  כן  אם  ומושבו,  ביתו  הוא   
שפסק עליו משה שאין מקומו בין שבטי ישראל, 
כן  ואם  למחנה.  מחוץ  יורד  היה  שלו  המן  הרי 
וזהו  בהמחנה.  שאין מקומו  מן השמים  גילוי  יש 
וינצו במחנה, וינצו בשדה, שיצאו לריב עמו ממה 
שראו שהמן שלו לא נופל בהמחנה, אלא בהשדה.

הכתובים  סתירת  על  הקשו  )שם(   אמנם חז"ל 
על  הטל  וברדת  יא‑ט(  )במדבר  כתיב   
המחנה לילה ירד המן עליו ]אלמא בתוך המחנה 
וגו'  ולקטו  העם  ויצא  טז‑ד(  )שמות  וכתיב  ירד[, 
]יציאה מחוץ למחנה משמע[, וכתיב )במדבר יא‑ח( 
כמו  למרחוק  ]משמע  וגו'  ולקטו  העם  שטו 
על  להם  יורד  צדיקים  כיצד,  הא  בארץ[,  משוט 
רשעים  ולקטו,  העם  יצא  בינונים  בתיהם,  פתח 
שטו העם ולקטו ע"כ. ולכן טען הבן מצרי שאין 

בהיות  כי  בחוץ,  נמצא  שלו  שהמן  ממה  ראיה 
היה  שבאמת  והראיה  צדיק,  בגדר  הוא  שאין 
ולקטו.  העם  שטו  אצלו  מתקיים  כן  על  מגדף, 
שלו  המן  עבור  היה  שהריב  במחנה,  וינצו  וזהו 
שאין  סימן  זהו  אם  בהמחנה,  להיות  צריך  שהיה 

ישראל. שבטי  בין  מקומו 

*

יהודה  דרבי  חז"ל,  סיפרו  לג:(   בגמרא )שבת 
אומה  של  מעשיהם  נאים  כמה  אמר   
תקנו  גשרים  תקנו  שווקים  תקנו  ]רומיים[,  זו 
כל  ואמר  יוחאי  בן  שמעון  רבי  נענה  מרחצאות. 
מה שתקנו לא תקנו אלא לצורך עצמן וכו'. הלך 
או  ]לתלמידיהם  דבריהם  וסיפר  גרים  בן  יהודה 
ונשמעו  למלכות[  להשמיעם  ולא  ולאמו,  לאביו 
הוא  אזיל  יהרג.  שגינה  שמעון  אמרו  למלכות. 
משלהי  והוו  וכו'.  במערתא  טשו  וכו'  ובריה 
נפק  וכו'.  בחלא  צוארייהו  עד  יתבי  והוו  מנייהו 
עדיין  אמר  גרים,  בן  ליהודה  חזייה  לשוקא 
של  גל  ועשהו  עיניו  בו  נתן  בעולם,  לזה   יש 

ע"כ. עצמות 

יהודה,  רבי  לגרוס  דיש   ובתוספות כתבו 
דאמרינן )מו"ק ט.( כי הוו מפטרי   
חלפתא  בן  שמעון  ורבי  גרים  בן  יהודה  רבי 
אנשים  לבריה  ליה  אמר  יוחאי,  בן  שמעון  מרבי 
הללו אנשי צורה הם, זיל גבייהו דליברכוך, מכלל 
גל  גרסינן  לא  שמעתא  ובסוף  היה.  רבה  דגברא 
ע"כ.  נפשיה  נח  אלא  גנאי,  בלשון  עצמות  של 
עשה  לא  גרים  בן  יהודה  רבי  הלא  להבין  ויש 
שנשמעו  שנסתבב  במה  היה  ואנוס  בכוונה,  זאת 
הדברים למלכות, ובודאי עשה תשובה שנים רבות 
התחסד  לא  ולמה  לרבו,  ידו  על  שנגרם  מה  על 

במיתה. שענשו  כזה,  גדול  באדם 
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)עיין  דברנו  כבר  דהנה  הוא,   והענין בזה 
שמן ראש חלק אחד עשר ויקרא דף תטו( כי   
הכתוב )בראשית ד‑ד( אומר, וישע ה' אל הבל ואל 
מנחתו, ואל קין ואל מנחתו לא שעה, ויחר לקין 
מאד וגו', ויהי בהיותם בשדה, ויקם קין אל הבל 
אחיו ויהרגהו וכו'. ויאמר קין אל ה' וגו' והייתי 
הורג  כל  לכן  ה'  לו  ויאמר  וגו'.  בארץ  ונד  נע 
האר"י  לנו  וגילה  ע"כ.  וגו'  יקם  שבעתים  קין 
הק' )שער הפסוקים פ' בראשית דרוש ד, ופרשת שמות 
ד"ה ויהי בימים( כי לאחר זה באו הבל וקין בגלגול 
שנית, ומשה רבינו היה הגלגול של הבל, והמצרי 
שהרגו משה היה הגלגול של קין. והכתוב אומר 
ישפך,  דמו  באדם  האדם  דם  שופך  ט‑ו(  )שם 
'באדם'  אז  נפש,  ורצחו  אדם  דם  השופך  כי 
כי  ישפך',  'דמו  שנרצח  עצמו  האדם  ידי  על 
שניהם באים בגלגול, ואז הנרצח הורג את הרוצח.

מכה  המצרי  את  וראה  משה  בא   ולכן כאשר 
זהו  כי  קדשו  ברוח  השיג  עברי,  איש   
קין  נפש  את  לתקן  הרגו  כן  על  קין,  אחיו 
ויהי  וזהו  הקדום.  בגלגולו  אותו  שהרג  שבתוכו 
עברי  איש  מכה  מצרי  איש  וירא  ההם  בימים 
כי  משה,  של  אחיו  הוא  שהמצרי  היינו  'מאחיו', 
קין  נשמת  יש  ובהמצרי  הבל,  נשמת  בו  יש  משה 
שכתב  )פ' שמות(  יוסף  ימין  בספר  וראיתי  ע"כ. 
וכה,  כה  ויפן  במשה  שנאמר  מה  בזה,  לבאר 
שעשה  ומה  בבית  לו  שעשה  מה  ראה  וברש"י 
להבל,  קין  עשה  מה  שהתבונן  דהיינו  בשדה,  לו 

ע"כ. בשדה  בהיותם  ויהי 

הכל  כב‑ד(  )ב"ר  במדרש  דאיתא   ויש להוסיף 
יותר  בעולם  הבל  עשה  שלא  מודים   
וכה',  'כה  ויפן  שאמר  וזהו  ע"כ.  יום  מחמשים 
לו  עשה  מה  לראות  שפנה  חמשים,  בגימטריא 

לתקן מה  לכן הכהו  יום,  בן חמשים  בהיותו  קין 
ראשון השלם  חלק  ראש  בשמן  בזה  עוד  )ועיין  שעיוות. 

תעג(. דף  במדבר 

יהודה  ערך  תנאים  )חלק  הדורות   אמנם בסדר 
חכמה  נובלות  מספר  הביא  גרים(  בן   
מקנדיאה,  היש"ר  להמקובל  קנד:(  דף  ד'  )עלה 
אחר  באה  רבינו  משה  נשמת  כי  והולך,  שמוסיף 
והמצרי  יוחאי,  בן  שמעון  רבי  של  בגלגול  כך 
ע"ש.  גרים  בן  יהודה  בגלגול  בא  משה  שהרגו 
ניצוץ  בו  היה  שמעון  שרבי  הדבר  עצם  והנה 
)לקוטי  האר"י  בדברי  גם  מבואר  רבינו  ממשה 
מפני  ברח  שמשה  כמו  ולכן  שבת(,  מסכת  ש"ס 
כך  במדבר,  שם  שלימותו  והשיג  פרעה  חרב 
שלימותו  והשיג  הקיסר  מפני  ברח  שמעון  רבי 
הוסיף  החכמה  בנובלות  אך  ע"ש.  במערה  שם 
שיהודה בן גרים שסיפר הדברים, ועל ידו הוצרך 
רבי שמעון לברוח, הוא היה גלגול המצרי שהרגו 
לברוח  משה  הוצרך  המצרי  ידי  שעל  וכמו  משה, 
גרים  בן  יהודה  ידי  על  כן  פרעה,  להצילו מחרב 
המלך.  מחרב  להצילו  לברוח  שמעון  רבי  הוצרך 
וכמו במשה רבינו נעשה המסירה על ידי דיבור, 
הלהרגני אתה אומר, וישמע פרעה ויבקש להרוג 
רבי  עם  גרים  בן  ביהודה  היה  כן  משה,  את 
בו  עיניו  שמעון  רבי  נתן  בסופו  ולכן  שמעון. 
]ועיין  והרגו, כמו שהרג משה את המצרי ע"ש. 

רנב[. דף  להלן  בזה 

 ולפי זה גלגוליו של קין היה אחר כך בהמצרי, 
ושוב ביהודה בן גרים, ואז בא אל תיקונו.   
ואיתא במדרש )קה"ר יא‑ו( שבעה תלמידים נשארו 
רבי  היה  ומהם  אלפים,  י"ב  מן  עקיבא  לרבי 
על  קין  התבונן  כאשר  כן  ועל  ע"ש.  שמעון 
בארץ.  ונד  נע  והייתי  שאמר  עד  ונתחרט  חטאו 



ראששמן רכיונאי

ו'שבעתים  נדח,  ממנו  ידח  לא  כי  ה'  לו  אמר 
שנרמזים  גלגוליו  ידי  על  תיקון  לו  שיהיה  יקם', 
תיקונו  וסיום  י'הודה,  מ'צרי  ק'ין  'יקם',  בתיבת 
תלמידים  רבי שמעון שהוא מהשבעה  בימי  יהיה 

יקם. ושבעתי"ם  עקיבא,  לרבי  שנשארו 

שקין  בהיות  כי  נראה,  הדברים   והנה פשטות 
על  הבל,  את  שהרג  הרוצח  מתחלה  היה   
כן שוב נשתלם בכפליים, שמשה ורבי שמעון הרגו 
תיקונו.  לו  בא  ובזה  קין,  של  גלגולו  את  בחזרה 
כי  יותר,  עמוק  באופן  הדברים  להסביר  יש  אך 
הוצרך  המצרי  את  שהרג  אחר  רבינו  משה  הנה 
)שמות  שנאמר  וכמו  ממצרים,  לברוח  זה  עבור 
ב‑טו( וישמע פרעה את הדבר הזה, ויבקש להרוג 
ויברח משה מפני פרעה. וכמובן היה  את משה, 
ואחיו  אבותיו  לעזוב  למשה,  מאד  קשה  זה  יום 
ולעזוב  יחידי בעולם.  יהודי  כל בית ישראל לנדוד 
דבר,  המלך  מבית  חסר  כלום  אשר  המלך,  בית 

מצבו. על  מאוד  גדול  היה  שצערו  ובודאי 

שהיתה  הגדולה  הטובה  נתגלה   אמנם בסופו 
זה  ידי  על  לו  שהיה  בהיות  כי  בזה,   
השיעבוד,  צרת  בעיניו  ראה  שלא  הדעת,  הרחבת 
לגילוי  נתעלה בעבודת הקודש להפליא עד שזכה 
בשמים  עלה  ושוב  הגואל,  ונעשה  בסנה,  שכינה 
בישראל  עוד  נביא  קם  שלא  עד  התורה,  לקבל 
כמשה. ומי גרם להביא אותו לידי מעלה זו, אותו 
מצרים. לעזוב  והוצרך  ידו,  על  שנהרג  המצרי 

את  וקיצר  בקטנותו,  הבל  את  הרג   והנה קין 
ימיו בזה שלא היה יכול להתעלות בעבודת   
וכדי  מנחתו.  ואל  הבל  אל  ה'  פנה  אשר  קונו, 
לתקן זאת מדה במדה, באו שניהם שנית בגלגול, 
גרם  והמצרי  הבל(,  )זה  משה  עם  קין(  )זה  המצרי 
לרבן  נעשה  שהבל  נפלאה,  במעלה  להתעלות  לו 

מתחלה,  שהרגו  חטאו  נתקן  ובזה  ישראל,  של 
להתעלות. לו  נתן  ולא 

בן  יהודה  ברבי  זה  אחר  אירע  ממש   וכמו כן 
הבל(.  )זה  שמעון  רבי  עם  קין(  )זה  גרים   
להחבא  וללכת  ביתו  לעזוב  הוצרך  שמעון  שרבי 
וכאב  זה צער  במערה, אשר בשעה ראשונה היה 
ולאכול  אדם,  מבני  בודד  לשבת  לשער,  אין  עד 
יום יום חרובין ומים. אבל בסופו נתגלה הטובה 
למלאך  שם  נתעלה  כי  בזה,  שהשיג  הנפלאה 
אנשים  שיהיו  להשיג  יכול  היה  שלא  עד  אלקים, 
פנחס  רבי  לו  אמר  וכאשר  וזרעי.  )חורשים(  כרבי 
אשריך  לו  השיב  בכך,  שראיתיך  לי  אוי  יאיר  בן 
מצאת  לא  בכך  ראיתני  שאלמלא  בכך,  שראיתני 
בן  שמעון  רבי  מקשי  הוה  כי  דמעיקרא  כך,  בי 
יוחאי קושיא הוה מפרק ליה רבי פנחס בן יאיר 
פנחס  רבי  מקשי  הוה  כי  לסוף  פירוקי,  תריסר 
בן  שמעון  רבי  ליה  מפרק  הוה  קושיא  יאיר  בן 
כל  לו  גרם  ומי  פירוקי.  וארבעה  עשרין  יוחאי 
הגדולה הזאת, רבי יהודה בן גרים שזה קין, הוא 
במעלה  להתעלות  הבל,  זה  שמעון  רבי  את  בנה 
טינא  שום  לו  היה  לא  שמעון  ורבי  נפלאה.  כה 
אדרבה  גרים,  בן  יהודה  רבי  תלמידו  על  בלב 
כלי  בזה  שעשאו  מה  על  רבה  טובה  לו  הכיר 
ובזה בא קין לתיקונו, שהשלים את הבל  מפואר. 

בהריגתו. תורתו  לו  שהחסיר  מה 

השלים  גרים  בן  יהודה  שרבי   ומעתה כיון 
שהוא  לעולם,  בא  שעבורו  תפקידו   
שהוא  הבל  אחיו  את  להעלות  קין  גלגול  היה 
עוד  יהודה  לרבי  לו  אין  כן  אם  שמעון,  רבי 
כבר  בא  הזה, שהרי  בעולם השפל  להסתובב  מה 
לרבי  וחזייה  לשוקא  נפק  כאשר  ולכן  לתיקונו. 
לזה  יש  עדיין  ואמר  תמה  גרים,  בן  יהודה 
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ימי  כבר  והשלים  הכל  תיקן  כבר  הלא  בעולם, 
שעה  חיי  לעזוב  נפשיה,  ונח  עיניו  בו  נתן  חייו, 

עולם. לחיי  למקומו  ולהגיע 
תיקון  כי  'הבל',  בשם  רמוז  זה   ונראה דכל 
שלימותו היה במשה, שהוריד לנו תורת   
ה' חמשה חומשי תורה, וזה נרמז באות ה'. ושוב 
נשלם ברבי שמעון, אשר זכה לגלות חכמת סודות 
התורה, וכמו שאומרים עליו )בפיוט בר יוחאי( ל"ב 
נתיבות ראשית תרומה, וזה נרמז באות ל"ב של הבל.

*
שאנו  מה  על  השכל,  מוסר  זה   ויש בענין 
רשעים  דרך  אשר  פעמים  כמה  רואים   
ונראה  מתייסרים,  צדיקים  זה  ולעומת  צלחה, 
כי  הוא  האמת  אבל  דיין.  ולית  דין  לית  כאילו 
הוא,  הענין  אך  דעות,  א‑ל  במשקל  הוא  הכל 
רק  שהוא  האדם  חיי  ימי  על  מסתכלים  אנו  כי 
כבר  לאמיתו  אבל  מותו,  יום  עד  הולדו  מיום 
עמו  ויש  לו,  שקדמו  גלגולים  כמה  עליו  עברו 
הוא  זה  שבגלגול  והגם  מהעבר.  שונות  חשבונות 
צדיק, מכל מקום יתכן שבגלגולו הקדום לא היה 
עבורו.  כעת  קדום שמשלם  חוב  אצלו  ונשאר  כן, 
שיש  יתכן  לו,  וטוב  רשע  רואים  כאשר  כן  וכמו 
לו זכותים שונות מגלגולו הקדום. או שיבוא עוד 
זה  ועל  חובותיו.  ממנו  יפרעו  ואז  שנית  בגלגול 
כל  אמת',  ה'  'משפטי  יט‑י(  )תהלים  הכתוב  אמר 
ואם  אמת,  דין  הם  האדם  עם  שעושה  משפטיו 
זאת,  מבינים  אנו  תמיד  לא  עינינו  ראות  לפי  כי 
הגלגולים  כל  ביחד  יקח  אם  יחדיו',  'צדקו  אבל 
ה'. במשפטי  שיש  הצדק  יכיר  אז  עליו,  שעברו 

וביקש  למשה,  כבר  הוקשה  זה   ובאמת דבר 
)שמות  דרכיך  את  נא  הודיעני  מה'   
רבונו  לפניו,  אמר  ז.(  )ברכות  חז"ל  ואמרו  לג‑יג(, 

צדיק  ויש  לו  וטוב  צדיק  יש  מה  מפני  עולם,  של 
ורע לו, יש רשע וטוב לו ויש רשע ורע לו. אמר 
צדיק  צדיק,  בן  צדיק  לו  וטוב  צדיק  משה,  לו, 
בן  רשע  לו  וטוב  רשע  רשע,  בן  צדיק  לו  ורע 
וביאר  ע"כ.  רשע  בן  רשע  לו  ורע  רשע  צדיק, 
באלשיך  הובא  פ"ו,  הגלגולים  )ספר  ז"ל  האר"י 
דגלגול  ואתחנן(  )פ'  נחל  ובערבי  כג‑כה(,  )בפרשתנו 
וצדיק  'בן',  וגלגול שני נקרא  'אב',  ראשון נקרא 
הקדום  שבגלגול  היינו  רשע,  בן  צדיק  לו  ורע 
היה רשע, ועתה הוא צדיק, ונפרעין ממנו עתה 
ואלמלי  על עונותיו שחטא בגלגולו הקדום ע"ש. 
לו  היה  לא  הקדום,  גלגולו  יודע  אחד  כל  היה 
בשר  בעיני  רואה  והיה  ותרעומות,  קושיות  שום 

דעות. א‑ל  ובמשקל  במדה  הוא  הכל  איך 

סוד  ז"ל  האר"י  לנו   ובמקומות שגילה 
רואים  אנו  הראשון,  גלגולם   
עד  השמים  מן  מכוון  הכל  איך  בחוש,  זאת 
הראשונה  מחלוקת  לדוגמא  ונקח  השערה.  חוט 
יסוד  צדיק  היה  הבל  אשר  הבל,  עם  קין  בעולם, 
עליו  ועמד  מנחתו,  ואל  הבל  אל  ה'  וישע  עולם, 
קין וסילקו מן העולם, צדיק ורע לו. ולעומת זה 
בנים,  מאה  הוליד  המבול,  עד  ימים  האריך  קין 
תשכ"ו  הראשון  אדם  אביו  ימי  על  ימים  והוסיף 
שוב  אמנם  לו.  וטוב  רשע  לא‑יז(,  )שמו"ר  שנים 
ברבי שמעון  שניהם, במשה עם המצרי,  נתגלגלו 
וכולם באו על תיקונם,  יהודה בן גרים,  עם רבי 

נדח. ממנו  ידח  ולא 

מן  ונפרעין  ג‑טז(  )אבות  התנא   וזהו כוונת 
ופירש  מדעתו',  ושלא  'מדעתו  האדם   
בויגד משה, מדעתו, שהקב"ה נפרע מן האדם 
על עונותיו שחטא בגלגול זה, שהוא יודע שחטא 
הקדום  בגלגולו  עונותיו  על  מדעתו,  ושלא  בהם. 
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שיסמוכו  מה  על  להם  'ויש  לו.  ידועים  שאינם 
והדין דין אמת', אף על פי שבגלגול זה הוא נקי 
להענישו,  ויסוד  סמך  לזה  יש  מקום  מכל  מעון, 

ע"כ. הקדום  בגלגולו  בהם  חטא  הרי  כי 

שהתפלל  תפלה,  עיון  על  גם   וזהו התשובה 
בכוונה ולא נושע, כי יש חשבון לפעמים   
מגלגולו הקדום, או שיעזור לו התפלה על גלגולו 
הבא. כי חיי האדם לא מתחילין ביום הולדו, ולא 
דע  התנא,  אמר  כן  ועל  מיתתו.  ביום  נגמרין 
שונים,  גלגולים  כבר  עליך  עבר  כי  באת,  מאין 
אחר  גם  הולך,  אתה  ולאן  באת.  מאין  והתבונן 

חייך.  ימי  להשלים  גלגולים  עוד  יתכן  מיתתך 
על  דין  וחשבון',  'דין  ליתן  עתיד  אתה  מי  ולפני 
ומה  נתקן  שעבר, מה  מגלגול  וחשבון  זה,  גלגול 
זו תסתכל על שלשה דברים  לא נתקן. ובהשקפה 
ואין  תפלה,  עיון  ובתוכו  מהן,  ניצול  אדם  שאין 
הכל  שנוטלין  בשעה  כי  עבירה,  לידי  בא  אתה 
ונרמז  יחדיו.  צדקו  כי  קושיות,  אין  אז  בחשבון, 
של  גלגולו  היינו  דברים,  בשלשה  הסתכל  כן  גם 
ברבי  ושוב  והמצרי,  במשה  שנתגלגלו  והבל,  קין 
יש  כי  תתבונן  וממנה  יהודה,  רבי  עם  שמעון 
לידע מאין באת, גלגול הקדום, ולאן אתה הולך, 

השני. הגלגול 

Q
בסעודה שלישית פרשת אמור תשע"ו לפ"ק

 ולקחת סולת ואפית אותה שתים עשרה חלות 
בטעמו,  כתוב  בחזקוני  )כד‑ה(.  וגו'   
ויש  ע"כ.  השבטים  כמספר  הם  חלות  הי"ב  כי 
להבין הלא עם ישראל הם גוי אחד בארץ, ולמה 
להבין  גם  השבטים.  למספר  החלות  כאן  חילק 
השבת  ביום  ואמר,  שלגלג  המגדף,  של  טענתו 
יום,  בכל  חמה  פת  לאכול  המלך  דרך  יערכנו, 
בתמיה  ימים,  תשעה  של  צוננת  פת  שמא  או 
כו:(  )חגיגה  חז"ל  אמרו  כי  ואם  כד‑י(.  )רש"י 
לחם  רגלים  לעולי  בו  ומראין  השלחן  שמגביהין 
הפנים, ואומרים להם ראו חיבתכם לפני המקום, 
כיום  ]שסילוקו לשבת הבאה חם  סילוקו כסידורו 
לחם  לשום  כא‑ז(  א  )שמואל  שנאמר  וכו',  סידורו[ 
מעל  הלקחו  ביום  חם  ]שהוא  הלקחו  ביום  חום 
כי  צוננת,  פת  היתה  לא  כן  ואם  ע"ש.  השלחן[ 
נס גדול נעשה בלחם הפנים כסידורו כך סילוקו, 

ניסא  קוב"ה  עביד  דלא  קשיא  גופא  הא  אבל 
חם. לחם  יום  בכל  להעריך  להו  והוי  למגנא, 

כיון  ג:(  )ברכות  מאמרם  לבאר   ונראה בהקדם 
שעלה עמוד השחר נכנסו חכמי ישראל   
עמך  המלך  אדונינו  לו  ואמרו  המלך,  דוד  אצל 
והתפרנסו  לכו  להם  אמר  פרנסה,  צריכין  ישראל 
הארי  את  משביע  הקומץ  אין  לו  אמרו  מזה,  זה 
ע"כ.  בגדוד  ידיכם  ופשטו  לכו  להם  אמר  וכו', 
'זה  והתפרנסו  לכו  להם  שאמר  במה  ונראה 
ראות  לפי  לעני,  צדקה  הנותן  הנה  כי  מזה'. 
יותר  באמת  אבל  להמקבל.  מפרנס  הנותן  העין 
ממה שהבעל הבית עושה עם העני, העני עושה 
)ויק"ר לד‑י(. הצלחת האדם באה  עם הבעל הבית 
מתעוררת  שבזה  לאחרים,  ומפרנס  שנותן  ממה 
קנא:(  )שבת  כמאמרם  הנותן,  על  הרחמים  מדת 
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כל המרחם על הבריות מרחמין עליו מן השמים 
ורחמך  רחמים  לך  ונתן  יג‑יח(  )דברים  שנאמר 
שנותן  שהעני מתפרנס ממה  כמו  כן  ואם  ע"ש. 
מתפרנס  הבית  הבעל  גם  כן  הבית,  הבעל  לו 
לכו  להם  אמר  כן  ועל  להעני.  שנותן  ממה 
יחזיקו  שהעשירים  שבמה  מזה',  'זה  והתפרנסו 
מקבל  העני  לשניהם.  פרנסה  תהיה  העניים,  את 

השמים. מן  הנותן  מקבל  ידו  ועל  מהנותן, 

לא  עניים,  מתנות  מצות   ובפרשתנו נאמר 
ולקט  בקצרך,  שדך  פאת  תכלה   
אותם  תעזוב  ולגר  לעני  תלקט,  לא  קצירך 
מצוה  שניתנה  מה  על  העיר  וברש"י  )כג‑כב(. 
השנה  לראש  סמוכה  הרגלים,  פרשת  באמצע  זו 
רבי  הגאון  בשם  וראיתי  ע"ש.  הכיפורים  ויום 
ירושלים,  אב"ד  זצ"ל  זוננפעלד  חיים  יוסף 
כי בראש השנה אנו מבקשים אבינו מלכנו כתבנו 
מסיימים  ובסופו  וכו',  וכלכלה  פרנסה  בספר 
עמנו  עשה  מעשים,  בנו  אין  כי  ועננו  חננו 
למעלה  יאמרו  כן  ואם  והושיענו.  וחסד  צדקה 
צדקה  עמך  ויעשו  אתך  שייטיבו  לך  מגיע  מדוע 
השופט  אך  טובים.  מעשים  של  כיסוי  בלי  וחסד, 
ואם  מדה,  כנגד  מדה  האדם  את  דן  הארץ  כל 
פאה  ומשאיר  לאחרים,  עמלו  פרי  נותן  הוא 
מעורר  הגון,  שאינו  ובין  וראוי  הגון  בין  לכל, 
כן  ועל  זה.  באופן  כן  גם  עמו  שיתנהגו  למעלה 
ויום  השנה  לראש  עניים  מתנת  פרשת   נסמכה 

ע"כ. הכיפורים 

הרבה  מקבל  מאחרים,  המתפרנס   והנה העני 
וכדאיתא  לו,  שנותנים  מהפרוטה  יותר   
אלא  משתלמת  הצדקה  אין  מט:(  )סוכה  בגמרא 
לכם  זרעו  י‑יב(  )הושע  שנאמר  שבה  חסד  לפי 
בערוגת הבושם  ופירש  לצדקה קצרו לפי חסד, 

איתער  דלתתא  באתערותא  כי  תצוה(  ופ'  מקץ  )פ' 
עובדא דלעילא, וכל מי שעושה פעולה של מצוה, 
נתעורר על ידי זה למעלה בעליונים שורש מצוה 
מעורר  הוא  למטה,  שעושה  חסד  בכל  ולכן  זו. 
למעלה שיושפע כח חסד. ואם כן כשעושה חסד 
לעני, אפילו אם הטובה ההוא מעט, מכל מקום 
לו  להשפיע  שביל  להעני  עושה  הוא  זה  ידי  על 
אך  פוסק.  שאינו  מעין  והוא  הרחמים,  ממקור 
מי  אבל  הלב,  בנדיבות  נותן  אם  רק  הוא  זה  כל 
מרובה,  מתנה  לו  שנותן  הגם  עמו,  בל  שלבו 
על  פתח  ולא  רחמים  לו  נתן  לא  מקום  מכל 
אין  שאמרו  וזהו  החסד.  מקור  בעדו  זה  ידי 
דיש  שבה,  החסד  לפי  אלא  משתלמת  הצדקה 
לו  נותן  אינו  אבל  הרבה,  צדקה  לחבירו  שנותן 
גם  לו  נותן  אם  ורק  עמו,  בל  דלבו  חסד,  שום 
מן  עליו  מרחמין  זה  ידי  על  הצדקה,  עם  חסד 
השמים. והשי"ת משלם לו לא רק הטובה שעשה 
על  השמים,  מן  זה  על  שירחמו  מה  כל  אלא  לו, 
לזה  ישולם  זה  כל  רחמים,  שערי  לו  שפתח  ידי 
הפותח בהצלתו. וזו שאמרו )ויק"ר לד‑ב( כל הנותן 
פרוטה לעני כאילו נותן לו נפשו, היינו כח הנפש 
להמשיך  בכוחה  יש  זה  ידי  ועל  זו,  שיש בפרוטה 

ע"ש. עליון  חסד 
הכתוב  שאמר  מה  לפרש  נראה  זה   ועל פי 
)משלי כג‑ו( אל תלחם ]אל תסעוד[ את לחם   
שער  כמו  כי  למטעמותיו,  תתאו  ואל  עין,  רע 
בנפשו ]לשון מרירות[ כן הוא, אכול ושתה יאמר 
למה  לדייק  יש  ולכאורה  ע"כ.  עמך  בל  ולבו  לך, 
'תאכל'  אל  לומר  יוצדק  יותר  'תלחם',  אל  אמר 
הכוונה  שנתבאר  מה  לפי  אך  עין.  רע  לחם 
נותן  כאשר  אז  לבו,  בנדיבות  לעני  דהנותן  הוא, 
פרוסה  את  רק  לו  נותן  אינו  לחם,  פרוסת  לו 
השמים  מן  לו  שיזמינו  בנתינתו  ממשיך  אלא  זו, 
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לא  הנותן.  של  לזכותו  עולה  והכל  לחם,  עוד 
עליו  ממשיך  ולא  עמו,  בל  שלבו  עין,  הרע  כן 
הפרוסה  רק  לו  נותן  אינו  הוא  בנתינתו,  חסד 
רע  לחם  את  'תלחם'  אל  וזהו  יותר.  ולא  ההיא, 
חסד  מעורר  לא  ממנו  מקבל  שאתה  הלחם  עין, 
כמו שער  כי  לחם,  עוד  להעני  להמציא  מלמעלה 
בנפשו, שניתן מרירות בנפשו של הפרוטה שנותן 
העני. על  רחמים  עוד  ממנו  ממשיך  ואינו  לו, 

לכו  ישראל  לחכמי  דוד  אמר   ולכן כאשר 
יפרנסו  שהעשירים  מזה,  זה  והתפרנסו   
בהונם.  יתברכו  הם  גם  זה  ידי  ועל  העניים, 
באה  הצדקה  נתינת  כאשר  רק  זהו  כי  לו,  השיבו 
של  שפע  ממשיך  אז  לבו,  וטוב  חסדו  ממדת 
חסד, הן על הנותן שירחמו גם עליו מן השמים, 
מן  רחמים  יתעורר  עליו  שגם  המקבל  על  והן 
השמים. אבל אין 'הקומץ משביע את הארי', אם 
חסר הנדיבות לב ונותן בקמצנותו מחמת הבושה 
יוכל להשביע את הארי, כי חסר  וכדומה, זה לא 
רק  נשאר  ולא  חסדו,  ומדת  רחמנותו  מהנתינה 

לו. שממציא  ההוא  הפרוטה 

*

)משלי  הכתוב  שאמר  מה  לבאר   ובזה נבאר 
חסד  ותורת  בחכמה  פתחה  פיה  לא‑כו(   
על לשונה, ודרשו חז"ל )סוכה מט:( תורה ללמדה 
חסד  יש  כי  והיינו  ע"ש.  חסד  תורת  היא  זו 
בנתינת  חסד  ויש  להעני,  גשמי  לחם  בנתינת 
לחם  שבנתינת  וכמו  לתלמידים.  תורה  של  לחמה 
הוא  לבו,  מנדיבות  זאת  נותן  כאשר  לעני,  גשמי 
ממשיך מלמעלה חסד על המקבל וגם על הנותן. 
כאשר  לאחרים,  תורה  בלימוד  גם  היא  כן  כמו 
בתורת  התלמיד  נפש  להשביע  רק  לימודו  תכלית 
עבור  רק  ברמיה  ה'  מלאכת  עושה  ואינו  ה', 

הן  בתורה,  להתברך  להמשיך  זוכה  אז  פרנסתו, 
טז.(  )תמורה  בגמרא  וכדאיתא  התלמיד.  והן  הרב 
ה'  שניהם  עיני  מאיר  נפגשו,  תככים  ואיש  רש 
הרב  אצל  הולך  שתלמיד  בשעה  כט‑יג(,  )משלי 
עיני  מאיר  מלמדו,  אם  תורה,  למדני  לו  ואומר 
ומלמדו  לימוד  צריך עדיין  שניהם ה' ]שאף הרב 
הקב"ה[ ע"כ. וזהו שאמר 'פיה פתחה בחכמה', 
פיו  פותח  אחד  שכל  שניהם  עיני  מאיר  הקב"ה 
על  חסד  ש'תורת  משום  והוא  התורה.  בחכמת 
לשונה', שהתורה שמלמד לחבירו, עטופה בחסד, 
ולכן נשפע על שניהם מלמעלה מדת חסדו ית"ש 

בתורתם. להתברך 

*

עריכת  טעם  ביאר  )סב.(  סופר   והנה בחתם 
שאין  מה  לשבת,  משבת  הפנים  לחם   
לבקרים,  מתחדשים  שהיו  קרבנות  בשארי  כן 
שפע  כל  בא  דמהשלחן  משום  בלינה,  ונפסלים 
ברכה לישראל, על כן אמרו חז"ל )בבא בתרא כה:( 
הרוצה שיעשיר יצפין, וסימניך שלחן בצפון ע"ש. 
ואין הברכה שורה באתר ריקנית, לכן היה מונח 
והמסירם  הברכות,  לקבל  תמיד  הפנים  לחם  שם 
בשבת  רק  עליונה.  שפע  מפסיק  כרגע  אפילו 
את  אלקים  ויברך  כדכתיב  בעצמו מתברך  שהיום 
אז  לכן  ב‑ג(,  )בראשית  אותו  ויקדש  השביעי  יום 

ע"כ. להסירם  קפידא  אין 

יצטרכו  שלא  היא  הברכה   ובהיות שתכלית 
לעם  ולא  לזה  זה  ישראל  בית  עמך   
אחר, על כן היו מסודרים על השלחן י"ב חלות, 
זה  שבט  יצטרכו  שלא  אחת,  חלה  שבט  לכל 
גם  ועוד  אחר.  לעם  שכן  ומכל  אחר,  לשבט 
וכל  תפלתו,  לפי  נשפע  האדם  מזונות  כי  זאת, 
במגן  וכדאיתא  אחר,  משער  תפלתו  עולה  שבט 
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יש  כי  האריז"ל  בשם  סח(  סימן  )או"ח  אברהם 
שבט  וכל  שבטים,  י"ב  נגד  בשמים  שערים  י"ב 
חלות  י"ב  היו  זה  נגד  כן  ועל  לו שער ע"ש.  יש 
על השלחן, כי כל חלה נשפעת מלמעלה מהשער 

תפלתו. ערך  לפי  שבט  אותו  של 

 והנה קשין מזונותיו של אדם כקריעת ים סוף 
מקטריגים  הרבה  יש  כי  קיח.(,  )פסחים   
ימים מאפייתו  למנוע השפע, על כן היה תשעה 

שעות,  רי"ו  יש  ימים  בתשעה  כי  אכילתו,  עד 
הגבורה,  מדת  בזה  ולהמתיק  'גבורה',  מספר 
על  והנה  חסד.  מתוך  פרנסה  של  שפע  ולעורר 
בהם  שיש  ימים,  ח'  הלחם  מונח  היה  השלחן 
כל'  מכל  'בכל  כמספר  העולה  שעות,  קצ"ב 
ויעקב, שבזה  יצחק  בו אבותינו אברהם  שנתברכו 
ישראל, שנזכה  לכל  יומשך ברכת הפרנסה למטה 
הזה  בעולם  הקב"ה  שהטעימן  האבות,  לברכת 

יז.(. בתרא  )בבא  הבא  העולם  מעין 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת אמור תשע"ז לפ"ק

יוסי אומר כל המכבד   במשנה )אבות ד‑ו( רבי 
הבריות.  על  מכובד  גופו  התורה  את   
והיתירות  החסרות  הדורש  הרע"ב  ופירש 
לומר  וקוץ,  קוץ  כל  על  טעם  ומראה  שבתורה, 
גדול  תורה  כבוד  לך  אין  לבטלה,  דבר  בה  שאין 
'גופו'  לומר  דקדקו  למה  להבין  ויש  ע"כ.  מזה 

הבריות. על  מכובד  'הוא'  אמרו  ולא  מכובד, 
ל"ג  ליום  ונראה  סמוך  עומדים   הנה אנו 
האלקי  התנא  של  דהילולא  יומא  בעומר,   
כמותו  תנא  עוד  אין  אשר  יוחאי,  בן  שמעון  רבי 
שהכלל ישראל דבוקים בו כל כך. וכמאמר הרה"ק 
לכל  הוא  שמעון  שרבי  זי"ע  אהרן  בית  בעל 
עד  הבריות,  על  מכובד  וגופו  לפחותים.  אפילו 
לנו עוד דוגמתו, שאחר אלפי שנה הולכים  שאין 
עד  מגודלם  ישראל  רבבות  קברו  על  ומשתטחים 
הולכים  בחיצוניות,  עמו  שהתקשרותם  יש  קטנם. 
בסעודה.  ושמחים  הדלקות,  ועושים  להציון, 
בפנימיות,  עמו  להתקשר  שזוכה  מי  אשרי  אבל 
בה  שיש  הנגלה  בתורת  הן  בתורתו,  להתעמק 

בש"ס  ומאמרים  הלכות  אלפים  משני  יותר 
הנסתר  בתורת  בפרדס  לטייל  וביותר  ומדרשים, 
אשר  הק',  הזוהר  בספר  שמעון  רבי  גילה  אשר 

מזעיר. מעט  רק  לדורות  ממנה  נשאר  לא 
 ואיתא בזוהר הק' )ח"א ריז.( דיום אחד נרדם 
וראה  אחד,  עץ  תחת  יהודה  רבי   
רבי  ועלה  מתוקנים.  כנפים  ארבע  בחלומו 
השאיר  ולא  עמו,  תורה  וספר  עליהם  שמעון 
אתו  אותם  העלה  שלא  ואגדות  סודות  ספרי  כל 
רבי  משמת  ודאי  אמר,  התעורר  וכאשר  לרקיע. 
אבן  שאותה  לדור  אוי  נסתלקה,  החכמה  שמעון 
טובה שהיו רואים ממנה, וסומכים עליה עליונים 
אבא  לרבי  וסיפר  בא  מהם.  נאבדה  ותחתונים, 
ובוכה  ראשו  על  ידיו  אבא  רבי  והעלה  חלומו, 
טוב  מן  ממנו  שטחנו  ריחיים  שמעון  רבי  ואמר, 
והמן  הרחיים  ועכשיו  אותו,  ולוקטים  יום  כל 
כמה  זולת,  ממנו  בעולם  נשאר  ולא  הסתלקו, 
העומר  מלא  שמה  ותן  אחת  צנצנת  קח  שכתוב, 
טז‑לג(,  )שמות  למשמרת  ה'  לפני  אותו  והנח  מן 
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להצניעו,  למשמרת  אלא  כתיב  לא  בגלוי  ואילו 
אותם  ידע  ומי  סודות  לגלות  יכול  מי  עתה 
עם  למעלה  עלה  שמעון  רבי  כי  לנו  הרי  ע"ש. 
אחת  צנצנת  רק  נשאר  ולא  הסודות,  ספרי   כל 

לדורות. משמרת 
עם  להתקשר  שזוכה  מי  יותר,   ואשרי עוד 
רבי שמעון ללכת בדרכיו שהנחיל לעם   
הישרות,  והנהגותיו  התרומיות  במדותיו  ישראל, 
שמעון  רבי  אמר  סז.(  )גיטין  שאמרו  דרך  ועל 
תרומות  שמדותי  מדותיי,  שנו  בניי,  לתלמידיו, 
זה  ועל  ע"ש.  עקיבא  רבי  של  מדותיו  מתרומות 
אומרים, אשרי העם הם לומדיך )בפיוט בר יוחאי(, 
מאושרים הם אותן בני אדם שלומדים היטב את 

בדרכיו. ללכת  שמעון,  רבי  של  מהותו 
*

ספרי  כל  שביק  דלא  שם,  שאמרו   והנה מה 
בזה  יש  בהדיה.  סליק  דלא  ואגדתא  רזין   
)בראשית  הק'  החיים  באור  דאיתא  כוונה,  עוד 
קץ  כשיגיע  כי  למות,  ישראל  ימי  ויקרבו  מז‑כט( 
האדם פקודת נפשו, יתוספו בו כל חלקי הנשמה 
הכתוב  שאמר  דרך  על  עמו,  לעלות  ימיו  כל  של 
ויקרבו  וזהו  יגועון.  רוחם  תוסף  קד‑כט(  )תהלים 
יעקב  והרגיש  מותו,  לסיבת  'למות',  ישראל  ימי 
ע"ש.  ליוסף  לבנו  ויקרא  השילום  ימי  באו  כי 
הן  למשה,  ה'  שאמר  במה  גם  דבריו  והכפיל 

ע"ש. לא‑יד(  )דברים  למות  ימיך  קרבו 
דלאו  מצוה  כל  כה:(  זוה"ק  )תיקוני   והנה אמרו 
לעילא  פרחית  לא  ורחימו  בדחילו  איהו   
ע"ש. וכדאיתא בגמרא )פסחים נ:( רבא רמי כתיב 
וכתיב  חסדך,  שמים  עד  גדול  כי  נז‑יא(  )תהלים 
כיצד,  גדול מעל שמים חסדך, הא  כי  )שם קח‑ה( 
לשמה  שלא  בעושין  וכאן  לשמה  בעושין  כאן 

נשמת  כשעולה  הפקודה  ביום  כן  ואם  ע"כ. 
ומצותיו,  ימיו  עמו  אתו  ומביא  למעלה,  האדם 
פרחית  לא  טובים  ומעשים  תורה  שהרבה  יתכן 
לשמה.  שלא  של  פניות  בהם  היו  כי  לעילא,  עמו 
דבר  גם  למטה  השאיר  לא  שמעון,  רבי  כן  לא 
אחד מתורתו, כל תורתו היתה סולת נקיה, בלתי 
סליק  והאגדות  הסודות  ספרי  וכל  לבדו,   לה' 

לעילא. בהדיה 

*

רבי  של  תורתו  את  דימה  אבא   והנה רבי 
שמעון למן, כי תורתו היתה עמוק עמוק,   
וכל אחד היה משיג ממנו לפי מדריגתו, אשר לא 
זה. וכמו שכתוב בלקוטי מוהר"ן  ראי זה כראי 
צריך  ברבים,  תורה  כשאומר  שהצדיק  קלד(  )סימן 
כי  אחד  כל  ישמע  שלא  יתחלקו  שדיבוריו  ליזהר 
בפני  שאומר  ואף  יותר.  לא  לו,  שצריך  מה  אם 
כל  בלב  יכנס  לא  זה  כל  עם  בשוה,  לכולם  רבים 
וכו' ע"ש.  לו  וצריך  לו  אחד ואחד כי אם הנוגע 
בשם  תצא(  כי  )פ'  צדיקים  בשפתי  מבואר  וכן 
לפי  שומע  אחד  כל  כי  זי"ע,  מאפטא  הרה"ק 
מה  וכפי  לשמוע,  לו  שצריך  מה  וכפי  מדריגתו, 
ומשביע  שומע  הוא  כן  ותשוקה,  רצון  בו  שיש 
כפי  הצדיק  מפי  ששומע  תורה,  בדברי  עצמו 

ע"ש. וכו'  מדריגתו 

ראה  לפרש,  כתוב  קנ(  )אות   ובאגרא דפרקא 
)דברים  וגו'  חוקים  אתכם  למדתי   
בשעת  אך  ברבים.  וסיים  ביחיד  התחיל  ד‑ה(, 
אחד  כאיש  ישראל  כל  ממשה,  ההלכה  קבלת 
על  ואף  וכצורתה.  כלשונה  ההלכה  קיבלו  חברים 
ישראל  כל  'ראה'  לרבים,  'אתכם'  שלמדתי  פי 
לימודים  עצמו  בפני  לו  יגיע  אחד  לכל  כיחיד, 
איזה  שומעים  אדם  בני  כמה  תמצא  כי  אחרים, 
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זה  ידי  על  יתבונן  זה  אחד,  מרב  תורה  דברי 
וכן  ע"ש.  אחר  חידוש  וזה  בתורה  אחד  חידוש 
בספה"ק  כדאיתא  שמעון,  רבי  של  בתורתו  הוא 
שמעתי  א"י(  ד"ה  בא  )פ'  אפרים  מחנה  דגל 
יש  הזוהר  שספר  זלה"ה(  טוב  שם  )הבעל  מאא"ז 

עכל"ק. אחר  פירוש  יום  בכל  לו 
חז"ל  שדרשו  תורה,  במתן   ומצינו דוגמתו 
דכתיב  יוחנן מאי  רבי  )שבת פח:( אמר   
רב,  צבא  המבשרות  אומר  יתן  ה'  סח‑יב(  )תהלים 
נחלק  הגבורה  מפי  שיצא  ודיבור  דיבור  כל 
שנחלקה  הכוונה  ובפשוטו  ע"כ.  לשונות  לשבעים 
נכלל  אבל  אומות.  השבעים  של  לשונות  לשבעים 
בזה גם כן שנתחלקה לשבעים פנים שיש בתורה 
ה'  של  מדיבורו  השיג  אחד  וכל  יג‑טו(,  )במדב"ר 
לפי שורש נשמתו וערכו. וכמו שאמרו )חגיגה ג:( 
דברי חכמים כדרבונות וכמסמרות נטועים, בעלי 
בעלי  יב‑יא(,  )קהלת  אחד  מרועה  נתנו  אסופות, 
אסופות  שיושבים  חכמים  תלמידי  אלו  אסופות, 
והללו  מטמאין  הללו  בתורה,  ועוסקין  אסופות 
הללו  מתירין,  והללו  אוסרין  הללו  מטהרין, 
היאך  אדם  יאמר  שמא  מכשירין.  והללו  פוסלין 
נתנו  כולם  לומר  תלמוד  מעתה,  תורה  למד  אני 
אמרן  אחד  פרנס  נתנן,  אחד  א‑ל  אחד,  מרועה 
)שמות  דכתיב  הוא,  ברוך  המעשים  כל  אדון  מפי 
אף  האלה,  הדברים  כל  את  אלקים  וידבר  כ‑א( 
מבין  לב  לך  וקנה  כאפרכסת,  אזניך  עשה  אתה 
מטהרים  דברי  ואת  מטמאים  דברי  את  לשמוע 
נרמז  דזה  )שם(  במהרש"א  ומבואר  ע"כ.  וכו' 
מתחלק  היה  תורה  במתן  ה'  שדיבור  במאמרם 
כט‑ד(  )תהלים  נאמר  זה  ועל  ע"ש.  קולות  לכמה 
כל  ישראל,  כל  אצל  יוצא  הקול  בכח,  ה'  קול 
אחד ואחד לפי כחו, הזקנים לפי כחן, והבחורים 

ע"ש. ה‑ט(  )שמו"ר  וכו'  כחן  לפי 

כזרע  והוא  המן,  אצל  מצינו  זו   והנה מדה 
אותו  לקטו  וכולם  טז‑לא(,  )שמות  לבן  גד   
כפי  אחר  טעם  בו  טועם  היה  אחד  וכל  בשוה, 
)במדבר  דכתיב  מאי  עה.(  )יומא  וכמאמרם  רצונו, 
רבי  אמר  השמן,  לשד  כטעם  טעמו  והיה  יא‑ח( 
כמה טעמים  בה  טועם  תינוק  זה  שד  אבהו מה 
]שהאם אוכלת[, אף המן כל זמן שישראל אוכלין 
כן  ודוגמת  ע"כ.  טעמים  כמה  בו  מוצאין  אותו 
שמע  אחד  שכל  שמעון,  רבי  של  תורתו  היתה 
מתורתו  ודיבור  דיבור  וכל  בחינתו,  לפי  והשיג 
אחר.  טעם  בה  מוצאין  בה  שממשמשין  זמן  כל 
ורבי שמעון היה רחיים שטוחן מן ולוקטין אותו.

*

של  הדלקות  שעושין  תורה  ישראל   והנה מנהג 
אש לכבודו של רבי שמעון, וכמה טעמים   
נאמרו בדבר )עיין בני יששכר אייר ג‑ג(. ויש לומר 
נאמרה  הקדושה  התורה  על  הנה  כי  עוד,  בזה 
וכן נאמר הלא  )דברים לג‑ב(,  מימינו אש דת למו 
ואיתא  כג‑כט(.  )ירמיה  ה'  נאום  כאש  דברי  כה 
עור  קרן  כי  ידע  לא  ומשה  ג‑יב(  )דב"ר  במדרש 
פניו )שמות לד‑כט(, אימתי, בדברו אתו. אמר ריש 
זיו  משה  נטל  התורה  את  שכתב  בשעה  לקיש, 
של  עורה  למשה,  שניתנה  התורה  כיצד,  הפנים, 
באש  וחתומה  שחורה,  באש  וכתובה  לבנה,  אש 
הקולמוס  את  קינח  שכותב  ועם  באש,  ומלופפת 
לנו  הרי  ע"כ.  הפנים  זיו  נטל  ומשם  בשערו, 
הדבר,  טעם  להבין  ויש  באש.  כתובה  ה'  שתורת 

ללמדנו. בא  זה  ומה 

)בהקדמה  הרמב"ן  שכתב  מה  פי   ונראה על 
כל  נרמז  שבכתב  שבהתורה  התורה(  על   
התורה כולה שנמסרה למשה רבינו בחמשים שערי 
או  בגימטריאות,  או  בתיבות,  ברמיזה  או  בינה, 
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בצורת האותיות, בכתובות כהלכתן, או המשתנות 
או  וזולתן,  והעקומות  הלפופות  כגון  בצורתן, 
)מנחות  שאמרו  כמו  ובכתריהן,  האותיות  בקוצי 
שהיה  להקב"ה  מצאו  למרום  משה  כשעלה  כט:( 
אמר  למה,  אלו  לו  אמר  לאותיות,  כתרים  קושר 
של  תלים  תלי  בהם  לדרוש  אחד  אדם  עתיד  לו 
למשה  הלכה  להם  אמר  לך,  מנין  זו  עד  הלכות, 
וכי  א‑ה(  )שהש"ר  במדרש  ואמרו  וכו'.  מסיני 
לישראל  ויגלה  בן ברכאל הבוזי  יבא אליהוא  מנין 
ויגלה  יחזקאל  יבא  ומנין  ולויתן,  הבהמות  חדרי 
)שיר  דכתיב  הוא  הדא  המרכבה,  סתרי  להם 
נלמד  שהכל  כלומר,  חדריו,  המלך  הביאני  א‑ד( 
אלקים  לו  שנתן  ע"ה  המלך  ושלמה  מהתורה. 
החכמה והמדע, הכל מן התורה היה לו וכו' ע"כ 
]והארכנו בזה בדרשת ז' אדר העעל"ט[. ומבואר 
הכל  המרכבה  סתרי  וכל  תורה  סתרי  שכל  מזה 
בן  שמעון  ורבי  התורה.  של  תוכה  בתוך  רמוזה 
יוחאי שגילה נסתרות זכה לכוין ולהשיג סודותיה, 

לתלמידיו. אותה  וגילה 
אש  יסודות,  מארבעה  ממוזג   והנה העולם 
מים רוח ועפר, ואין בכל אחד מהיסודות   
מושג כזה, שמגרגיר עפר אחת או מטיפה אחת 
יותר,  עוד  להתוסף  ממנה  ויתרחב  יתרבה  מים, 
אש  אחת  שמניצוץ  היחידי  היא  האש  יסוד  רק 
שנוגע  מה  שכל  עצומה,  מדורה  להיות  תתלהב 
ערים  שתאכל  עד  גחלת,  ממנה  נתהוה  לאש 
וקוץ  קוץ  שבכל  ה',  תורת  דוגמת  וזהו  גדולות. 
תלויין תלין תלין של הלכות עד אין סוף. ובספר 
היא  שבה  אות  כל  תורה  חומשי  חמשה  של  קטן 
ספרי  ורבבות  אלפים  ממנה  שנתפשטה  ניצוץ, 
שהשיג  יוחאי  בן  שמעון  ורבי  התורה.  חכמת 
הסודות שנגנזים בהתורה, עשה מניצוץ אחד אש 
שיש  הסתרים  גילה  שבתורה  ענין  שבכל  להבה, 

הק'  בזוהר  תמיד  נקרא  שמעון  רבי  ולכן  בה. 
מדליק  אחד  שנר  קדוש(,  )נר  קדישא  בוצינא  בשם 
הגדולה  מעלתו  להראות  כן  ועל  הרבה.  ומבעיר 
סתרי  כך  כל  לגלות  שבתורה  אחד  מניצוץ  שזכה 
ונעשית  קטנה  מאש  הדלקה  מדליקין  תורה, 
גדול  תורה  מכבד  לנו  אין  כן  ואם  אש.  מדורת 
כל הנסתרות  דורש  היה  איך  יותר מרבי שמעון, 
רבים  טעמים  ומראה  בתורה,  אחד  בקוץ  שיש 
ביותר  מכובד  להיות  זכה  כן  על  ודבר,  דבר  לכל 
ולא רק בחיים חיותו, אלא גם אחר  על הבריות, 
שנסתלק נשמתו ועלתה כבר למעלה, ונשאר הגוף 

מישראל. נפש  כל  אצל  מכובד  היא  למטה, 

*

גודל  על  להורות  רמז,  עוד  בזה   אמנם יש 
שאמרו  דרך  על  והוא  קדושתו,  מעלת   
להלל  לו  היו  תלמידים  שמונים  כח.(  )סוכה  חז"ל 
שכינה  עליהן  שתשרה  ראוים  מהן  שלשים  הזקן, 
להם  שתעמוד  ראוים  מהן  ושלשים  רבינו,  כמשה 
גדול  בינונים,  עשרים  נון,  בן  כיהושע  חמה 
יוחנן  רבן  שבכולן  קטן  עוזיאל,  בן  יונתן  שבכולן 
זכאי,  בן  יוחנן  רבן  על  עליו  אמרו  זכאי.  בן 
ואגדות  הלכות  גמרא  ומשנה  מקרא  הניח  שלא 
וחמורים  קלים  סופרים,  ודקדוקי  תורה  דקדוקי 
וגזרות שוות, תקופות וגימטריאות, שיחת מלאכי 
השרת ושיחת שדים ושיחת דקלים, משלות כובסין 
ודבר קטן, דבר גדול  משלות שועלים, דבר גדול 
ורבא.  דאביי  הויות  קטן  דבר  מרכבה,  מעשה 
על  שבכולן  גדול  כך,  שבכולן  שקטן  מאחר  וכי 
אחת כמה וכמה, אמרו עליו על יונתן בן עוזיאל 
בשעה שיושב ועוסק בתורה כל עוף שפורח עליו 
אש  שמלאכי  פירש  וברש"י  ע"כ.  נשרף  מיד 
מפיו  תורה  דברי  לשמוע  סביביו  מתקבצים  היו 
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היה  השכינה  שזיו  פירש  חננאל  וברבינו   ע"כ. 
ע"כ. במושבו 

שמחים  היו  שהדברים   ובתוספות כתבו 
תורה  שניתנה  מסיני  כנתינתם   
דרבי  בעובדא  במדרש  מצינו  זה  וכענין  באש. 
מילה  בסעודת  יהושע שהיו מסובין  ורבי  אליעזר 
השמים  מן  אש  וירדה  אבויה,  בן  אלישע  של 
ביתי  לשרוף  אבויה  לון  אמר  אותן.  והקיפה 
וחוזרין  היינו  יושבין  אלא  ח"ו  לו  אמרו  באתם. 
כנתינתן  שמחים  הדברים  והיו  וכו',  תורה  דברי 
מסיני, לא באש ניתנו ע"כ. וכיוצא בו מצינו בכהן 
)ויק"ר  במדרש  איתא  ולפנים,  לפני  כשנכנס  גדול 
היה  עליו  שרוי  הקודש  רוח  שהיה  בשעה  כא‑יב( 
זו  ולמדריגה  ע"ש.  וכו'  כלפידים  בוערות  פניו 
קדישא,  בוצינא  שהיה  בתורתו,  שמעון  רבי  זכה 
בעת  סביביו  האש  מתלהט  שהיה  ישראל,  נר 
תורתו, על כן עושין הדלקת אש לכבודו, להראות 
שמחים  הדברים  שהיו  תורתו,  קדושת  עוצם  על 

מסיני. כנתינתן 
*

רבי  עוד,  איתא  ד‑ט(  )אבות   ולהלן במשנה 
התורה  את  המקיים  כל  אומר  יונתן   
וכתוב  ע"כ.  מעושר  לקיימה  סופו  מעוני 
מראה  הנסיון  כי  דאם  טוב,  יום  בתוספות 
אלעזר  דרבי  וכעובדא  כן,  שאינו  רבות  פעמים 
)תענית  וכו'  עלמא  לאחרובי  בעית  אי  פדת,  בן 
בבינוני  מיירי  דכאן  חיים  בדרך  כתוב  כה.(, 
מתורה.  יבטלו  לא  שהעושר  כדי  ועוד,  במזלו. 
וגם לפעמים החטא גורם, ויסורין ממרקין ע"כ.

רבי  שזכה  מה  דהנה  בזה,  עוד   ויש לומר 
שמעון להתעלות יותר מחבריו, שמן ששון   
כמו  הדחק  מתוך  תורה  כי  עבור  הוא  מחבריך, 

תנא,  בשום  עוד  נמצא  לא  שמעון  ברבי  שמצינו 
עצמם  להטמין  שהוצרכו  לג:(  )שבת  וכמאמרם 
ניסא,  להו  ואתרחיש  המלכות,  מפני  במערה 
דמיא  ועינא  פירותיו[  ]לאכול  חרובא  להו  איברי 
עד  יתבי  והוו  מנייהו,  משלחי  והוו  ]לשתות[, 
צוארייהו בחלא ]שהיו פושטין בגדיהם שלא יבלו, 
בעידן  גרסי,  יומא  כולי  בחול[,  ערותן  ומכסין 
שני  איתבו תריסר  וכו',  ומצלו  מיכסו  לבשו  צלויי 
שתא  ירחי  תריסר  אזול  הדור  וכו'.  במערתא 
דהוה  חזי  וכו',  יאיר  בן  פנחס  רבי  שמע  וכו', 
בגופיה  החול[  מחמת  סדקים  ]בקעים,  פילי  בי 
שאלמלא  בכך,  שראיתני  אשריך  ליה  אמר  וכו', 

ע"ש. וכו'  כך  בי  מצאת  לא  בכך  ראיתני 

 ומי יוכל לצייר יותר תורה מתוך הדחק, לאכול 
בתוך  במערה  ולישב  חרובין,  רק  שנה  י"ג   
ובחום.  בקור  שנה  אחר  שנה  וחורף  קיץ  החול, 
נפלא,  באופן  התורה  להשגת  זכה  זה  ידי  ועל 
וכו',  תאכל  במלח  פת  תורה  של  דרכה  זהו  כי 
ורק אם אתה  צער תחיה,  וחיי  תישן,  ועל הארץ 
לעולם  לך  וטוב  הזה  בעולם  אשריך  כן  עושה 
הבא )אבות ו‑ד(. והמימרא הראשונה בש"ס מרבי 
)ברכות  כמאמרם  היסורים,  בחביבות  היא  שמעון 
לישראל,  הקב"ה  נתן  טובות  מתנות  שלש  ה.( 
הן,  אלו  יסורין,  ידי  על  אלא  נתנן  לא  וכולן 

ע"ש. הבא  ועולם  ישראל  וארץ  תורה 

שמעון  רבי  אמר  שם(  )ברכות   ואיתא בגמרא 
יסורין  בתורה  העוסק  כל  לקיש  בן   
יגביהו  ובני רשף  )איוב ה‑ז(  בדילין הימנו שנאמר 
כג‑ה(  )משלי  שנאמר  תורה  אלא  עוף  ואין  עוף, 
יסורין  אלא  רשף  ואין  ואיננו,  בו  עיניך  התעיף 
שנאמר )דברים לב‑כד( מזי רעב ולחומי רשף ע"כ. 
מתוך  תורה  הלומדים  כי  לומר,  יש  ולדרכינו 
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ותורתם  יסורים,  שסובלים  רשף,  בני  הם  הדחק 
עוף, התורה  ויגביהו  ברום המעלה,  אלו הם  של 

מאד. גבוה  מעלה  מעלה  עולה  שלהם 

יש  זה  וכנגד  בהון,  ועשירות  עניות   והנה יש 
התורה,  בהשגות  ועשירות  עניות  גם   
בדעת,  אלא  עני  אין  מא.(  )נדרים  וכמאמרם 
העשיר  זהו  התורה  בחכמת  להתעלות  והזוכה 
התורה  את  ש'המקיים  אמרו  זה  ועל  האמיתי. 
מעוני', שלומד תורה מתוך הדחק, 'סופו לקיימה 

ערוך. אין  עד  ובחכמה  בדעת  מעושר 

דומה  לא  ישראל  של  שסופו  אלא   ולא עוד 
לסופן של בני אדם מאומות העולם, אשר   
האחרונות  ושנותיו  הבא,  לעולם  חלק  להם  אין 
עולם  חיי  אצלינו  אבל  סופו.  הם  הזה  בעולם 
נצחיים  חיי  הוא  וסופו  הפרוזדור,  רק  היא  הזה 
זוכה  והלומד תורה מתוך הדחק  של עולם הבא, 
ושבע  פיזא  דהב  בתכתקי  נפלא,  לעשירות  שם 
דדהבא  אפתורתא  אכלי  צדיקי  וכולהו  מעלתא, 
דסופו  אמרו  ושפיר  כה.(.  )תענית  כרעי  דתלת 
שמתעלים  שכן  ומכל  כפשוטו.  מעושר  לקיימה 

שאת. ביתר  ותורה  חכמה  של  בעשירות  שם 

*

גדול  יותר  לנו  אין  הלא  להבין  יש   אך באמת 
וחביריו  שמעון  מרבי  תורה  בעוסקי   
)שבת  מתפלה  שפטורין  עד  אומנתן,  שתורתן 
ממנו,  בדילין  היו  לא  שהיסורין  רואין  ואנו  יא.(, 
ועוני עוד  נתייסרו בצער  רצופות  י"ג שנים  אלא 
 פחות מלחם צר, והלא כל העוסק בתורה יסורין 

ממנו. בדילין 

 ונראה כי חכמי ישראל שזוכין להשיג מתיקות 
צופים,  ונופת  התורה, שמתוקה מדבש   

חושיהם,  בכל  להם  ומשביע  עולה  התורה  תענוג 
מה  בכל  ויסורין  צער  מרגישין  הם  שאין  עד 
צוף  מנופת  ידידותיך  לו  ויערב  עליהם,  שעובר 
בעת  פעמים  כמה  רואים  אנו  והרי  טעם.  וכל 
ממנו,  נהנה מאד  שהוא  דבר  איזה  עושה  שאדם 
יום  הוא  אם  כגון  כלל.  ברעבונו  מרגיש  אינו  אז 
אפילו  אז  במסחרו,  קונים  הרבה  לו  ויש  השוק, 
כלל  מרגיש  אינו  היום,  כל  כלום  אכל  לא  אם 
שצריך לאכילה, מחמת גודל תאות הממון והנאתו 
רעב  ואינו  משביעו  זו  שהנאה  מהריוח,  לו  שיש 
כי  ד"ה  נצבים  )פ'  יעקב  האהל  דברי  וידוע  כלל. 
תשקלו  למה  נה‑ב(  )ישעיה  הכתוב  בביאור  המצוה(, 
לומר  רצה  לשבעה,  בלא  ויגיעכם  לחם  בלא  כסף 
'שתשקלו  בעת  למה  ישראל,  את  מוכיח  שהנביא 
כסף' אז לא תרגישו כלל ברעבונכם, ותעשו זאת 
אפילו 'בלא לחם', 'ויגיעכם' בתורה ובמצות הוא 
להיות  צריך  היה  הפחות  לכל  הרי  שבעה',   'ללא 

כפונדקית. כהנת 

פח.(  )שבת  שאמרו  כמו  בתורה  הוא   וכמו כן 
מעיין  דקא  לרבא  דחזייה  צדוקי  בההוא   
בשמעתא, ויתבה אצבעתא דידיה תותי כרעא וקא 
מייץ בהו, וקא מבען אצבעתיה דמא, ולא הרגיש 
כלל. והיינו שמגודל אהבה וחביבות התורה שהיה 
לו לרבא, לא הרגיש כלל בצער אצבעו. וכן סיפרו 
)יומא לה:( מהתנא הלל, שמגודל אהבת  חז"ל  לנו 
שבגג,  החלון  על  עלה  בקרבו,  שבערה  התורה 
חיים  אלקים  דברי  לשמוע  כאפרכסת  אזנו  ועשה 
ג'  ברום  שלג  עליו  וירד  ואבטליון,  משמעיה 

בהצינה. כלל  הרגיש  ולא  אמות, 

החדשות  ב"ב  מהר"ם  שו"ת  )עיין   וכן מסופר 
קידוש  על  שנהרגו  מהקדושים  תקיז(,  סימן   
השם בעינוים ויסורים קשים, שהם לא צעקו כלל, 
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רק אמרו פסוקי יחוד, שמע ישראל וכדומה, עד 
וכי  אותם,  וכששאלו  רואיהם.  בעיני  לפלא  שהיה 
אינכם מרגישים בהיסורים המרים הנעשים לכם. 
עתה  רק  כלל,  הרגישו  לא  כעת  שעד  השיבו, 
זה  וכל  להרגיש.  מתחילים  הם  אותם  כששואלים 
לא  לשמים,  ואהבתם  תשוקתם  שמגודל  מחמת 

מות. ביסורי  אפילו  בצערם  כלל  הרגישו 

רבי  את  שהוציאו  בשעה  סא:(   ואמרו )ברכות 
עקיבא להריגה זמן קריאת שמע היה,   
ברזל,  של  במסרקות  בשרו  את  סורקים  והיו 
לו  אמרו  שמים.  מלכות  עול  עליו  מקבל  והיה 
ימי הייתי  תלמידיו רבינו עד כאן, אמר להם כל 
ו‑ה(  )דברים  נפשך  בכל  זה,  פסוק  על  מצטער 
לידי  יבא  מתי  אמרתי  נשמתך,  את  נוטל  אפילו 
היה  אקיימנו,  לא  לידי  שבא  ועכשיו  ואקיימנו, 
מאריך באחד עד שיצתה נשמתו באחד ע"כ. הרי 
ביסוריו,  כלל  הרגיש  לא  למקום  אהבתו  שמגודל 
רגעים  תלמידיו  עם  ומתן  משא  לו  שהיה  עד 

מיתתו. קודם  אחדים 

הרה"ק  כותב  ויחי(  )פ'  חי   ובספה"ק זוהר 
מקאמרנא  אייזיק  יצחק  רבי   
לא  עדיין  ובהיות  לשונו,  וזה  עצמו,  על  זי"ע 
מעולם  להנות  מבלי  מאד  יתרחק  גופו,  נזדכך 
והיצר  לחץ,  ומים  צר  בלחם  ניזון  ויהיה  הזה, 
ועצבות,  שחורה  מרה  בכמה  לבטלו  עליו  מתגבר 
ואל ישגיח כלל כי התורה תשמחהו. ובימי חורפי 
חזק,  היה  והקור  חורף,  בימי  בבדידות  ישבתי 
והייתי  אחת,  אפילו פעם  החורף  בית  הוחם  ולא 
וכמעט  היום,  אור  עד  לילה  מחצות  ולומד  יושב 
בלתי  גדול  בעוני  וישבתי  כלל.  מרגיש  הייתי  לא 
לחם, אפילו לחם צר כמעט לא היה לי, ולא הייתי 
מרגיש מרב אור התורה שטעמתי מאורו יתברך. 

והשגתי כל המדריגות, והשגה נפלאה לראות את 
עם  ולמדתי  צורתו.  כל  על  באורו  התנא  צורת 
ופעם  תנא.  כל  צורת  לו  ואמרתי  אחד,  איש 
לו  ואמרתי  כך.  שהוא  יאמר  מי  לי  אמר  אחד 
ואיני  פולין  למדינת  שבאתי  קרוב  זמן  הוא  הרי 
מכל  אנשים  שמות  לפני  אמור  אדם,  שום  מכיר 
אמם,  ושם  שמם  זאת  במדינה  מכיר  שאתה  מה 
בעריסה  מוטל  תינוק  הוא  אם  לך  אומר  ואני 
ומלאכתו  עניניו,  וכל  ושערו  וצורתו  גדול,  או 
יונק  תינוק  או  חייט  או  חכם  תלמיד  הוא  אם 
ועל  שעות,  משתי  יותר  אותי  ונסה  אמו.  משדי 
הכל השבתי במכוון. ופעם אחד בדה מלבו איזה 
לא  הכל  ועל  נש.  בר  דין  לית  לו  ואמרתי  שם, 
טהור,  בלב  נקיה  השגה  להשיג  הערל  לב  נכנע 
בזיונות  וסבלתי  גמורים  רשעים  עלי  שעמדו  עד 
וסבלתי  כמוהו,  נשמע  שלא  וגדופים  וחרופים 
ועד  אמיתיות.  השגה  לי  נפתח  ובזה  ושתקתי, 
ומחלישין  נחתי  ולא  שקטתי  ולא  שלותי  לא  היום 
ולב  גדולות  טובות  לי  וגורמים  הרבה,  דעתי 
נפלאה,  והשגה  ונפיק,  עייל  אמת  ותפלת  טהור 
קוני  לפני  נכנע  להיות  יכנע,  ואולי  האי  וכולי 
הרי  עכל"ק.  דאתי  לעלמא  בכסופא  איעול  דלא 
ורעבון  בחורף,  קור  הרגיש  שלא  עצמו  על  כותב 

בתורה. תענוגו  מגודל  צר,  מלחם 
בדילין  יסורין  בתורה  העוסק  כל   וזהו שאמרו 
והשגת  להארת  זכה  שלא  מי  כי  ממנו,   
הטעם הנפלא שיש בתורה ועבודה, הוא מצטער 
וכל  רוחו,  לפי  שאינו  קטן  דבר  מכל  ומתייסר 
לא  בכבודו.  או  בממונו  שפגעו  לו,  מכאיב  דבר 
ומתייסר  מצטער  אינו  הוא  בתורה,  העוסק  כן 
כאשר  וגם  ממנו,  בדילין  היסורין  דבר,  משום 
עובר עליו צער מיתה של רעבון וחלישות הדעת, 
אינו  ברזל,  של  במסרקאות  בשרו  שסורקין  עד 
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שההרגשה  כוונו,  זה  ועל  בזה,  'יסורין'  מרגיש 
שמעון  רבי  מעלת  וזהו  ממנו.  בדל  יסורין,  של 
בשמחה  הדחק  מתוך  בתורה  שעסקו  ובנו 
והרעבון  הבדידות  הרגישו  ולא  לבב,  ובטוב 
יסורין  הבעלי  רשף  ובני  ושנים,  ימים  והקור 
 שלומדים תורה מדחק, יגביהו עוף, הרי מתעלים 

למעלה. בתורתם 
שפע  יש  ב"ה  אשר  לנו,  גם  השכל   וזה מוסר 
מתוך  תורה  לנו  אין  וכמעט  בישראל,   
אז  היו  לא  שנה.  מאה  לפני  שהיה  כמו  הדחק 
היה  ובקושי  תמיכה,  נתנה  לא  והמדינה  כוללים, 
לבן תורה לחם צר, ולכן נתעלו לגאונים אדירים, 
מקום  ומכל  הקדושה.  בתורה  נפלאות  בהשגות 
היינו  דחק,  מתוך  תורה  מעין  יש  בזמנינו  גם 
ערך  שלפי  תורה,  בני  בין  שיש  הדעת  החלישות 
גם  ולפעמים  בביתם.  להם  חסר  הדור  רחבות 
תורה  להרבצת  מקום  להם  מזדמן  לא  ברוחניות 
מלשקוד  סרים  הם  אין  כן  פי  על  ואף  כראוי. 
על תורתם, וה' מחשיב זאת לתורה מתוך הדחק. 
י"ג  שישבו  ובנו  שמעון  מרבי  חיזוק  לקבל  ויש 
שנה בבדידות בלי הרבצת התורה, ובסופם נתעלו 

המעלה. לרום 
יוחאי(  בר  )בפיוט  שאומרים  מה   ובזה יתבאר 
נסת  יום  ישבת,  'טוב'  מושב  יוחאי  בר   
במושבו,  צער  שום  הרגיש  שלא  ברחת,  אשר  יום 
ואדרבה בגודל השגתו שם הרגיש עצמו מאושר, 
אשריך שראיתני בכך. ואמר שוב, במערות צורים 
'שעמדת' שם קנית הודך והדרך. דאיתא במשנה 
אבינו  אברהם  נתנסה  נסיונות  עשרה  ה‑ג(  )אבות 
אברהם  של  חיבתו  כמה  להודיע  בכולן,  ועמד 

יש  כי  בכולן,  'ועמד'  שאמרו  מה  ופירשו  אבינו. 
שאדם מתנסה בנסיונות קשות, ובעצם אינו נכשל, 
ואיש  שבור  מזה  יוצא  הוא  אבל  בצדקו,  ועומד 
מדוכדך, ונפשו לא שבה אליו ממה שעבר. לא כן 
הוא  בכולן,  'ועמד'  באהבה,  הכל  קיבל  אברהם 
מהנסיונות  ויצא  עמדו,  על  עומד  בתוקפו  נשאר 
מגודל  כאשר  רק  יתכן  לא  וזה  מזויין.  כגבור 
שעבר.  בהצער  כלל  מרגיש  לא  לבוראו  האהבה 
ועמד  נסיונות  בעשרה  נתנסה  שאברהם  וממה 
של  חיבתו  'כמה  לדעת  נוכל  מזה  בכולן,  דייקא 
אברהם אבינו' היה לקונו, עד שלא הרגיש הצער 

שם(. אבות  לפרקי  משה  ויגד  )עיין  בהנסיון  שיש 
ולהטמין  לברוח  שהוצרך  שמעון  רבי   וכמו כן 
בהצער  כלל  הרגיש  לא  במערה,  עצמו   
שכרוך בזה, אלא בר יוחאי מושב טוב ישבת, יום 
'שעמדת'  צורים  ובמערות  ברחת,  אשר  יום  נסת 
דייקא, שלא נשבר רוחו בקרבו, מישיבתו בבדידות 
אברהם  וכדוגמת  שנה,  י"ג  אסורים  בבית  כמו 
והדרך,  הודך  קנית  שם  בכולן,  'שעמד'  אבינו 
שזה  מדריגתו,  וגודל  והדרו  הודו  נתגלה  שם 
והרגשת  לבוראו  עצומה  מאהבה  רק  אפשר  אי 

תורה. של  מתיקותה 
הדחק,  מתוך  תורה  הלימוד   והנה בתחלת 
ומיתה,  עוני  צער  האדם  מרגיש  באמת   
אורה  להשיג  תורה,  לכתר  שוב  זוכה  כאשר  אבל 
לו  שהיה  העוני  טעם  אז  תורה,  של  ומתיקותה 
שמואס  ונפלא,  רב  לאור  לו  מתהפך  אז,  עד 
יותר מהעשיר  והוא שמח בחלקו  בתענוגי עולם, 
מעושר',  לקיימה  'סופו  שאמרו  וזהו  בעושרו, 
היינו שהעוני עצמו מתהפך לו לתענוג של עשיר.

Q
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בסעודה שלישית פרשת אמור תשע"ז לפ"ק

וגו'  תזבחו  לרצונכם  לה'  תודה  זבח   וכי תזבחו 
תזהרו  זביחכם  תחלת  וברש"י  )כב‑כט(.   
הכתוב  והסמיך  ע"ש.  וכו'  לכם  לרצון  שתהא 
קדשי  שם  את  תחללו  ולא  מצות,  כמה  אחריו 
שבת,  מצות  ולאחריו  ישראל,  בני  בתוך  ונקדשתי 
שבת  השביעי  וביום  מלאכה  תעשה  ימים  ששת 
במצות  וסיים  המועדות,  פרשת  ושוב  שבתון, 
לא  ארצכם,  קציר  את  ובקצרכם  ולקט,  פאה 
תכלה פאת שדך בקצרך, ולקט קצירך לא תלקט, 
לעני ולגר תעזוב אותם, אני ה' אלקיכם )כג‑כב(. 
ע"כ.  שכר  לשלם  נאמן  אלקיכם,  ה'  אני  וברש"י 
הוסיף  ולמה  ה',  אני  באומרו  די  היה  ולכאורה 
אלקי  אלקיכם,  כתוב,  ובספורנו  'אלקיכם'. 
הקוצרים ואלקי המלקטים הלקט והפאה בעניים, 
ע"כ. רצוני  לעשות  כדי  להם  למיטיבים  ואיטיב 

דייקא,  הללו  המצות  המשך   ומתחלה נבאר 
והוא  זה,  באופן  הכתוב  שסידרם   
שצריכין  הארבעה  מביאין  תודה  קרבן  דהנה 
שהיה  ומי  מדבריות,  הולכי  הים,  יורדי  להודות, 
האסורים  בבית  חבוש  שהיה  ומי  ונתרפא,  חולה 
יודו  קז‑כא(  )תהלים  בהן  שכתוב  נד:(,  )ברכות  ויצא 
לה' חסדו ונפלאותיו לבני אדם, ויזבחו זבחי תודה 
חטא  בלא  יסורין  אין  והנה  ז‑יב(.  ויקרא  )רש"י 
לעבור  הוצרכו  אלו  אדם  בני  כן  ואם  נה.(,  )שבת 
רבי  הרי  אמנם  למעשיהם.  כפרה  עבור  זאת  כל 
ומי  כפרה,  חלוקי  ארבעה  דורש  היה  ישמעאל 
שיש חילול השם בידו, אין כח לא בתשובה לתלות 
למרק,  ביסורין  ולא  לכפר  הכיפורים  ביום  ולא 
ואם  פו.(,  )יומא  ממרקת  ומיתה  תולין  כולן  אלא 
תודה,  והביא  מצרתו  שיצא  אחר  שגם  יתכן  כן 

כפרתו. נגמר  לא  עדיין 

עצה  ב‑כו(  )תשרי  יששכר  בבני   אך מבואר 
לתקן הכל בחיים חיותו, על פי מה דאיתא   
בזוהר הק' )ח"ג קכא.( דאית חובין דלא מתכפרן 
יהיב  והאי  וכו',  מעלמא  נש  בר  דאתפטר  עד 
גרמיה ודאי למותא ומסיר נפשיה לההוא אתר וכו' 
דאתפטר  כמאן  נפש(  מסירות  עליו  מקבל  לומר  )רצה 
ומכפר  עלוי  מרחם  קוב"ה  וכדין  וכו',  מעלמא 
הנפש  שמסירות  רואה  הנך  עכ"ל.  לחוביה  ליה 
שנצטוה  המצוה  כפי  עליו  שמקבל  באמת,  בכח 
נפשיה  מסר  כאילו  אתחשיב  וכו',  ונקדשתי 
 בפועל, ואפילו היה בידו עון חילול השם, מתכפר 

ע"ש. ליה 

עליך  כי  מד‑כג(  )תהלים  הכתוב   וזהו שאמר 
פעם  ליהרג  יתכן  ואיך  היום,  כל  הורגנו   
טבחה',  כצאן  'נחשבנו  סיים  כן  על  פעם,  אחר 
עבור  טבחה  כצאן  עצמינו  מחשיבין  שאנו  במה 
עליך  כי  בנו  מתקיים  בזה  יתברך,  שמו  קדושת 
הורגנו כל היום. ולכן הסמיך הכתוב אחר פרשת 
בני  בתוך  ונקדשתי  נפש,  מסירת  מצות  תודה, 
הכל  להתכפר  יוכל  בזה  כי  )כב‑לב(,   ישראל 

חיותו. בחיים 

 ושוב הסמיך לזה עוד עצה, ששת ימים תעשה 
שבתון  שבת  השביעי  וביום  מלאכה   
המשמר  כל  קיח:(  )שבת  בגמרא  דאיתא  )כג‑ג(, 
שבת כהלכתו אפילו עובד עבודה זרה כדור אנוש 
רמב(  סימן  )או"ח  זהב  בטורי  והקשה  לו.  מוחלין 
מאי  שבת  תשובה  עשה  לא  אי  למידק,  דאיכא 
ונראה  לי.  למה  שבת  תשובה  עשה  ואי  מהני, 
לא  לחודיה  דזה  אלא  תשובה,  שעשה  דמיירי 
מהני, דעבר על כריתות ומיתות בית דין תשובה 
דאם  כאן  לן  משמע  קא  ממרקת,  ומיתה  תולה 
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בעשותו תשובה שומר שבת כהלכתו, מהני תשובה 
שיהא נמחל לו ע"ש. הרי לנו דגם בשמירת שבת 

הכל. לתקן  יוכל 

דמבואר  קודש,  מועדי  גם   והסמיך לה 
מועדות,  אצל  שבת  ענין  מה  ברש"י   
עליו  מעלין  המועדות,  את  המחלל  שכל  ללמדך, 
את  המקיים  וכל  השבתות,  את  חילל  כאילו 
השבתות  את  קיים  כאילו  עליו  מעלה  המועדות, 
כן  גם  הם  המועדות  כח  כן  ואם  ע"כ.  )תו"כ( 
על  לעורר  שרצה  בבלעם  ומצינו  השבת.  כמו 
וחילול  זרה  עבודה  בה  שיש  העגל,  חטא  ישראל 
כי  לך  עשיתי  מה  לבלעם,  האתון  ואמר  השם, 
וברש"י  כב‑כח(,  )במדבר  רגלים  שלש  זה  הכיתני 
החוגגת  אומה  לעקור  מבקש  אתה  לו,  רמז 
כי  והיינו  ע"כ.  ט(  )תנחומא  בשנה  רגלים  שלש 
שרק  עונות  גם  מתכפר  המועדים  שמירת   בכח 

ממרקת. מיתה 

כח  שגדול  עניים,  מתנת  מצות  לה   ושוב סמך 
מתנת עניים שהופך מדת הרוגז לרחמים   
ד.(  בתרא  )בבא  חז"ל  ואמרו  יח‑טז(.  בראשית  )רש"י 
שדניאל נענש מפני שהשיא עצה לנבוכדנצר דכתיב 
וחטיך  עליך,  ישפר  מלכי  מלכא  להן  ד‑כד(  )דניאל 
תהוה  הן  עניין,  במיחן  ועויתך  פרוק,  בצדקה 
לדחות  זו  עצה  לו  והועיל  וגו',  לשלותך  ארכה 
מתנת  מצות  גם  כן  על  ע"ש.  הפורעניות  את 
הכפרה  ולהשלים  הדינים,  להמתיק  בכחה  עניים 

תודה. הקרבן  הבאת  אחר 

*

ה'  אני  אותם  תעזוב  ולגר  לעני   ואמר הכתוב 
לפניהם  הנח  וברש"י  )כג‑כב(.  אלקיכם   
)תו"כ(  מהם  לאחד  לסייע  לך  ואין  ילקטו,  והם 

אסרה  מאי  טעמא  להבין  יש  ולכאורה  ע"כ. 
בלקיטתו.  לו  להקל  ולעזור  להעני,  לסייע  תורה 
ואהבת  למקום,  בנים  כולנו  באמת  כי  ונראה 
למה  כן  ואם  מישראל,  ואחד  אחד  לכל  שוה  ה' 
עניים  זה  ולעומת  רב,  שעושרם  אדם  בני  יש 
בין  בן  ישנה  ולמה  הצטרכותם,  כדי  להם  שאין 
היה  י.(  בתרא  )בבא  חז"ל  אמרו  אך  הבנים. 
או  ]רשע  הדין  לבעל  לו  יש  אומר  מאיר  רבי 
אוהב  אלקיכם  אם  לו,  לומר  להשיבך  עכו"ם[ 
לו,  אמור  מפרנסן,  אינו  מה  מפני  הוא  עניים 
 כדי שניצול אנו מדינה של גיהנם ]שהצדקה מצלת 

ע"כ. מגיהנם[ 

את  פ"א(  )ח"ג  רוקח  במעשה   וכמו שפירש 
תלוה  כסף  אם  כב‑כד(  )שמות  הכתוב   
להלוות  עליך  דלכן  עמך,  העני  את  עמי,  את 
הכסף  בידך.  מצוי  העני  של  שכספו  משום  לו, 
אינו אלא פקדון בידי העשיר, אשר הפקיד אצלו 
שכן  בעני.  ולתמוך  עליו  לשמור  מנת  על  השי"ת 
הדין הוא, שהכותב נכסיו לאחד מבניו לא עשאו 
הנכסים  את  שיחלק  מנת  על  אפוטרופוס,  אלא 
השי"ת  גם  כך  קלא:(.  בתרא  )בבא  הבנים  יתר  בין 
עושה את העשיר לאפוטרופוס גרידא על הכסף, 
ע"כ. העניים  בניו  בין  כראוי  שיחלקו  מנת  על 

ליטול  יכול  העני  אין  הצדקה,  סוגי   והנה בכל 
כפי  נותן  הבית  הבעל  אלא  מעצמו,   
רצונו, שהטובת הנאה שלו הוא, ולא ניכר להעני 
כי  נוטל,  הוא  העשיר  אצל  המופקד  חלקו  שאת 
כן  על  הבית.  נוטל מהבעל  הוא  העין  ראות  לפי 
להעני, באופן שהעושר  ופאה  לקט  הניחה תורה 
אלא  ומקבל,  נותן  כאן  שאין  ירגישו  כולם  והעני 
העני נכנס להשדה ונוטל את החלק שהוא באמת 
אותם,  תעזוב  ולגר  ולעני  בעצמו,  מהשדה  שלו 
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לאחד  לסייע  לך  ואין  ילקטו,  והם  לפניהם  הנח 
הבעלים  הוא  שאין  העשיר  ירגיש  ובזה  מהם, 
והעני  של המתנות עניים, אלא הם פקדון אצלו, 
אני  סיים  זה  ועל  שלו.  שהוא  מה  שלוקח  ירגיש 
המלקטים,  ואלקי  הקוצרים  אלקי  אלקיכם,  ה' 
הכל הוא משלי, ומה שיש לו להעשיר יותר, הוא 

אצלו. הופקד  העני  של  שחלקו  בשביל 
*

שצריכין  הארבעה  ענין  לבאר   ובזה נחזור 
להודות, בהקדם לפרש כפל לשון הכתוב,   
ובפשטות  אדם.  לבני  ונפלאותיו  חסדו  לה'  יודו 
אחת  פנים,  בשתי  היא  ההודאה  חיוב  כי  הכוונה 
לה' בינו לבין קונו, ליתן שבח והודאה על החסד 
ולספר ההודאה  לפרסם  שנית, שיש  שעשה עמו. 
דאמרינן  וכמו  אדם,  לבני  ונפלאותיו  רבים,  בפני 
דכתיב  עשרה  קמי  לאודיי  דצריך  נד:(  )ברכות 
וירוממוהו בקהל עם )תהלים קז‑לב(. וכמו שפירש 
בהעמק דבר )פרשת צו( טעם חיוב הבאת ארבעים 
)ויקרא  ולילה  ליום  חלות לחמי תודה שנאכלין רק 
ביתו  ובני  להאדם  אפשר  שאי  מפני  שזהו  ז‑יב(, 
יצרף  כאשר  רק  כזה,  קצר  בזמן  כך  כל  לאכול 
ההודאה  יתפרסם  ובזה  אחרים,  אנשים  גם  עמו 

עם. בקהל 

המביא  הנה  כי  כוונה,  עוד  בזה  לומר   אך יש 
מכל  מצרתו,  שיצא  להודאה  תודה  קרבן   
מתחלתו  הצרה  על  לו  כואב  שלבו  יתכן  מקום 
היה  לא  אם  לו  היה  יותר  וטוב  ה',  לו  שהמציא 
רק  היא  ההודאה  כן  ואם  זו.  מאורע  לו  מתרמי 

לא  אבל  מצרתו,  שניצול  הדברים,  של  סופן  על 
על התחלתו. אך באמת יש לנו להאמין כי מאתו 
לטב  רחמנא  דעביד  מה  וכל  הרעות,  תצא  לא 
היה  מתחלה  שעבר  הצער  וגם  ס:(,  )ברכות  עביד 
אלא  ולנשמתו,  לו  הנוגע  עצומה  טובה  בו  טמון 
חסד  היה  ובסופו  נסתר,  חסד  היה  שמתחלה 
שניהם  על  לבוראו  להודות  עליו  ומוטל  גלוי, 
הטובה  על  שמברך  כשם  הרעה  על  ולברך  יחד, 
לה'  יודו  הכתוב,  שאמר  וזהו  אחריו.  שנתהוה 
אבל  הישועה,  של  הגלוי  החסד  על  היינו  חסדו, 
אדם',  לבני  'נפלאותיו  על  להודות  כן  גם  לו  יש 
יז‑ח(,  )דברים  למשפט  דבר  ממך  יפלא  כי  מלשון  )והוא 
החסד  על  והיינו  ממך(,  מכוסה  שהדבר  שפירושו 
עליו. שעבר  הצרה  בתוך  טמון  שהיה  המכוסה 

תודה  זבח  תזבחו  וכי  הכתוב,   וזהו כוונת 
שתחלת  וברש"י  תזבחו,  לרצונכם  לה'   
של  ההתחלה  היינו  לרצונכם,  תהא  הזביחה 
התודה,  זביחת  כך  אחר  חייב  שעבורה  המאורע 
החולי  על  הן  ולהודות  לרצונכם,  כן  גם  תהיה 
האסורים  בבית  שהיה  מה  ועל  הריפוי,  על  והן 
כאשר  האדם  זוכה  ולזה  שיצא.  מה  על  וגם 
אם  ב‑ד(,  )אבות  רצונו  מפני  רצונך  בטל  מקיים 
זה היה רצון ה', אז זהו גם רצוני. וכאשר 'תזבחו 
מתחלתו  המאורע  כל  תהיה  לה',  תודה  זבח 
'לרצונכם  כי  מטעם  והוא  לרצונכם.  סופו  עד 
תזבחו', יש לכם לזבוח רצונכם ולבטל אותה מפני 
הדברים  נקודת  הראוני  ]שוב  מקום.  של  רצונו 
ישנים  גם  בחדשים  ועיין  סופר,   בכתב 

נד:([. )ברכות 

Q
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בלימוד פרקי אבות פרשת אמור תשע"ח לפ"ק

הוי  אומר,  נהוראי  רבי  ד‑יג(   במשנה )אבות 
גולה למקום תורה, ואל תאמר שהיא   
בינתך  ואל  בידך,  יקיימוה  שחבריך  אחריך,  תבוא 
רבי  זה  נהוראי  רבי  וברש"י  ע"כ.  תשען  אל 
עיני  מנהיר  שהיה  שם  ועל  ערך,  בן  אלעזר 
)שבת  בגמרא  כדאיתא  כך  נקרא  בהלכה  חכמים 
משאר  באחד  גם  כן  מצינו  לא  הנה  ע"כ.  קמז:( 
נראה  ובפשוטו  כזה,  בתואר  לקוראם  התנאים 
היו  תלמידים  חמשה  ב‑ח(  )אבות  במשנה  דאיתא 
אליעזר  רבי  הן  ואלו  זכאי,  בן  יוחנן  לרבי  לו 
יוסי  ורבי  חנניה,  בן  יהושע  ורבי  הורקנוס,  בן 
בן  אלעזר  ורבי  נתנאל,  בן  שמעון  ורבי  הכהן, 
בן  אליעזר  רבי  שבחן.  מונה  היה  הוא  ערך. 
הורקנוס, בור סוד שאינו מאבד טפה וכו'. ורבי 
בן ערך, מעין המתגבר. הוא היה אומר,  אלעזר 
ואליעזר  מאזנים,  בכף  ישראל  חכמי  כל  יהיו  אם 
אבא  כולם.  את  מכריע  שניה,  בכף  הורקנוס  בן 
שאול אומר משמו, אם יהיו כל חכמי ישראל בכף 
עמהם,  אף  הורקנוס  בן  אליעזר  ורבי  מאזנים 
ורבי אלעזר בן ערך בכף שניה, מכריע את כלום 
בדורו  היה  לא  שאול  אבא  לדעת  כן  אם  ע"כ. 
על  ישראל,  חכמי  כל  מכריע  שהיה  כמותו,  גדול 
שמנהיר  נהוראי,  רבי  בשם  לקרוא  נאה  לו  כן 

בהלכה. חכמים  עיני 

אליעזר  שרבי  קמא  התנא  לדעת  זה   אך לפי 
לקרות  להו  הוי  כולם,  את  מכריע  היה   
בהיות  כי  ויתכן  אליעזר.  רבי  את  זה  בתואר 
בתנור  כי  קל:(,  )שבת  הוא  שמותי  אליעזר  שרבי 
ולא  נט:(,  )ב"מ  וברכוהו  עליו  נמנו  עכנאי  של 
הוסר זאת ממנו עד יום מותו, וכדאיתא בגמרא 
רבי  נכנסו  אליעזר  רבי  כשחלה  סח.(  )סנהדרין 

באתם,  למה  להם  אמר  לבקרו,  וחבריו  עקיבא 
ועד  להם  אמר  באנו.  תורה  ללמוד  לו  אמרו 
לנו  היה  לא  לו  אמרו  באתם,  לא  למה  עכשיו 
מיתת  ימותו  אם  אני  תמיה  להן  אמר  פנאי. 
]במה  מהו  שלי  עקיבא  רבי  לו  אמר  עצמן. 
]מפני  משלהן  קשה  שלך  לו  אמר  מיתתו[,  תהא 
למד  היית  שמשתני  ואילו  כאולם,  פתוח  שלבך 
זרועותיו  שתי  אליעזר[  ]רבי  נטל  הרבה[.  תורה 
והניחן על לבו, אמר אוי לכם שתי זרועותיי שהן 
]כשגוללין ספר תורה  כשתי ספרי תורה שנגללין 
והכתב מכוסה, כך תתעלם ותתכסה תורה שבלבי 
הרבה  ממני[,  ולמדו  שמשוני  שלא  לפי  כשאמות, 
ולא  וכו',  לימדתי  תורה  והרבה  למדתי  תורה 
חסרוני תלמידי אלא כמכחול בשפופרת ]שתוחבין 
עוד  ולא  ומוציאו[,  בכחול  ומטבלו  בתוכו  מכחול 
עזה  בבהרת  הלכות  מאות  שלש  שונה  שאני  אלא 
]בהלכות מראות נגעים[, ולא היה אדם ששואלני 
בהן דבר מעולם. ולא עוד אלא שאני שונה שלש 
הלכות  אלפים  שלשת  לה  ואמרי  הלכות  מאות 
בנטיעת קשואין ]הלכות מיני כשפים שעל ידיהם 
נתמלא כל השדה קשואים[, ולא היה אדם שואלני 
וכו',  יוסף  בן  מעקיבא  חוץ  מעולם  דבר  בהן 
ויצאה נשמתו בטהרה. עמד רבי יהושע על רגליו 
ע"כ.  ]שברכוהו[  הנדר  הותר  הנדר  הותר  ואמר 
לימודו,  את  ממנו  תלמידיו  קיבלו  לא  כן  ואם 
התורה  ותתכסה  תתעלם  שבמיתתו  שאמר  וכמו 
נהוראי,  רבי  קראוהו  לא  כן  על  בלבו,  שנשאר 
שמנהיר עיני חכמים בהלכה, כי החכמים לא היו 

אצלו. מצויים 

סתירה  יתכן  איך  ביאור,  צריך   אמנם אכתי 
התנא  אשר  זכאי,  בן  יוחנן  רבי  בדברי   
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קמא אומר משמו שרבי אליעזר מכריע את כולם, 
ערך  בן  אלעזר  שרבי  משמו  אומר  שאול  ואבא 
קמז:,  )שבת  דבגמרא  להבין  וגם  כולם.  מכריע 
אלא  שמו  נהוראי  רבי  לא  אמרו,  יג:(  ועירובין 
ערך  בן  אלעזר  רבי  לה  ואמרי  שמו,  נחמיה  רבי 
מציאות  של  בדבר  נחלקים  הם  איך  ע"כ.  שמו 
דכללא  גם  ומה  נהוראי,  רבי  שקורין  הוא  מי 

חיים. אלקים  דברי  ואלו  אלו  הוא 

רבי  אמר  שם(  )שבת  בגמרא   ונראה דאיתא 
מדינה  ]שם  דפרוגייתא  חמרא  חלבו   
נהר שמימיו  ]שם  דדיומסת  ומיא  שיינה משובח[ 
]שהיו  מישראל  השבטים  עשרת  קיפחו  מלוחים[ 
עוסקים  היו  ולא  בכך,  ועסוקים  הנאה,  בעלי 
בן  אלעזר  רבי  רעה[.  לתרבות  ויצאו  בתורה, 
ערך איקלע להתם ]לפורגיתא ודיומסית[ אימשיך 
תלמודיה  איעקר  והרחיצה[,  היין  ]אחר  בתרייהו 
]נעקר תלמודו ושכחו[, כי הדר אתא קם למיקרי 
)שמות  לכם  הזה  החדש  למיקרא  בעא  בספרא, 
רחמי  רבנן  בעו  לבם,  היה  החרש  אמר  יב‑ב(, 
זמן  היה  כן  ואם  ע"כ.  תלמודיה  והדר  עליה 
עד  ממדריגתו  שנפל  ערך  בן  אלעזר  רבי  אצל 

תלמודו. ממנו  שנשכח 

יוחנן  ברבי  מעשה  יד:(  )חגיגה   ואיתא בגמרא 
והיה  רוכב על החמור,  זכאי שהיה  בן   
בן ערך מחמר אחריו,  אלעזר  ורבי  בדרך,  מהלך 
לי פרק אחד במעשה מרכבה,  לו רבי שנה  אמר 
ביחיד  במרכבה  ולא  לכם  שניתי  כך  לא  לו  אמר 
לו  אמר  מדעתו.  ומבין  חכם  היה  כן  אם  אלא 
שלמדתני.  אחד  דבר  לפניך  לומר  תרשיני  רבי 
זכאי מעל  יוחנן בן  ירד רבן  לו אמור, מיד  אמר 
החמור ונתעטף וישב על האבן תחת הזית. אמר 
לו רבי מפני מה ירדת מעל החמור, אמר אפשר 

אתה דורש במעשה מרכבה ושכינה עמנו ומלאכי 
מיד  החמור.  על  ארכב  ואני  אותנו  מלוין  השרת 
פתח רבי אלעזר בן ערך במעשה המרכבה ודרש 

ע"ש. וכו'  השמים  מן  אש  וירדה 

לדקדק  ויש  כתוב,   ובמהרש"א )שם ד"ה א"ל( 
בן  יוחנן  רבי  דעת  דלפי  כיון   
להודיע  ראוי  ערך  בן  אלעזר  רבי  היה  לא  זכאי 
לו מעשה מרכבה, שלא היה חכם ומבין מדעתו, 
זכאי  בן  יוחנן  רבי  לו  לימד  כבר  היאך  כן  אם 
תרשני  ערך  בן  אלעזר  רבי  שאמר  כמו  מתחלה 
יש  ]ובאמת  שלמדתני.  אחד  דבר  לפניך  לומר 
אומר  שאול  דאבא  דכיון  יותר,  עוד  תמיה  בזה 
בן  אלעזר  שרבי  זכאי  בן  יוחנן  רבי  של  משמו 
הוא  אם  כן  ואם  ישראל,  חכמי  כל  מכריע  ערך 
זאת  מסר  איך  מדעתו,  ומבין  חכם  נחשב  לא 
דרבי  לומר  ויש  ממנו[.  הקטנים  תלמידיו  לשאר 
ידי  על  הוה  תלמודו  שוכח  ערך  בן  אלעזר 
חזר  כך  ואחר  דדיומסת,  ומיא  דפרוגיתא  חמרא 
רבי  היה מלמדו  וקודם ששכח תלמודו  לתלמודו, 
אלעזר  רבי  שהיה  מרכבה  מעשה  זכאי  בן  יוחנן 
בן ערך חכם ומבין מדעתו, ואחר ששכח תלמודו 
חכם  עוד  דאינו  זכאי  בן  יוחנן  רבי  סבור  היה 
בן  אלעזר  רבי  לו  שהזכיר  עד  מדעתו,  ומבין 
אחר  זה  ולפי  ע"כ.  כבר  שלמדו  לימודו  ערך 

הקודמת. למדריגתו  חזר  תלמודיה  דאהדר 

 אמנם בביאור הרד"ל על פרקי דרבי אליעזר 
כתב,  ד(  אות  אליעזר  האחד  שם  )במבוא,   
בתלמידי  הגדול  הוא  מי  שנינו מחלוקת  דבמשנה 
רבי יוחנן בן זכאי, אי רבי אליעזר או רבי אלעזר 
קמא  תנא  שניהם  דברי  שבאמת  ונראה  ערך.  בן 
נתאמתו  זכאי  בן  יוחנן  רבי  בשם  שאול  ואבא 
מפי  ששמע  נאמנת  עדותו  שאול  שאבא  בזה, 
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את  מכריע  ערך  בן  שאלעזר  זכאי  בן  יוחנן  רבי 
יוחנן  רבי  לפני  לומדין  שהיו  שעה  באותה  כולם, 
אלעזר  רבי  של  שבחו  מונה  היה  שהוא  זכאי,  בן 
בן ערך מעיין המתגבר, אלא שמכל מקום דברי 
תנא קמא שאמר רבי יוחנן בן זכאי שרבי אליעזר 
מכריע את כולם נתקיימו לסוף אמת לעד, משום 
לבסוף,  הקודש  ברוח  זכאי  בן  יוחנן  רבי  שצפה 
ואיעקר  בתרייהו  לדיומסת  איקלע  כי  דאמשיך 
תלמודיה, ובעי רבנן רחמי עליה והדר תלמודיה, 

בתורה. שמו  נתמעט  ומאז 

על  ממעלתו  שנתמעט  למימרא   ונראה שלאו 
מעין  להיות  עוד  הוסיף  ולא  להבא,   
עליו  בקשו  שחבריו  כיון  בדין,  וכן  המתגבר, 
להתגדל  לו  אפשר  אי  תלמודיה,  והדר  רחמים 
לעלות  יכולים  מימיו  שאין  המעין  וכמשל  מהן, 
יומא  )רש"י  ממנו  שיצאו  ממקום  יותר  גבוה  להר 
לא.(. ואין זה דומה לתלמיד שיכול להתחכם אחר 
כך יותר מרבו. אלא אף על לשעבר שהיה כמעין 
המתגבר, על שנמשך אחרי תענוגי דיומסת ושכח 
שלא  בתורה,  שמו  ונתמעט  עליו  נגזר  תלמודו, 
לא  ובמשנה  מעט.  אם  כי  משמו  הלכות  נזכרו 
באבות,  רק  אחת,  פעם  אף  כלל  שמו  נזכר 

ע"ש. מעט  נזכר  ובברייתא 

בקשו  שחבריו  לאחר  דאף   ומבואר מדבריו, 
מכל  תלמודיה,  דליהדר  רחמים  עליו   
לא  מחבריו  נעלמין  שהיו  תורה  סתרי  מקום 
החברים,  משאר  גדול  עוד  היה  ולא  ליה,  הדר 
משאר  מופלג  עוד  היה  לא  והלאה  מאז  כן  ואם 
בהלכה.  חכמים  עיני  מנהיר  להיות  החכמים 
המה,  אלקים  דברי  ואלו  אלו  שפיר  ומעתה 
ערך  בן  אלעזר  רבי  את  קורין  היו  שמתחלה 
מכל  יותר  מופלג  היה  כי  נהוראי,  רבי  בשם 

תלמודיה,  ליה  דאיעקר  אחר  אמנם  דורו.  חכמי 
אבל  תלמודיה.  והדר  רחמים  בקשו  שחבריו  הגם 
והתחילו  מחבריו,  יותר  מעלתו  הגיע  לא  מאז 
זה  ]ולפי  נהוראי.  רבי  בשם  נחמיה  רבי  לקרות 
צריכין לומר דהעובדא הנ"ל בגמרא דחגיגה, היה 
תירוץ  וכפי  תלמודו,  ממנו  דאיעקר  קודם  עוד 

במהרש"א[. שם  השנית 
*

רדיפת  מה  תורה  לבני  השכל   וזה מוסר 
התענוגים גורמת, לא רק בתחלת התעלות   
של  דרכה  היא  כך  אשר  הנעורים,  בימי  האדם 
תשתה,  במשורה  ומים  תאכל  במלח  פת  תורה, 
ו‑ד(.  )אבות  תחיה  צער  וחיי  תישן  הארץ  ועל 
המעלות,  ברום  האדם  שנתעלה  אחר  גם  אלא 
המתגבר,  מעין  שהיה  ערך  בן  אלעזר  רבי  כמו 
עוד  היה  שלא  דורו,  חכמי  כל  מכריע  והיה 
זכאי  בן  יוחנן  רבי  ורבו  חבריו,  בין  דוגמתו 
בן  שאלעזר  אבינו  אברהם  אשריך  עליו  הכריז 
אחר  מקום  מכל  שם(,  )חגיגה  מחלציך  יצא  ערך 
גודל  הפסיד  ותענוגים  עידון  אחר  לילך  שנמשך 
חזר  ולא  תלמודיה,  ואיעקר  לו,  שהיה  מדריגתו 

בראשונה. שהיה  כמו  עוד  לו 
 ועובדא זו )או כעין זו( מובא באבות דרבי נתן 
אלך  אמר  אלעזר  שרבי  יד(  פרק  )סוף   
והם  ונאים,  יפים  ומים  יפה  למקום  לדיומסס 
אמרו נלך ליבנה למקום שתלמידי חכמים מרובים 
אוהבים את התורה. הוא שהלך לדיומסס נתמעט 
סנהדרי  היו  )שם  ליבנה  שהלכו  הם  בתורה,  שמו 
מרובים  חכמים  שתלמידי  למקום  בימיו(,  גדולה 
ע"ש. בתורה  שמם  נתגדל  התורה,  את  ואוהבים 

כי  הפסוק  על  ז‑ז(  )קה"ר  במדרש   וכן הוא 
העושק )הזמן שיעשוק אדם מן העיון כדי לשחוק   
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ויאבד  חכם  יהולל  דוד(  מצודות  בטלים.  בדברים  בו 
יוחנן  לרבי  לו  היו  תלמידים  חמשה  מתנה.  לב 
לפניו,  יושבין  היו  קיים  שהיה  זמן  כל  זכאי,  בן 
ערך  בן  אלעזר  רבי  והלך  ליבנה.  הלכו  כשנפטר 
יפה,  ונוה  יפים  מים  מקום  לאמאוס  אשתו  אצל 
כיון שלא באו  ולא באו,  המתין להם שיבאו אצלו 
מי  אמרה  אשתו,  הניחתו  ולא  אצלם,  לילך  בקש 
צריך למי, אמר לה הן צריכין לי, אמרה לו חמת 
אצל  העכברים  מי,  אצל  לילך  דרכו  מי  העכברים 
וישב  לה  שמע  העכברים,  אצל  החמת  או  החמת 

ע"כ. תלמודו  ששכח  עד  לו 

 ובמחזור ויטרי כתוב לפרש בזה המימרא של 
נהוראי  רבי  שנאה  אשר  משנתנו,   
מה  שראה  שאחר  ערך,  בן  אלעזר  רבי  שהוא 
הוי  להם,  ואמר  חבריו  את  הזהיר  עמו,  שקרה 
גולה למקום תורה, לא כדרך שאני עשיתי, שגליתי 
לבוא  ונמנעו תלמידי חכמים  ליצני הדור,  למקום 
אחרי, אלא 'הוי גולה למקום תורה', 'ואל תאמר 
אחריך  תלמידיך  שיבואו  אחריך',  תבוא  שהיא 
למקומך, ותחזור תלמודך על ידם. וגם אל תאמר 
תלמודך  תשכח  שאם  בידך',  יקיימוה  'שחבריך 
'ואל  עלי,  שביקשו  כדרך  עליך  יבקשו  חבריך 
בינתך אל תשען' לומר שתחזיר את תלמודך מתוך 
)תמורה  קנז  בן  עתניאל  שעשה  כדרך  פלפולך 
בינתך  ואל  שסיים  במה  להוסיף  ויש  ע"כ.  טז.( 
רחמים  עליך  יבקשו  שחבריך  הגם  כי  תשען,  אל 
'נבון',  להיות  אבל  בתורה,  'חכם'  להיות  ותחזור 
אל  זה  על  דבר,  מתוך  דבר  להבין  הבינה  מדת 

בעצמו. בו  שהיה  וכדרך  לך,  שיחזור  תשען 

*

קד.  )כתובות  דבתוספות  הוא,   וביאור הדברים 
)תדב"א  המדרש  בשם  הביאו  לא(  ד"ה   

לתוך  תורה  שיכנס  מתפלל  שאדם  עד  כו(,  רבה 
גופו.  לתוך  מעדנים  יכנסו  שלא  יתפלל  גופו, 
פטירתו  בשעת  שם(  )גמרא  עובדא  האי  ומייתי 
אמר  מעלה,  כלפי  אצבעותיו  עשר  זקף  רבי  של 
רבונו של עולם גלוי וידוע לפניך, שיגעתי בעשר 
אצבעותי בתורה ולא נהניתי אפילו באצבע קטנה 
ע"כ. אף שמימות משה ועד רבי לא מצינו תורה 
וגדולה במקום אחד )גיטין נט.(. והיינו כי התורה 

ו‑ו(. )אבות  תענוג  במיעוט  אלא  נקנית  לא 
עצומה,  קדושה  היא  התורה  כי   והענין הוא, 
אדם  של  וגופו  הקב"ה,  של  חכמתו   
תתקיים  ואיך  הפכים,  שני  עכור,  חומר  הוא 
כאשר  אך  הגשמי.  הגוף  בחומר  הרוחני  התורה 
אז  לקדושה,  שלו  להפוך החומר  גופו,  יקדש את 
תתקדש  ואיך  שלומד.  התורה  בו  ויתדבק  ישכון 
לנו,  שהורה  בתורה  מצינו  זה  על  אדם,  של  גופו 
יט‑ב(.  )ויקרא  ה'  אני  קדוש  כי  תהיו  קדושים 
התורה  כי  הוא,  דהענין  )שם(  הרמב"ן  וביאר 
והתירה  אסורים,  ובמאכלים  בעריות  הזהירה 
אם  והיין,  הבשר  ואכילת  באשתו  איש  הביאה 
בזמת  שטוף  להיות  מקום  התאוה  בעל  ימצא  כן 
בזוללי  יין  בסובאי  ולהיות  נשיו הרבות,  או  אשתו 
בשר למו, וידבר כרצונו בכל הנבלות, שלא הוזכר 
איסור זה בתורה, והנה יהיה נבל ברשות התורה. 
לפיכך בא הכתוב, אחרי שפרט האיסורים שאסר 
אותם לגמרי, וצוה בדבר כללי שנהיה פרושים מן 
)ברכות  שאמרו  כענין  במשגל,  ימעט  המותרות. 
כב.( שלא יהיו תלמידי חכמים מצויין אצל נשותיהן 
בקיום  הצריך  כפי  אלא  ישמש  ולא  כתרנגולין, 
במיעוטו,  היין  מן  עצמו  ויקדש  ממנו.  המצוה 
קדוש,  הנזיר  ו‑ה(  )במדבר  הכתוב  שקרא  כמו 
ויזכור הרעות הנזכרות ממנו בתורה בנח ובלוט. 
שלא  פי  על  אף  הטומאה,  מן  עצמו  יפריש  וכן 
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פיו  ישמור  וגם  וכו'.  בתורה  ממנה  הוזהרנו 
ולשונו מהתגאל ברבוי האכילה הגסה ומן הדבור 
וכל  ט‑טז(  )ישעיה  הכתוב  שהזכיר  כענין  הנמאס, 
שיגיע  עד  בזה  עצמו  ויקדש  נבלה,  דובר  פה 
שח  שלא  חייא  רבי  על  שאמרו  כמה  לפרישות, 
באה  בהן  ובכיוצא  באלו  מימיו,  בטלה  שיחה 

עכל"ק. הכללית  הזאת  המצוה 

 ועל זה אמרו חז"ל )ברכות סג:( אין דברי תורה 
עליה,  עצמו  שממית  במי  אלא  מתקיימין   
ימות  כי  אדם  התורה  זאת  יט‑יד(  )במדבר  שנאמר 
'עצמותו'  שממית  אחר  שרק  והיינו  ע"כ.  באהל 
ובכל  תורתו.  בו  תתקיים  אז  גופו,  חומר  של 
עצמו ממנו,  ופורש  של האדם,  לידו  שבא  תענוג 
להשיג  יוכל  ידו  ועל  מגופו,  חלק  אז  בו  מתקדש 
שיכנס  שתתפלל  עד  כן  ועל  מהתורה.  חלק  עוד 
יכנסו בו מעדנים,  תורה לתוך גופו, יתפלל שלא 
התורה. קדושת  בו  תדבק  תתקדש  גופו  וכאשר 

*

מבואר  הנ"ל,  ויטרי  המחזור  פירוש   והנה לפי 
דגם אחר העובדא שאיעקר ליה תלמודיה,   
היה נקרא עדיין בשם רבי נהוראי. ויש לומר על 
טבת  )לח'  סופר  חתם  בדרשות  שכתוב  מה  פי 
)תהלים  הכתוב  שאמר  במה  תכב:(  ובנדמ"ח  קא:, 
כיום  ולילה  ממך,  יחשיך  לא  חשך  גם  קלט‑יב( 
הגאון  ממורי  שמעתי  כאורה.  כחשיכה  יאיר, 
בעל הפלא"ה זצ"ל )והיא לו נדפסה בפתיחת ספרו 
ל(  אות  למקנה  ובפתיחה  יד,  אות  פתיחתא  'הפלאה' 
מהביט  עיניו  שהעוצם  רואים  שאנו  לזה,  שרמז 
החכמה  יותר  ישיג  אז  הזה,  עולם  עניני  אל 
עוד  כל  כאורה',  'כחשיכה  אומר  כן  על  עיונית, 
שמחשיך על עצמו וסותם עיניו, אז יאיר לו אור 

ע"כ. יותר  השכל 

 ובלקוטי חבר בן חיים )ח"ב פ' בא ד"ה הנה( 
דהגאון  בפומיה  מרגלא  כתוב,   
מאור  חשך  חייו  ימי  סוף  אשר  הפלא"ה,  בעל 
כאורה,  כחשיכה  עצמו  על  קורא  והיה  עיניו, 
בעדו  אור  שכלו  עיניו,  מאור  שחשך  מעת  לומר 
בשם  לסומא  קורין  טעמא  דמהאי  ויתכן  ע"כ 
נח.( רב ששת  )ברכות  וכדאיתא בגמרא  נהור,  סגי 
והיינו  מאור'.  'רב  ופירושו  הוה.  נהור'  'סגי 
הגשמיים,  בעיניו  משתמש  שאינו  דכיון  משום 
סגי  והוי  שאת,  ביתר  אצלו  מאירים  השכל  עיני 
עיניו  העוצם  כי  לנו  הרי  רב.  עיניו  שאור  נהור, 
שלו  השכל  עיני  אז  העולם,  תענוגי  אחר  מלחזור 
עיניו,  אחרי  ההולך  זה  ולעומת  בתורה,  מאירים 
שלו  השכל  עיני  נסתמו  חומד,  והלב  רואה  עין 

ה'. מתורת 
שתום  הגבר  נאום  שאמר,   ומצינו בבלעם 
וגו'  א‑ל  אמרי  שומע  נאום  העין,   
)במדבר כד‑ג(. ובתרגום פירוש שתום העין, גברא 
ומוצאת  נקורה  עינו  כתב  וברש"י  חזי.  דשפיר 
באחת  סומא  בלעם  היה  אם  ולכאורה  לחוץ. 
מעיניו, איך אפשר לומר עליו דשפיר חזי. וכתוב 
בספר קהלת יצחק בשם מרן הבעל שם טוב 
אם  אלא  לנבואה  זוכה  אדם  אין  דבאמת  זי"ע 
והאברים  כן הוא מקדש ומטהר את כל החושים 
אבל  הנביאים.  כל  עשו  כן  ואכן  השם,  לעבודת 
הוא  שכן  מזה,  הגמור  הניגוד  היה  הרי  בלעם 
רצו  כאשר  כן  על  ואבריו,  חושיו  כל  את  טימא 
שלא  כדי  נבואה,  רוח  עליו  להשרות  השמים  מן 
השם  סימאהו  העולם,  לאומות  פה  פתחון  יהיה 
לכל  לחטוא  יוכל  לא  למען  מעיניו,  באחת  יתברך 
קרטוב  שיחול  היה  אפשר  ואז  זו,  בעין  הפחות 
שמכיון  איפוא,  יוצא  זו.  עין  על  נבואה  רוח  של 
עין זו היתה שתומה היה מטיב לראות בה ע"כ.
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לשון  הוי  נהור,  סגי  פירוש  פשוטו   אמנם לפי 
שאין  עיניו,  מאור  שניטל  למי  נקיה   
העינים,  מאור  אצלו  שחסר  בו  לזלזל  רוצין 
)פסחים  ובגמרא  רב.  עיניו  שמאור  עליו  אומרים 
'קידושא  בשם  שבת  יום  של  הקידוש  קורא  קו.( 
וקרי  הגפן,  פרי  בורא  ברשב"ם  ופירש  רבה', 
ליה  קאמרי  קידושא  דאכולהו  רבה,  קידושא  ליה 
ע"כ. ובר"ן פירש שקידושא רבה פירושו 'קידוש 
וכמו  כבוד.  בדרך  גדול  קידוש  לו  וקורין  קטן', 

ע"ש. נהור  סגי  בשם  סומא  שמכנים 

ערך  בן  אלעזר  רבי  ששכח  מעת  כי   ויש לומר 
השגת  כפי  רק  ליה  אהדר  ולא  תלמודו,   
חבריו ולא יותר, היו קורין לו רבי נהוראי, בלשון 
כי  ולרמז  נהור.  סגי  לסומא  שקורין  כמו  נקיה 
הוא  נהוראי,  )ורב  לו  שהיה  תורה  של  אורה  אבד 
גם פירושו של סגי נהור(. או יש לומר, שמאז נעשה 
תורה  לבני  ודוגמא  סמל  ערך  בן  אלעזר  רבי 
אחר  הולך  כאשר  מופלג  לחכם  גם  קורה  מה 
היתר,  בדרך  גם  אדם  בני  לתענוגי  עיניו  מראית 
מפקח  היה  בהלכה',  חכמים  עיני  'מנהיר  והיה 
עיניהם להאיר אותם בהלכה, ולא במילי דעלמא.

*

 עוד יש לומר בביאור המשנה, הוי גולה למקום 
דרב  ז.(  )מנחות  בגמרא  דאיתא  תורה,   
אבימי  ולימים  אבימי,  אצל  מנחות  למד  חסדא 

מסכת אתעקורי איתעקרא ליה ]נשתכחה ממנו[, 
ואתא קמיה דרב חסדא לאדכוריה לגמריה. ופריך 
ומשני  לגביה.  וליתי  חסדא[  ]לרב  ליה  ולישלח 
יגעתי  ]משום  טפי  מילתא  מסתייעא  הכי  סבר 
התורה  דיגיעת  דהא  לנו  הרי  ע"כ.  ומצאתי[ 
אצלו,  מתקיימת  התורה  ושתהא  לחדודי,  מועלת 
אלא  הלימוד,  הבנת  בעומק  היגיעה  רק  זה  אין 
כל יגיעה ואי נעימות ונוחיות שיש להאדם עבור 
נכנס  הכל  וכו',  וחום  קור  הדרך,  טלטול  תורה, 
שגלותו  סבר  ואבימי  תאמין.  ומצאת  יגעת  בגדר 
כסא  של מטה  הנוחיות  לו שם  יהא  שלא  מביתו, 
הבריות,  בעיני  ההשפלה  ועצם  שבביתו,  ושלחן 
לו  יסייעו  ללמוד,  לתלמידו  לבוא  הוצרך  שהרב 

ששכח. לימודו  לו  להחזיר  התורה  להשגת 

ששכח  כזה  מקרה  לו  שקרה  נהוראי   ולכן רבי 
שרוצה  מי  כל  להזהיר  בא  לימודו,   
שיעשה  יגיעה  שכל  אצלו,  תתקיים  שתורתו 
בתורה.  יגיעה  של  זכות  לו  תהיה  תורה,  עבור 
שם  לקנות  תוכל  אם  תורה',  למקום  גולה  'והוי 
ללמוד  ותגלה  שלך  הנוחיות  על  תוותר  תורה, 
יתכן  הרי  אחריך',  תבוא  שהיא  תאמר  'ואל  שם. 
שהם יבואו אצלך ללמוד, דוגמת רב חסדא שהיה 
אל  אצלו,  שיבוא  לו  שולח  היה  אם  לאבימי  הולך 
יגיעה  וכל  תאמין,  ומצאת  יגעת  כי  כן,  תאמר 
ומסייעת  מועלת  התורה  לימוד  לכבוד  שעושין 
טפי. מילתא  מסתייעא  והכי  התורה,  להצלחת 

Q



ראששמן רמגונאי

בסעודה שלישית פרשת אמור תשע"ח לפ"ק

בני  הכהנים  אל  אמור  משה,  אל   ויאמר ה' 
יטמא  לא  לנפש  אליהם  ואמרת  אהרן,   
אמור  הלשון  כפל  ביאור  וצריך  )כא‑א(.  בעמיו 
שאחרי  ברמב"ן(  גם  )והובא  עזרא  ובאבן  ואמרת. 
שהזהיר ישראל ובני אהרן בכללם להיות קדושים, 
מדברים  להשמר  חייבים  שהם  אהרן  בני  הזהיר 
'אמור  וזהו  השם.  משרתי  שהם  בעבור  אחרים, 
הם  כי  למעלה,  הנזכרת  הפרשה  הכהנים'  אל 
'ואמרת  העם.  את  והמזהירים  התורה  מורי 
אליהם', המצות שהם לבדם חייבים לשמרם ע"ש.

עלה,  הוסיף  נג:(  )בפרשתנו   ובחתם סופר 
נראה ההמשך, דמשמע לי קצת מלשון   
)יחזקאל  יבוא  לא  אדם  מת  ואל  בהפטרה  קרא 
אין  מקום  מכל  מטמא,  גוי  אי  שאפילו  מד‑כה(, 
על  מוזהר  שאינו  כמו  לו,  מלטמא  מוזהר  הכהן 
חמורה  שקדושתו  דכל  ושקצים,  נבלות  טומאת 
טומאתו חמורה כבמתניתין )שלהי מס' ידים(, והיינו 
אדם  קרויים  ואתם  יבוא  דלא  הוא  אדם  מת  אל 
)יבמות סא.(, אבל מי שאינו אדם אף על פי שעל 
מוזהר  אינו  מקום  מכל  מטמא,  במגע  פנים  כל 
עליו. והיינו דקאמר אמור להם פרשה שלמעלה, 
להיות  העמים  מן  אתכם  ואבדיל  ישראל,  קדושת 
לא  ההמה  מת  נפשות  על  אליהם  ואמרת  לי, 
יבוא, אבל על נפשות שאינם מובדלים ומקודשים 
בא  הכתוב  זה  ולפי  ע"כ.  מוזהר  אינו  לשמי 
להוציא, דקברי עכו"ם הגם שהם מטמאים, מכל 
עצמם  מלטמאות  מוזהרים  אינם  הכהנים  מקום 

זו. טומאה 

לא  לנפש  כתוב,  התורה(  )על   ובספר ש"ך 
נפש  בו  שיש  הצדיק  כי  יטמא,   
שהצדיקים  לפי  טומאה,  בו  אין  מיתתו,  אחר 

כן  על  וכו'.  חיות  ובהם  חיים,  הם  במיתתם 
ששוכנת  נפש  לו  שיש  מי  דהיינו  'לנפש',  אמר 
ולכן  טומאה.  אין  כלומר  יטמא',  'לא  בקבר, 
כהונה  בטלה  רבי  שמת  יום  קג:(  )כתובות  אמרו 
ע"כ. ולפי זה בא הכתוב להוציא טומאת צדיקים.

מבואר  אין מטמאין,  צדיקים  דקברי   והנה הא 
במפרשים דלא מוזכר להדיא בש"ס. ומה   
יוסף  בבית  ביאר  כהונה,  דבטלה  ברבי  שאמרו 
דינו  שמת  דנשיא  מצד  שזהו  שעד(  סימן  )יו"ד 
יום  אותו  ורק  לו,  מטמאים  שהכל  מצוה  כמת 
)פ'  יפות  ובפנים  ע"ש.  לטמא  הותר  שמת 
)סוכה  דאמרו  מהא  הקשה  התורה(  זאת  ד"ה  חקת 
של  ארונו  נושאי  היו,  מי  מת  טמאי  אותן  כה.( 
ותו  הצדיק.  מיוסף  גדול  לנו  ומי  ע"ש.  יוסף 
לויה  )פסחים סז.( דמת עצמו מותר במחנה  דיליף 
שנאמר )שמות יג‑יט( ויקח משה את עצמות יוסף 
עמו במחיצתו ע"כ. הרי דצדיקים מטמאין ע"ש. 
זה  דלפי  כתוב,  א(  אות  חקת  )פ'  חמדה  ובכלי 
צריכין לפרש דהא דצדיקים אין מטמאין, זהו רק 
שאין הכהנים  היינו  כהנים,  איסור טומאת  לענין 
מוזהרים עליהם, אבל דיני טומאה יש בהם, לגבי 

ע"ש. שני  פסח  ולגבי  המחנה,  מן  שילוח 

שאין  יטמא,  לא  לנפש  לפרש  אין   ולפי זה 
בו,  יש  טומאה  כי  צדיק,  לנפש  טומאה   
מלטמאות  עלה  מוזהרים  הכהנים  שאין  אלא 
מה  עם  אחד  בקנה  עולה  וזה  להם.  עצמם 
בעצם  עכו"ם  דקברי  הנ"ל  סופר  החתם  שביאר 
טמאים, ורק שאין הכהנים מוזהרים עליה. אמנם 
ברמב"ן )ריש פ' חקת( כתוב, טעם טומאת המת, 
בעטיו של נחש, כי הנפטרים בנשיקה לא יטמאו 
מטמאין  אין  צדיקים  שאמרו  והוא  הדין,  מן 
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המות  מלאך  ידי  על  שמת  מי  דרק  והיינו  ע"כ. 
במיתת  אבל הנפטרים  זוהמא מטמא,  בו  שמטיל 
יש  ושפיר  טמא.  אינו  מלאך,  ידי  על  לא  נשיקה 
לפרש לנפש לא יטמא, שאותו נפש המיוחד שמת 
כלל  בו  שייך  ולא  טומאה,  בו  אין  נשיקה  במיתת 

טומאה. דיני 

*

דרבי  דהילולא  ליומא  עדיין   ואנו סמוכים 
)שם  בשבחו  ואומרים  יוחאי,  בן  שמעון   
יפיו ומה טובו.  בפיוט( שלום רב על משכבו, מה 
קפץ  שכאשר  עז:(  )כתובות  אמרו  דהנה  לומר  ויש 
בשבועתא  ואמר  עדן  בגן  חי  לוי  בן  יהושע  רבי 
איתשיל  אי  הוא  בריך  קודשא  אמר  אתינא,  דלא 
וכתוב  ע"כ.  נהדר  לא  לא  אי  ניהדר,  אשבועתא 
פי  על  בנימין,  העיר  בשם  )שם(  יוסף  בענף 
מה דאיתא במדרש )דב"ר יא‑י( שבקש משה רבינו 
הקב"ה  ועשה  המות,  מלאך  ידי  על  ימות  שלא 
את רצונו. ואמרו חז"ל עוד )ילקוט שמואל צז( שאין 
מתפשטת  משה  ונשמת  כמשה,  בו  שאין  דור  לך 
אשר  הדור,  גדול  שהוא  שמי  נמצא  דרא,  בכל 
ראוי  בדורו,  משה  כמו  זה  הוא  כי  עליו  יאמרו 

המות. מלאך  ביד  למות  שלא 

 והנה הכלי יקר )פ' מטות( כתב טעם נכון על 
מה שתלמיד חכם מתיר נדר לעם הארץ,   
כן  כמו  אשתו,  נדר  מיפר  שהבעל  כמו  שהוא 
עם  כל  על  ומושל  שליט  הוא  חכם  התלמיד 
אותו  ולשום  הארץ  עם  נדר  להתיר  בידו  הארץ, 
וכאין ע"ש. לכך אמר הקב"ה אחרי אשר  כאפס 
ניהדר,  דלא  בשבועתא  לוי  בן  יהושע  רבי  נשבע 
בדורו,  כמשה  שהוא  הדור  גדול  הוא  ולדעתו 
ואינו רוצה למות ביד מלאך המות. אמר הקב"ה 
לו  המתיר  לדעתו  כן  אם  אשבועתא,  איתשיל  אי 

הוא  המתיר  כן  ואם  ממנו,  גדול  הוא  השבועה 
אינו  למה  זה  ולפי  ממנו,  גדול  שהוא  כמשה 
אינו  כי  ניהדר,  המות,  מלאך  ביד  למות  רוצה 
היה  שלא  לא,  ואי  הזה,  הדבר  על  לישבע  יכול 
ניהדר, כי שפיר קאמר ע"כ.  מתיר שבועתו, לא 
לא  דורו,  גדול  שהיה  שמעון  רבי  גם  ומעתה 
נשיקה  במיתת  אלא  המות,  מלאך  ידי  על   מת 

ה'. מאת 

מעל  אברהם  ויקם  נאמר,  שרה   והנה במיתת 
וגו'  לאמור  בני חת  אל  וידבר  פני מתו,   
יתר.  כשפת  נראה  'פני'  והלשון  כג‑ג(.  )בראשית 
אברהם  דהנה  )שם(  יהונתן  בתפארת  וכתוב 
רצה לקוברה במערת המכפלה, ואברהם לא היה 
ובמערת  מיתתה,  אופן  לראות  שרה  מיתת  אצל 
בנשיקה,  המתים  רק  נקברים  אינם  המכפלה 
רשאים  אינם  המות  מלאך  ידי  על  המתים  אבל 
אם  יודע  אברהם  היה  והאיך  שם,  לקוברם 
המות.  מלאך  ידי  על  או  בנשיקה  שרה  מתה 
טיפין  ג'  כ:(  זרה  )עבודה  בגמרא  דאיתא  רק 
וממנו  מסריח,  ממנו  המות,  מלאך  של  בחרבו 
מלאך  ידי  על  מתה  אם  נמצא  מוריקות.  פניו 
וכיון  הטפה,  מחמת  מוריקות  פניה  היה  המות 
מוכח  כן  אם  מאירות,  שפניה  אברהם  שראה 
במערת  לקוברה  מותר  כן  ואם  מתה,  שבנשיקה 
המכפלה, וזהו שדייק בקרא מעל פני מתו ע"כ.

משה  שם  וימת  הכתובים,  המשך   ובזה מובן 
מאה  בן  ומשה  וגו',  ה'  פי  על  וגו'   
נס  ולא  עינו  כהתה  לא  במותו,  שנה  ועשרים 
אף  עינו,  כהתה  לא  וברש"י  לד‑ה(.  )דברים  לחה 
שלט  לא  שבו,  לחלוחית  לחה,  נס  ולא  משמת, 
כי  והיינו  ע"כ.  פניו  תואר  נהפך  ולא  רקבון  בו 
שדרשו  וכמו  נשיקה,  מיתת  מת  שמשה  בהיות 



ראששמן רמהונאי

ואם  ה',  פי  על  משה  שם  וימת  יז.(  בתרא  )בבא 
המות  המלאך  ידי  על  מתים  כשאר  מת  לא  כן 
שזורק בו טפה של מרה, שממנה מסריח, וממנה 
פניו מוריקות, על כן לא כהתה עינו גם במותו, 

פניו. תואר  נהפך  ולא  רקבון,  בו  שלט  ולא 

מסכת  ש"ס  )ליקוטי  האר"י  בדברי   והנה מבואר 
בו  היה  יוחאי  בן  שמעון  רבי  כי  שבת(   
וכמו שמשה ברח מפני חרב  ניצוץ ממשה רבינו, 
במדבר,  שם  שלימותו  והשיג  ב‑טו(,  )שמות  פרעה 
הקיסר,  מפני  ברח  יוחאי  בר  שמעון  רבי  כך 
והשיג שלימותו שם במערה המדברה בלוד ע"כ. 
במיתת  ה',  פי  על  כן  גם  היה  מיתתו  כן  ועל 
במותו.  פניו  תואר  נשתנה  לא  כן  ואם  נשיקה, 
המת  כי  משכבו',  על  רב  'שלום  שאומרים  וזהו 
)בבא  ותולעה  רמה  בו  שולט  אין  נשיקה,  במיתת 
'יפיו'  ומה  במשכבם,  שלום  להם  ויש  שם(,  בתרא 
נשתנה  ולא  במותו  עינו  כהתה  שלא  טובו,  ומה 

המאירים. פניו  זיו  יופי 

ניצוץ  בו  היה  אלעזר  רבי  בנו   וכנראה שגם 
עבר  עליו  גם  אשר  משה,  של   
רבי שמעון, שברח מפני הקיסר,  אביו  מאורעות 
כן  גם  מיתתו  כן  ועל  במערה.  שלימותו  והשיג 
ולכן סיפרו חז"ל  ידי מלאך המות,  לא היתה על 
אמר  נפשיה  ניחא  קא  הוה  כי  פד:(  מציעא  )בבא 
ולא  עלי  דרתיחי  בדרבנן  ידענא  לדביתהו  לה 
תידחלין  ולא  בעיליתאי  אוגנין  שפיר,  בי  מיעסקי 
אישתעיא  נחמני  בר  שמואל  רבי  אמר  מינאי. 
דביתהו  לה  דאישתעיא  יונתן,  דרבי  אימיה  לי 
לא פחות מתמני סרי  ברבי שמעון,  אלעזר  דרבי 
ולא טפי מעשרין ותרין שנין אוגניתיה בעיליתא. 
הוה  כי  במזייה,  ליה  מעיננא  סליקנא  הוה  כי 
ע"כ.  דמא  אתי  הוה  מיניה  ביניתא  משתמטא 

 והיינו כי המתים במיתת נשיקה אינו שולט בהם 
ותולעה. רמה 

*
התירה  לא  כן  פי  על  אף  כי   אמנם נראה 
גמורים  לצדיקים  אף  לטמאות  התורה   
רבינו  כמשה  שמיתתן  בדור,  מיוחדים  שהם 
ראות  לפי  דנין  אין  זה  דבר  כי  נשיקה,  במיתת 
ומצינו  דעות.  א‑ל  משקל  לפי  אלא  בשר,  עיני 
יהושע  דרבי  בריה  יוסף  דרב  נ.(  )פסחים  בגמרא 
כי  רוחו[,  ופרחה  ]גוע  ואיתנגיד  חלש  לוי  בן 
הדר, אמר ליה אבוה מאי חזית, אמר ליה עולם 
כאן  שהיו  ]אותן  למטה  עליונים  ראיתי,  הפוך 
חשובים ראיתי קלים[ ותחתונים למעלה, אמר לו 
'לנפש',  גם  כן  ועל  ע"ש.  ראית  ברור  עולם  בני 
הנפש המיוחד המופלג בדורו ביותר, גם כן 'לא 
הוא  מי  לברר  יכולים  אנו  אין  כי  בעמיו',  יטמא 
כן  ועל  המופלג,  הוא  מעלה  שכלפי  צדיק  אותו 

מת. לשום  לטמאות  אין 
ד"ה  שמיני  )פ'  משה  בישמח   ]ושוב ראיתי 
הדין  מעצם  ודאי  כי  שכתב,  אש(  ותצא   
טומאה  אין  כי  יטמאו,  לא  שצדיקים  להיות  ראוי 
לנו  ניתנה  לא  אך  חיים.  נקראו  ובמיתתן  להן, 
להתנהג בדין זה, כי הכרעה זו אין דעתינו דעת 
ובוחן  האנושי מקפת אותה, כי אני ה' חוקר לב 
לנו  אין  ולכן  לעינים,  יראה  והאדם  כתיב,  כליות 
לנו שהוא צדיק,  נודע  להתנהג בזה כלל, אף אם 
כדי שלא לחלק בין צדיק לצדיק, דאין כח המבחין 

ע"ש[. ואמת  ברור  לי  נראה  כן  בידינו, 
פ"ה  רבה  )תנדב"א  צופים   ובספר רמתים 
רבי  הרה"ק  בשם  הביא  ס(  אות  סוף   
ממה  זה  ללמוד  דיש  זי"ע  מפרשיסחא  בונם 
עריות  וגילוי  זרה  דעבודה  כה:(  )פסחים  דאמרו 
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ובעבודה  יש למסור עליהם נפשו.  ושפיכת דמים 
מפסוקי  זה  על  לימוד  יש  עריות  וגילוי  זרה 
הרוג  לו  אמרו  כגון  דמים,  שפיכת  אבל  תורה, 
נפשו  למסור  יש  תיהרג,  לאו  ואם  חבירך  ישראל 
דידך  דדמא  חזית  מאי  דאורייתא,  דהוי  מסברא 
סומק טפי, דלמא דמא דההוא גברא סומק טפי, 
וברש"י מי יאמר שנפשך חביבא לפני המקום יותר 
ע"ש. עליו  טפי  חביבא  זה  של  דלמא  זה,   משל 

 נמצא שאם יאמרו לאדם גדול מפורסם היותר 
חייב  פשוט,  איש  איזה  שיהרוג  בדור,   
חבירו,  חיי  על  ולשמור  נפשו,  את  למסור  הוא 
ממנו  יותר  המקום  לפני  חביב  חבירו  שמא  כי 
כן שפיר אמר הכתוב  ועל  וצדקתו ע"כ.  ותורתו 
המיוחד  לנפש  שגם  בעמיו,  יטמא  לא  לנפש 

עצמו. לטמאות  אין  בדורו,  בגדולתו 
*

ל"ג  )בסעודת  שדברנו  במה  להשלים   והנני בזה 
)כתובות שם(  בעומר( במה שאמרו בגמרא   
בן  שמעון  לרבי  אשכחיה  לוי  בן  יהושע  דרבי 
פיזא,  תכטקי  עשר  תלת  על  יתיב  דהוה  יוחאי, 
הן.  ליה  אמר  ליואי,  בר  הוא  את  ליה  אמר 
אי  כן  אם  הן.  ליה  אמר  בימיך,  קשת  נראתה 
שאני  זה  לכרוז  ראוי  אתה  ]אין  ליואי  בר  אתה 
יחרב  שלא  ברית  אות  אלא  אינו  שהקשת  שומע, 
העולם, ואם יש צדיק גמור בדור אין צריך אות[. 
הקשת  נראה  ]לא  מידי  הואי  דלא  היא,  ולא 

לנפשאי  טיבותא  אחזיק  לא  סבר  אלא  בימיו[, 
ע"כ. ולכאורה איך השיב רבי יהושע בן לוי לרבי 
שמעון שנראתה הקשת בימיו, בו בזמן שהגמרא 
יאמר  ואיך  נראה,  היה  שלא  היא,  ולא  אומרת 
להחזיק  שלא  כדי  האמת,  בעולם  דשקר  מילי 

לנפשיה. טיבותא 

כן  גם  הובא  לה‑ב(  )ב"ר  במדרש   ונראה דהנה 
שמעון.  רבי  בימי  הקשת  נראה  שלא   
ובענף  ט‑ב(.  )ברכות  בירושלמי  כן  גם  הוא  וכן 
אספקלריא  מספר  הביא  שם  המדרש  על  יוסף 
משמע  רכה.(  )ח"א  הקדוש  שבזוהר  המאירה, 
ומתרץ  בבבל.  הקשת  נראתה  שמעון  רבי  שבימי 
במחוזו,  הקשת  נראתה  לא  שמעון  רבי  שבימי 
היינו בכל ארץ ישראל, אבל בשאר מקומות יתכן 
שהיה קשת. ולפי זה מה ששאל רבי שמעון לרבי 
יהושע בן לוי אם נראתה הקשת, היינו על מחוזו 
יהושע  רבי  שהשיב  ומה  לוי.  בן  יהושע  רבי  של 
קשת,  בימיו  גם  היה  שבעולם  נתכוין  הן,  לוי  בן 

נראית. היה  לא  שבמחוזו  ממנו  והסתיר 

יהושע  רבי  של  נעוריו  בימי  כי  לומר,   וגם יש 
לוי קודם שנתעלה למדריגתו, עדיין  בן   
נראה,  הקשת  היה  ואז  זו,  מעלה  לידי  הגיע  לא 
ואולי  אבל משעה שנתעלה באמת לא היה קשת. 
כה  ואמרתם  )בפיוט  עליו  שאומרים  שמעון  רבי 
משה,  דוגמת  שהיה  מהריון',  הוא  'קדוש  לחי( 
שנתמלא הבית אורה תיכף בלידתו, לכן 'כל ימיו 
אשר חיה אות הקשת לא נהיה', גם מימי נעוריו.

Q



ראששמן רמזונאי

בלימוד פרקי אבות פרשת אמור תשע"ט לפ"ק

והחנוני  פתוחה,  החנות  ג‑טז(   במשנה )אבות 
כותבת,  והיד  פתוח,  והפנקס  מקיף,   
מחזירים  והגבאים  וילוה,  יבוא  ללוות  הרוצה  וכל 
ושלא  מדעתו  האדם  מן  ונפרעין  יום,  בכל  תדיר 
דין  והדין  שיסמוכו,  מה  על  להם  ויש  מדעתו, 

ע"כ. לסעודה  מתקן  והכל  אמת, 

שבני  הספירה,  בימי  כעת  עומדים   הנה אנו 
ישראל מתאבלים על מיתתם של כ"ד אלף   
מפני  אלו,  בימים  שנאספו  עקיבא  רבי  תלמידי 
שלא נהגו כבוד זה לזה )יבמות סב:(, כדי שנתבונן 
שכן  ומכל  אחרים,  בכבוד  להזהר  יש  איך  תמיד 
רק  אפילו  במתכוין  לאחרים  ולהצר  לצער  שלא 
רבי  והתנא  במעשה.  שכן  ומכל  בעלמא,  בדיבור 
עקיבא במשנתנו )ג‑יג( מעורר על מעלת שמירת 
הדיבור, ושנה לנו, סייג לחכמה שתיקה. וברע"ב 
בין אדם  בדברי רשות  למעט הדיבור  לאדם  שיש 
דברים  ברוב  כי  ע"ש.  שאפשר  מה  כל  לחבירו 

להכשל. יוכל  ובקל  פשע,  יחדל  לא 

דומה  זה  אין  לחכמה,  'סייג'   ולכאורה לשון 
למה שאמר מתחלה, מעשרות סייג   
הוא,  שפירושם  לפרישות,  סייג  נדרים  לעושר, 
מביאו  שהמעשר  לעושרו,  קיום  היא  שהמעשרות 
עצמו  על  שמקבל  הנדרים  כן  וכמו  לעשירות. 
קיום  אינה  השתיקה  אבל  לפרישותו,  קיום  הם 
קורא  ולמה  לחכמה,  סימן  היא  אלא  להחכמה, 
התאונן  שפעם  יסופר  אך  לחכמה.  סייג  אותה 
הוא  כי  ממנו,  רב  צער  לו  שיש  בנו,  על  אדם 
מהו  אותו  ושאלו  מופלא.  וכותב  נפלא,  דרשן 
אדם  כל  שלאו  מעלות  הן  אלו  הלא  החסרון, 
הוא  כי  חסרון  לבנו  יש  אבל  והשיב  להן.  זוכה 
לא  וכותב,  מדבר  היה  לא  ואם  וטפש.  כסיל 

היה שום אדם מכיר סכלותו. ואמר התנא, שאם 
יוכל  שלא  לחכמתו,  ומחיצה  סייג  לעשות  רוצה 
לזה  הסייג  אז  חכמתו,  על  לדון  לגשת  אחד  כל 
יוכלו  שלא  החוצצת  מחיצה  זו  כי  שתיקה,  היא 

חכמתו. למדוד  אחרים 

*

 ולענינינו נראה, דהנה מעלת זהירות הדיבור 
אשר  דיומא,  מענינא  ללמוד  נוכל   
של  דהילולא  יומא  בעומר,  ל"ג  חל  זה  בשבוע 
ישראל  בית  כל  אשר  שמעון,  רבי  האלקי  התנא 
אל  לגשת  ביכלתם  שאין  אלו  וגם  אחריו.  נוהים 
יכולים  מקום  מכל  קברו,  על  להשתטח  הקודש 
להתדבק בו על ידי תורתו שלימד את בית ישראל.

 ונתחיל בהעובדא שסיפרו לנו חז"ל איך הגיע 
עסוק  רבות  שנים  בהמערה  לדור   
)שבת  בגמרא   ‑ בקונו.  ודביקות  ועבודה  בתורה 
לג:( יתבי רבי יהודה ורבי יוסי ורבי שמעון, ויתיב 
גבייהו,  היה[  וגיורת  גר  ]בן  גרים  בן  יהודה 
של  מעשיהן  נאים  כמה  ואמר  יהודה  רבי  פתח 
מושב  ]סדר  שווקים  תקנו  ]רומיים[,  זו  אומה 
תקנו  גשרים,  תקנו  וחוצותיהן[,  עיירות  שווקי 
בן  שמעון  רבי  נענה  שתק,  יוסי  רבי  מרחצאות. 
לצורך  אלא  לא תקנו  כל מה שתקנו  ואמר  יוחאי 
עצמן, תקנו שווקין להושיב בהן זונות, מרחצאות 
הלך  מכס.  מהן  ליטול  גשרים  עצמן,  בהן  לעדן 
או  ]לתלמידים  דבריהם  וסיפר  גרים  בן  יהודה 
ונשמעו  למלכות[  להשמיען  ולא  ואמו,  לאביו 
]להיות  יתעלה  שעילה  יהודה  אמרו,  למלכות. 
לציפורי,  יגלה  ששתק  יוסי  המדברים[,  ראש 
במערתא  טשו  אזלו  וכו'.  יהרג  שגינה  שמעון 
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אמר  גרים,  בן  ליהודה  חזייה  לשוקא  נפק  וכו'. 
גל  ועשהו  עיניו  בו  נתן  בעולם,  לזה  יש  עדיין 

ע"כ. עצמות  של 

בהן  שכתב  ספרים  יש   ובתוספות כתבו, 
תם  לרבינו  נראה  ואין  יהודה,   
רבי  מיפטרי  הוו  כי  ט.(  קטן  )מועד  דאמרינן 
מרבי  חלפתא  בן  שמעון  ורבי  גרים  בן  יהודה 
הללו  אנשים  לבריה,  ליה  אמר  יוחי,  בן  שמעון 
מכלל  דליברכוך.  גבייהו  זיל  הם,  צורה  אנשי 
גל  גרסינן  לא  שמעתא  ובסוף  היה.  רבה  דגברא 
ע"כ. נפשיה  נח  אלא  גנאי,  בלשון  עצמות  של 

יש לעורר על דבר   וקודם שנבאר עצם הדבר, 
שכרוך  דבר  אברכים,  בין  נפוץ  שנעשה   
באיסור דאורייתא, ואין משימין לב לזה, והדברים 
קל  נעשה  בזמנינו  הנה   – זו.  בסוגיא  מבוארים 
מצלם  פעמים  וכמה  מחבירו.  צילום  ליקח  מאד 
שהוא  דבר  עושה,  או  יושב  או  כשעומד  חבירו 
זה.  את  יראו  אחרים  כאשר  מבוייש  נעשה 
זאת  כשהגיע  או  לחבירו,  כזו  תמונה  והשולח 
לחבירו, והוא חוזר ומשלחה לחבירו, יש בזה לאו 
שיצטרף  שיתכן  הרע,  לשון  איסור  של  דאורייתא 
בזה ארבע עשרה עשין ושבעה עשר לאוין, וכמה 
הרע  לשון  איסור  כי  בפתיחה(.  חיים  )חפץ  ארורין 
שהוא  או  ממש,  בפיו  עליו  מספר  אם  בין  הוא, 
כותב, או בדרך רמז, ואפילו אינו מדבר או כותב 
פלוני  שכתב  מכתב  לאחרים  מראה  רק  עליו, 
אליו, שניכר מכותלי מכתבו שאיננו חכם או למדן 
לשון  איסור  בכלל  זה  גם  גנות,  מעניני  וכדומה 
תמונה  אלא  עוד  ולא  ח(.  סעיף  א  כלל  )שם  הרע 
דבר,  איזה  בפיו  המספר  כי  יותר,  עוד  חמור 
יתכן  כי  השומע,  אצל  הדבר  שיקובל  הכרח  אין 
איזה  לחבירו  שיגיע  הכרח  ואין  לו,  יאמין  שלא 

תמונה,  שולח  כאשר  אבל  מזה.  היזק  או  צער 
עצמו  דבר  הבעל  הודאת  עם  הרע  לשון  זה  הרי 
ודבר  לאמיתו,  אמת  הוא  שהדבר  עדים,  כמאה 

פשוט. הוא  זה 
ובבאר  א,  סעיף  ד  כלל  )שם  חיים   אמנם בחפץ 
אינו  מים חיים אות א( כתוב, דאפילו אם   
מספר  שהוא  מי  אצל  וגם  בזה,  לבזותו  מכוין 
מכיר  שהוא  כגון  זה,  ידי  על  יתבזה  לא  עתה 
חשיבותו  יגרע  לא  שאצלו  הזה,  להשומע  מכבר 
לזה, אפילו הכי אסור  ממה שהיה מחזיקו קודם 
לספר ענין כזה, כיון דאם היו מספרין זאת בפניו 
בודאי היה מתבייש בזה, כדמצינו )בבא מציעא נט.( 
לא היה  לו בשרו  היו מקרעין  בדוד שאמר שאם 
שלא  זה  עליו  לספר  אסור  ממילא  שותת,  דמו 
יוכל  בפניו, דדבר כזה אם יתפרסם בפני ההמון 
פנים  כל  על  או  בממונו  לו  להזיק  סיבה  להיות 
)ה'  בהלכותיו  הרמב"ם  שכתב  וכמו  לו.  להצר 
שגורמים  דברים  והמספר  לשונו,  וזה  ז‑ה(  דעות 
או  בגופו  לו  להזיק  איש,  מפי  איש  נשמעו  אם 
לשון  זה  לו, או להפחידו, הרי  בממונו, או להצר 
כוונתו  אין  אם  אפילו  הרמב"ם  וכוונת  הרע. 
שם  משנה  הכסף  שהביא  וכמו  בזה,  לגנותו 
גרים,  בן  דיהודא  ממעשה  הרמב"ם  לדין  מקור 
שמעון  לרבי  בזה  לגנות  ושלום  חס  התכוין  שלא 
בן יוחאי, רק לפי תומו סיפר זה בביתו, וממילא 
הרי  ע"כ.  דכותיה  נמי  והכי  כך,  אחר  נתודע 
ויתכן  תומו,  לפי  לחבירו  צילום  לשלוח  כי  לנו 
יפחד  או  יצטער  או  יתבייש  דברים  של  שבסופו 
זה  הרי  אחרים,  זאת  יראו  כאשר  אדם,  אותו 
בן  שיהודה  דידן,  מעובדא  נלמד  וזה  הרע.  לשון 
יבוא  שמעון  שרבי  ביתו  לבני  בסיפור  גרם  גרים 
בו  עיניו  רבי שמעון  נתן  זה  ועבור  מות,  לסכנת 

נפשיה. ונח 
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 ועיין באור החיים הק' )ויקרא יט‑טז( לא תלך 
קכח.(  )ח"ג  הק'  בזוהר  בעמיך.  רכיל   
הנה.  אחת  כי  רכיל,  תלך,  הדברים,  כפל  דקדק 
הרכילות  הוא  יגרום  שלא  לומר,  שיכוין  ונראה 
יגלה  שלא  כיצד,  הא  ידו,  על  מהזולת  הנעשה 
במקום  רכילות,  בהם  שאין  למי  אפילו  דברים 
ונמצא  הדברים,  יוליכו  שהשומעים  לחוש  שיש 
ולדרך  האמצעים.  שרכלו  זו  רכילות  הוליך  הוא 
עמך  באמצעות  פירוש  בעמך,  אומרו  ידוייק  זה 
בפניהם,  הדברים  שאומרים  רכיל,  מוליך  אתה 
ואמר  הדברים,  ונשמעים  לזה  מזה  ומתגלגלים 
יצאו  ממי  הדברים  בוחן  אני  פירוש  ה',  אני 
הצילום,  השולח  זה,  ולפי  ע"כ.  ופורע  תחילה 
הוא  לאחרים,  בזיון  בו  שיתכן  טעקסט,  כן  וכמו 
זה  שיבוא  אדם  בני  והאלפים  המאות  על  עובר 
אחר כך לידם, כי התורה אסרה שלא תהיה אתה 
הגורם להולכת הרכיל. והחי יתן אל לבו, להתבונן 
טעקס"ט,  או  קלי"פ  לחבירו  ששולח  מה  בכל 
או  לבזיון  גורם  יהא  שלא  רבב,  מכל  נקי  שיהא 
על  אחת  שבדחיפה  יתכן  כי  יהודי,  של  צער 
ברגע  לאוין  אלפים  אלפי  לעבור  יוכל  הכפתור 
רע,  מאורע  אצלו  נתהוה  כאשר  ובסופו  אחד. 
זאת,  לו  הגיע  למה  ומתרעם  ומתמה  עומד  הוא 
ולא מתבונן כמה צער הוא גרם במעשיו לאחרים.

*

התוספות  לפירוש  הלא  להבין  יש   אך לכאורה 
חשוב,  אדם  היה  גרים  בן  יהודה  רבי   
שבדורו,  צורה  מאנשי  שהוא  רבו  עליו  שהעיד 
בא  איך  ברכתו,  לקבל  אלעזר  רבי  בנו  ששלח  עד 
עד  בדיבורו,  נזהר  היה  שלא  כזה,  מכשול  לידו 
חסידיו  רגלי  הלא  לסכנה,  רבו  הובא  ידו  שעל 
כל  לצדיק  יאונה  ולא  ב‑ט(,  א  )שמואל   ישמור 

נדרים  מסכת  שלמד  גם  ומה  יב‑כא(.  )משלי  און 
מיוסדות  הלכותיה  )מועד קטן שם(, אשר  רבו  אצל 

בדיבור. זהירות  על 

גרים  בן  יהודה  רבי  דהא  תמוה,   ועוד יותר 
של  בטלים  דברים  בביתו  דיבר  לא  בודאי   
סיפורי מעשיות, אלא כוון בזה ללמדם תורתו של 
עבודה  עובדי  גויים  מלשבח  להתרחק  איך  רבו, 
לא תחנם,  ז‑ב(  )דברים  שצוותה הכתוב  וכמו  זרה, 
חן  להם  תתן  לא  כ.(  זרה  )עבודה  חז"ל  ודרשו 
ע"כ.  נאה[  זה  ככובים  עובד  כמה  יאמר  ]שלא 
בעינינו  יישר  שלא  תכו(  )מצוה  בחינוך  וכדאיתא 
ולא יעלה  דבר מהם, כלומר שנרחיק ממחשבתנו 
זרה  עבודה  עובד  שהוא  במי  שיהיה  פינו  על 
בשום  בעינינו  חן  מעלה  יהיה  ולא  תועלת,  דבר 
ענין וכו'. משרשי המצוה. לפי שתחלת כל מעשה 
בני אדם היא קביעות המחשבה במעשים והעלות 
והדבור  המחשבה  ואחר  לשון,  שפת  על  הדברים 
בם תעשה כל מלאכה, ועל כן בהמנענו במחשבה 
וחן,  תועלת  זרה  עבודה  בעובדי  ממצוא  ובדבור 
הננו נמנעים בכך מלהתחבר עמהם ומרדוף אחר 
אהבתם מללמד דבר מכל מעשיהם הרעים ע"כ. 
ואם כן דיבורו של רבי יהודה בן גרים היה לכבוד 
לגנות מעשי עכו"ם, אלא  רבו שילמדו מהנהגתו 
שיצא מכשול שלא מרצונו שלא במתכוין, ואיך לא 
נפשיה. ונח  עיניו,  בו  נתן  אלא  רבו,  עליו  חס 

בו  שנתן  בזה  יש  שלכאורה  אלא   ולא עוד, 
תקום,  לא  של  איסור  נדנוד  עיניו,   
נקמה  מלקחת  שנמנענו  רמא(  )מצוה  ובחינוך 
או  שהרע  ישראל  כגון  הוא,  והענין  מישראל, 
בני  רוב  ונוהג  הדברים,  מכל  באחד  לחברו  ציער 
שהרע  מי  אחרי  מלחפש  יסורו  שלא  הוא  העולם 
יכאיבוהו  או  הרע  כמעשהו  שיגמלוהו  עד  להן, 
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יתברך  השם  מנענו  הענין  ומזה  שהכאיבם,  כמו 
משרשי  וכו'.  תקום  לא  יט‑יח(  )ויקרא  באמרו 
אשר  כל  כי  לבו  אל  ויתן  האדם  שידע  המצוה, 
עליו  שתבוא  סבה  הוא  רע,  עד  מטוב  יקרהו 
איש  מיד  האדם  ומיד  הוא.  ברוך  השם  מאת 
הוא,  ברוך  השם  רצון  בלתי  דבר  יהיה  לא  אחיו 
בנפשו  ידע  אדם  יכאיבהו  או  כשיצערהו  כן  על 
בכך,  עליו  גזר  יתברך  והשם  גרמו,  עונותיו  כי 
אינו  הוא  כי  ממנו,  לנקם  מחשבותיו  ישית  ולא 
שאמר  וכמו  המסבב,  הוא  העון  כי  רעתו,  סבת 
ויקלל  לו  הניחו  ב טז‑יא(  )שמואל  עליו השלום  דוד 
בשמעי  ולא  בחטאו  הענין  תלה  ה'.  לו  אמר  כי 
בכוונה  ביזהו  אם  גם  הוא  זה  וכל  ע"כ.  גרא  בן 
שמעון  רבי  שבק  ואיך  בשמעי,  כמו  ובפרהסיא, 
לחסידותיה המופלגת, נגד תלמידו שלא רצה ולא 

לצערו. דעתו  על  עלה 
כתוב  כה(  סימן  הקודש  )אגרת   ובלקוטי אמרים 
כאילו  הכועס  כל  מאמרם  לבאר   
בינה,  ליודעי  מובן  דהטעם  זרה,  עבודה  עבודה 
כי  האמונה,  ממנו  נסתלקה  כעסו  שבעת  לפי 
לא  לו  זאת  היתה  ה'  שמאת  מאמין  היה  אילו 
היה בכעס כלל. ואף שבן אדם שהוא בעל בחירה 
בדיני  ומתחייב  מזיק ממונו,  או  או מכהו  מקללו 
אדם ובדיני שמים על רוע בחירתו, אף על פי כן 
שלוחים  והרבה  השמים,  מן  נגזר  כבר  הניזק  על 
ממש  זו  בשעה  אפילו  אלא  עוד  ולא  למקום. 
פיו  ורוח  ה'  כח  בו  מתלבש  מקללו,  או  שמכהו 
ב  )שמואל  שכתוב  וכמו  ומקיימו,  המחייהו  יתברך 
לשמעי,  אמר  והיכן  קלל,  לו  אמר  ה'  כי  טז‑י( 
ומוחו  בלבו  לשמעי  שנפלה  זו  שמחשבה  אלא 
ירדה מאת ה', ורוח פיו המחיה כל צבאם החיה 
לדוד,  אלו  דברים  שדיבר  בשעה  שמעי  של  רוחו 
כי אילו נסתלק רוח פיו יתברך רגע אחד מרוחו 

יכול לדבר מאומה ע"כ. והמאמין  של שמעי, לא 
המקל  רק  הוא  שמצערו  שהאדם  מכיר,  האמיתי 
על  ונקמתו  כעסו  ישפוך  ואיך  המכהו,  ה'  של 
לא  שמעון  שרבי  ובודאי  כלל.  אשם  שאינו  המקל 
זאת,  כל  לו  נזדמן  ה'  שמאת  ספק  צל  לו  היה 
גרים. בן  יהודה  ברבי  עיניו  נתן  למה  כן  ואם 

*

ידי  על  שמעון,  רבי  התנא  הנה   ונראה לבאר, 
שהוצרך להחבא מהמלך, הוצרך לפרוש   
בלי  במערה  רבות  שנים  וישב  העולם,  מן  עצמו 
מתוך  תורה  ולמד  עולם,  מעניני  טירדה  שום 
עד  וישב  ומים,  חרובין  באכילת  רק  הדחק, 
צוארו בחול כולי יומא, עד שנעשה בשרו בקעים 
תורתו  בקדושת  ונתעלה  החול.  מחמת  וסדקים 
וסתריה,  התורה  נגלות  למד  שם  חקר,  אין  עד 
ונתגלו לו מעינות התורה, ועשה שבעים תיקונים 
עד  שלם,  כלי  משם  ויצא  לחי(,  כה  ואמרתם  )פיוט 

שם(. )שבת  ואתה  אני  לעולם  די  לבנו  שאמר 

תורה,  של  והשעשועין  העונג   ובודאי שמרוב 
לא היה איכפת ליה, וכמעט לא הרגיש   
חי  זוהר  בספר  שכתוב  מה  חזי  ופוק  בצערו. 
חורפי  ובימי  לשונו,  וזה  עצמו,  על  שצב.(  ויחי  )פ' 
ישבתי בבדידות בימי חורף, והקור היה חזק, ולא 
הוחם בית החורף אפילו פעם אחת, והייתי יושב 
לא  וכמעט  היום,  אור  עד  לילה  מחצות  ולומד 
הייתי מרגיש כלל, וישבתי בעוני גדול בלתי לחם, 
הייתי  ולא  לי,  היה  לא  כמעט  צר  לחם  אפילו 
מרגיש מרוב אור התורה שטעמתי מאורו יתברך, 
והשגתי כל המדריגות, והשגה נפלאה לראות את 
צורת התנא באורו על כל צורתו ע"כ. ומכל שכן 
והיתה  זו,  מדה  אצלו  שהיתה  שמעון  רבי  התנא 

נפש. למשיבת  הדחק  מתוך  תורתו  לו 
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שאמר  וכמו  ממצבו,  כלל  הצטער   הוא לא 
שאלמלא  בכך,  שראיתני  אשריך  לחתניה,   
השיג  הוא  כך.  בי  מצאת  לא  בכך  ראיתני 
זהו  הזה,  עולם  תענוגי  אינו  החיים  שתכלית 
רק הפרוזדור בפני הטרקלין, והעיקר הוא התקן 
)אבות  לטרקלין  שתכנס  כדי  בפרוזדור  עצמך 
תורה  ידי  על  רק  לזכות  אפשר  אי  ולזה  ד‑טז(, 
שמעון,  מרבי  בש"ס  הראשונה  והמימרא  בדחק. 
נתן  טובות  מתנות  שלש  ה.(  )ברכות  מאמרו  הוא 
הקב"ה לישראל וכולן לא נתנן אלא על ידי יסורין, 
ע"ש. הבא  ועולם  ישראל  וארץ  תורה  הן,  ואלו 

רבי  על  טינא  שום  לו  היה  לא   ורבי שמעון 
לו  מכיר  היה  אדרבה  גרים,  בן  יהודה   
שבחבורה,  הארי  להיות  נתעלה  ידו  שעל  טובה, 
והוא היה שליח עליון שיגיע רבי שמעון למדריגה 
כמו  כך  כל  לו  שהטיב  בעולם  אדם  היה  ולא  זו. 
לכל  והנה   – גרים.  בן  יהודה  רבי  עמו  שעשה 
לו תפקיד בעולם, שכאשר משלים נפשו  יש  אדם 
באגרת  הרמב"ם  של  וכמאמרו  מסתלק,  הוא 
לבנו, אשרי מי שחתמו ימיו במהרה. ורבי שמעון 
יהודה  רבי  שהביא  במה  כי  בדעתו,  ברור  היה 
את רבי שמעון למעלתו הנשגבה, כבר פעל הכל, 
היה  כי  בעולם,  להסתובב  מה  על  עוד  לו  ואין 
שליח מלמעלה שיזכה רבי שמעון להתגלות תורת 
רבי  זה  לכל  זכה  כבר  והרי  במערה,  שם  הנסתר 

תפקידו. יהודה  רבי  השלים  וממילא  שמעון, 

יהודה  לרבי  וחזייה  לשוקא,  נפק   ולכן כאשר 
בעולם',  לזה  יש  'עדיין  אמר  גרים,  בן   
לו  די  עמי,  שעשה  המרובה  בהטובה  הלא 
כאן.  עוד  להסתובב  לו  ומה  נפשו,  את  להשלים 
שזכיתי  תיקונים  העי"ן  הלא  עיני"ו',  בו  'נתן 
בזה  תיקן  וכבר  זה,  כל  גרם  הוא  כי  הם,  שלו 

עם  עולם  לדורות  כולו  העולם  את  שזיכה  נפשו, 
]ועיין  נפשיה  ונח  רבי שמעון,  של  ותורתו  זכותו 

רעה[. דף  להלן  עוד 

*

בזה  להוסיף  יש  הדברים  של   אמנם בסודן 
ממנו  ידח  לא  כי  ידוע  הן  נופך,  עוד   
תיקונו.  לידי  יבואו  סופו  שחטא  רשע  וכל  נדח, 
שמתקן  עד  ופעמיים  פעם  בגלגולו  שבא  ויש 
הדברים שפגם מקדם. ורבינו האר"י ז"ל גילה 
כמה עניני נשמות שבאו בגלגול לתקן מה שחטאו 
)בראשית  בכתובים  מצינו  כי  גילה,  ומהם  מתחלה. 
הבל  אל  קין  ויקם  בשדה,  בהיותם  ויהי  ד‑ח( 
קול  עשית,  מה  ה'  ויאמר  וגו'.  ויהרגהו  אחיו 
וברש"י דמו  דמי אחיך צועקים אלי מן האדמה, 
)שער  ז"ל  האר"י  לנו  וגילה  זרעיותיו ע"כ.  ודם 
ויהי  ד"ה  שמות  ופרשת  ד,  דרוש  בראשית  פ'  הפסוקים 
בגלגול  לעולם  וקין  הבל  באו  זה  לאחר  כי  בימים( 
שנית, ומשה רבינו היה הגלגול של הבל, והמצרי 
שהרגו משה היה הגלגול של קין. והכתוב אומר 
כי  ישפך,  דמו  באדם  האדם  דם  שופך  ט‑ו(  )שם 
ידי  על  'באדם'  אז  נפש,  ורצחו  אדם  דם  השופך 
האדם עצמו שנרצח 'דמו ישפך', כי שניהם באים 
בגלגול, ואז הנרצח הורג את הרוצח. ולכן כאשר 
בא משה וראה את המצרי מכה איש עברי, השיג 
כן הרגו לתקן  זהו אחיו קין, על  כי  ברוח קדשו 
את נפש קין שבתוכו שהרג אותו בגלגולו הקדום. 
מכה  מצרי  איש  וירא  ההם  בימים  ויהי  וזהו 
היינו שהמצרי הוא אחיו של  'מאחיו',  איש עברי 
יש  ובהמצרי  הבל,  נשמת  בו  יש  משה  כי   משה, 

ע"כ. קין  נשמת 

יהודה  ערך  תנאים  )חלק  הדורות   אמנם בסדר 
חכמה  נובלות  מספר  הביא  גרים(  בן   
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מקנדיאה,  היש"ר  להמקובל  קנד:(  דף  ד'  )עלה 
אחר  באה  רבינו  משה  נשמת  כי  והולך,  שמוסיף 
יוחאי,  בן  רבי שמעון  בגלגול של  כך עוד הפעם 
והמצרי שהרגו משה בא בגלגול יהודה בן גרים, 
להנצל  לברוח  משה  הוצרך  המצרי  ידי  שעל  וכמו 
הוצרך  גרים  בן  יהודה  ידי  על  כן  פרעה,  מחרב 
וכמו  המלך.  מחרב  להנצל  לברוח  שמעון  רבי 
דיבור,  ידי  על  המסירה  נעשה  רבינו  במשה 
הלהרגני אתה אומר, וישמע פרעה ויבקש להרוג 
רבי  עם  גרים  בן  ביהודה  היה  כן  משה,  את 
בו  עיניו  שמעון  רבי  נתן  בסופו  ולכן  שמעון. 
]ועיין  ע"ש  המצרי  את  משה  שהרג  כמו  והרגו, 

רכ[. דף  לעיל  עוד 

את  הרג  שקין  בהיות  כי  הדברים,   ויש לבאר 
למעלותיו.  מלהגיע  ומנעו  בנערותו,  הבל   
שהיו  זרעיותיו  דם  גם  שהכרית  אלא  עוד  ולא 
נתגלגל  זאת,  לתקן  מקום  לו  ליתן  כן  על  בכחו. 
קין ביהודה בן גרים, והבל ברבי שמעון בן יוחאי, 
שעיוות  מה  לתקן  גרים  בן  יהודה  שיוכל  כדי 
בגלגולו הראשון, והוא שעל ידו יוגרם כעת שרבי 
נפלאה  למדריגה  יתעלה  הבל(  אחיו  )שהוא  שמעון 
עד  ישראל  כל  של  רבן  ויתהוה  במערה,  בהיותו 
לבניו,  נחשבים  כולם  אשר  הדורות,  כל  סוף 
הכתוב  עליו  מעלה  תורה  חבירו  בן  שהמלמד 
במדה  יתקן מדה  ובזה  יט:(,  )סנהדרין  ילדו  כאילו 

הראשון. בגלגול  בהיותו  נפשו  על  חטא  אשר 

 ולכן אחר שהכיר קין בחטאו, ואמר לה', גדול 
בארץ  ונד  נע  והייתי  וגו',  מנשוא  עוני   
)ד‑יג(, ניחם אותו ה' כי לא ידח ממנו נדח, וגם 
יק"ם,  ושבעתים  בשלום,  יבוא  מקומו  על  הוא 
שנרמזים  גלגוליו  ידי  על  תקומה  לו  שתהיה 
לו  והדגיש  י'הודה.  מ'צרי  ק'ין  יק"ם,  בתיבת 

בגלגול  לו  בא  תיקונו  גמר  כי  יקם,  'שבעתים' 
עונשו,  רק  קיבל  בהמצרי,  בהגלגול  כי  זה, 
כנגד  מדה  אותו  הרג  משה(  )זה  הבל  שאחיו 
מהבל  שמנע  הדבר  עצם  נתקן  לא  אבל  מדה, 
של  דמו  וגם מה ששפך  חייו,  מימי  קונו  עבודת 
יהודה  הביא  זה,  שבגלגול  במה  אבל  זרעיותיו. 
הבל(,  )זה  שמעון  רבי  את  קין(,  )זה  גרים  בן 
תלמידים  אלפי  ולהעמיד  גדולה,  היותר  למעלתו 
ונשלם  ששפך,  זרעיותיו  ודם  דמו  תיקן  לדורות, 

תיקונו. בזה 

רבי  עם  בעומר  ל"ג  שמחת  של   והנה הקשר 
דיעות.  כמה  בזה  יש  יוחאי,  בן  שמעון   
כתב,  בעומר(  ל"ג  )שער  בסידורו  התניא  הבעל 
ע"ש.  מרום  לשמי  הסתלקותו  יום  הוא  זה  שיום 
דבש  וביערות  ג‑ב(,  )אייר  יששכר  בבני  הוא  )וכן 
לידתו  יום  שגם  מסתבר  זה  ולפי  יא((.  דרוש  )ח"ב 
וממלא  יושב  הקב"ה  שהרי  בעומר,  בל"ג  היה 
יא.(. השנה  )ראש  ליום  מיום  צדיקים  של  שנותיהם 

והחיד"א  סק"ב(,  תצג  סימן  )או"ח   ובפרי חדש 
פז(,  אות  יח  )סימן  עין  טוב  בספרו   
כ"ד  מתו  הספירה  דבימי  אחר,  טעם  כתוב 
שמם,  העולם  ונשאר  עקיבא  רבי  תלמידי  אלף 
יוחאי  בן  שמעון  לרבי  לשנות  התחיל  ל"ג  וביום 
שהחזיר  להם  ויאר  וכו',  יוסי  ורבי  מאיר  ורבי 
התורה, ולכך הילולא דרבי שמעון בן יוחאי ביום 
תצג‑ז(  )או"ח  השלחן  בערוך  אמנם  ע"ש.  ל"ג 
כתוב עוד מפי השמועה, שבו ביום יצא מהמערה 

ע"כ. רבות  שנים  שם  היותו  אחר 

עיניו  שמעון  רבי  שנתן  מה  כי  נראה   ולפי זה 
מהמערה  כשיצא  גרים  בן  יהודה  ברבי   
בימים  אשר  הספירה,  בימי  כן  גם  היה  וראהו, 
אלו מונין שבעה שבועות, שכל שבוע הוא גם כן 
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הללו  הימים  לקרות  ראוי  כן  ואם  ימים.  שבעה 
שבעה  'שבעתים',  בתואר  העומר  ספירת  של 
קין  בא  נפשיה,  נח  כאשר  ואז  שבעה.  פעמים 
'שבעתים',  ה',  לו  אמר  כן  ועל  השלם.  לתיקונו 
קין  יבוא  'יקם',  אז  הספירה,  ימי  יגיעו  כאשר 
על  רומז  שהיו"ד  'יקם',  בתיבת  ונרמז  לתיקונו. 
ב'  מספר  הם  ק"ם  ואותיות  'יהודה'.  אז  שמו 
פעמים ע', שאז יתן אחיו הבל, הוא רבי שמעון, 

קין. יקם  ובזה  בו,  עיניו  שתי 
בניסן  דאמר  למאן  כב‑ד(  )ב"ר   ואיתא במדרש 
מן  קיים  הבל  עשה  העולם,  נברא   
יותר  בעולם  הבל  עשה  ולא  העצרת,  ועד  הפסח 
היו  הבל  חיי  עצם  כן  ואם  ע"כ.  יום  מחמשים 
גם  כן  ועל  קין,  הרגו  שאז  יום,  שבעתים  רק 
שיצא  אחר  השבעתים,  של  בהימים  בא  תיקונו 

בעומר. ל"ג  ביום  מהמערה  שמעון  רבי 
*

ישראל  כל  צ.(  )סנהדרין  המשנה  לבאר   ובזה יש 
)ישעיה  שנאמר  לעולם הבא  חלק  להם  יש   
ארץ,  יירשו  לעולם  צדיקים  כולם  ועמך  ס‑כא( 
ה'  כי  ע"כ.  להתפאר  ידי  מעשי  מטעי  נצר 
יציר  וכל  לבטלה,  בעולם  דבר  שום  ברא  לא 
נדח,  ממנו  ידח  ולא  לתכליתו,  יגיע  סופו  נברא 
לתיקונו.  שיגיע  עד  פעם  אחר  פעם  ויתגלגל 
שגם  בעולמו,  ה'  שברא  האילנות  דוגמת  וזהו 
אחר שמתו האילנות, מכל מקום מזרעם צומחים 
הוא  כן  פעם,  אחר  פעם  חדשות  אילנות  שוב 
זורע  )דברים כ‑יט(, אחר מותו  בהאדם עץ השדה 

צומחים,  שוב  והם  אחרים,  בגופים  נשמתו  ה' 
וזהו  שבעבר.  הפגמים  ולתקן  אז  להעלות  ויוכל 
יגיע  סופו  הבא,  לעולם  חלק  להם  יש  ישראל  כל 
כי  הבא,  בעולם  לחלקו  מישראל  ואחד  אחד  כל 
שממנו  מהצומח,  הענף  כמו  מטעי',  'נצר  הם 
מעשי  יהיה  וסופו  חדש,  אילן  עוד   מצמיחין 

להתפאר. ידי 
של  בחטא  זאת  רואים  אנו  שדברנו   וכפי מה 
זה  אחר  לתיקונו  הדבר  שבא  והבל,  קין   
בגלגולו של רבי שמעון עם רבי יהודה בן גרים, 
שאז נתקן חטא קין. ועל זה רימז כל ישראל 'יש' 
להם חלק לעולם הבא, ותוכל לראות זאת מהרמז 
אשר  ש'מעון,  י'הודה  נוטריקון  'יש',  בתיבת 
שבעתים יקם קין, שבא קין לתקומה לתיקון חטאו.

*
מן  ונפרעין  התנא,  רימז  זה   ונראה דעל 
היינו  מדעתו',  ושלא  'מדעתו  האדם   
שחטא  מה  על  באות  המאורעות  לפעמים  כי 
עונותיו,  ואז הוא מכיר  זה שעומד כעת,  בגלגול 
והפרעון  במדה,  מדה  עליו  שבא  הדין  ומשיג 
חשבונות  יש  לפעמים  אבל  'מדעתו'.  מובן  הוא 
שהפרעון  מכיר,  האדם  שאין  שעברו  מגלגולים 
הוא  הפרעון  ואז  שקדמו,  המעשים  על  עליו  בא 
עובר  למה  מכיר  שאינו  והשגתו,  מדעתו'  'שלא 
שהדין  להאמין  יש  אבל  אלו,  מאורעות  עליו 
שבזה  לסעודה,  מתוקן  הכל  ובסופו  אמת,  דין 
כך  אחר  ליהנות  שיוכל  לנשמתו,  התיקונים   נעשו 

השכינה. מזיו 

Q
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בסעודה שלישית פרשת אמור תשע"ט לפ"ק

אליהם  ואמרת  אהרן  בני  הכהנים   אמור אל 
במדרש  )כא‑א(.  בעמיו  יטמא  לא  לנפש   
)ויק"ר כו‑א( רבי תנחום בר חנילאי פתח, אמרות 
לארץ,  בעליל  צרוף  כסף  טהורות,  אמרות  ה' 
לומר  ויש  ע"כ.  יב‑ז(  )תהלים  שבעתים  מזוקק 

לפרשתנו. זה  כתוב  בסמיכות 

)סנהדרין  בגמרא  דאיתא  מה   ונקדים מתחלה 
לט.( אמר ליה ההוא מינא לרבי אבהו,   
לי  ויקחו  כה‑ב(  )שמות  דכתיב  הוא  כהן  אלקיכם 
וכי תימא  למשה במאי טביל.  כי קבריה  תרומה, 
במיא, והכתיב )ישעיה מ‑יב( מי מדד בשעלו מים. 
אמר ליה בנורא טביל, דכתיב )שם סו‑טו( כי הנה 
אמר  בנורא,  טבילותא  סלקא  ומי  יבא.  באש  ה' 
דכתיב  הוא,  בנורא  טבילותא  עיקר  אדרבה  ליה 
תעבירו  באש  יבא  לא  אשר  וכל  לא‑כג(  )במדבר 
מי  כל  הכי,  להו  ודרש  דחייה,  ]דחייה  במים 
תעבירו  שישרף,  מפני  באש  לבא  יכול  שאינו 
ליה  קשה  לא  הא  התוספות,  וכתבו  ע"כ.  במים[ 
)עיין  למקום  בנים  נקראו  דישראל  נטמא,  היאך 
סבר  דהוה  תירץ  ובמהרש"א  ע"כ.  ג‑יד(  אבות 
מת  כעין  היה  משה  דקבורת  למימר  דאיכא 
)דברים  קבורתו  את  איש  ידע  דלא  כיון  מצוה, 
לד‑ו(, ולמת מצוה מותר לכהן לטמא עצמו ע"כ.

עושה  הקב"ה  דהלא  בביאורו,   ויש להוסיף 
לעשות  לפניו  ועומדים  רוחות,  מלאכיו   
את  שיקברו  לצוותם  יכול  היה  כן  אם  רצונו, 
משה, ולא הוצרך כביכול בעצמו לטמא בקבורתו. 
ומבואר בילקוט ראובני )ח"ג ערך מערת המכפלה 
שהמלאכים  התמונה,  ספר  בשם  כה(  סימן 
'איש'  ידע  ולא  דכתיב  קבורתו,  מקום  יודעים 
היא  משה  של  קבורתו  אך  ע"ש.  קבורתו  את 

השמשות  בין  שבת  ערב  שנבראה  חדשה  בריאה 
)אבות ה‑ו(, והיינו כי ארץ גשמי לא תוכל להחזיק 
יותר  במיתתן  צדיקים  שגדולים  משה,  של  אורו 
בה  שאין  רוחני  בריאה  לברוא  והוצרכו  מבחייהן, 
בעצמו  הקב"ה  אלא  נברא,  ליצור  תפיסה  שום 
מצוה. מת  הוי  ושפיר  קבר,  באותו  לטפל  יוכל 

*

שדיברה  שמרים  הענין  לבאר  נראה   ובזה היה 
במשה נעשית מצורעת. אך מתחלה נבאר   
גם  שמצינו  מה  על  לפרשתנו,  שנוגע  דבר  עוד 
)שמות  בכתוב  וכמבואר  בצרעת.  שנלקה  במשה 
בחיקך,  ידך  נא  הבא  עוד  לו  ה'  ויאמר  ד‑ו( 
ויבא ידו בחיקו ויוציאה והנה ידו מצורעת כשלג, 
חיקו,  אל  ידו  וישב  חיקך,  אל  ידך  השב  ויאמר 
רמז  וברש"י  כבשרו.  שבה  והנה  מחיקו  ויוציאה 
לי  יאמינו  לא  והן  באומרו  סיפר  הרע  שלשון  לו 
שלקתה  כמו  בצרעת,  הלקהו  לפיכך  ד‑א(,  )שם 

ע"כ. הרע  לשון  על  מרים 

בפרשתנו  דהנה  בדבר,  טעם  עוד   ויש לומר 
נאמר, איש מזרעך לדורותם אשר יהיה בו   
מום לא יקרב להקריב לחם אלקיו )כא‑יז(. ומבואר 
ברמב"ן, לא אמר בכאן דבר אל אהרן ואל בניו, 
ירצה להזכיר  אלא איש 'מזרעך לדורותם', כי לא 
ה'  קדוש  אהרן  'כי  המומין,  בתורת  אהרן  את 
בא  וכאשר  וכו'.  בו'  יהיה  לא  ומום  יפה  כולו 
איש  )כב‑ד(  ואמר  חזר  והזוב,  הצרעת  להזכיר 
כי  בגופו,  זה  יארע  לא  כי  אהרן,  מזרע  איש 
החיים  באור  )ועיין  ע"כ  הוא  צבאו'ת  ה'  מלאך 
הכהן  לאהרן  ה'  הבטחת  יש  כן  ואם  שם(.  הק' 

ה'. מלאך  דוגמת  יצטרע,  שלא 
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ה'  אף  ויחר  אמר,  ד‑יד(  )שם   והנה הכתוב 
הלוי  אחיך  אהרן  הלא  ויאמר  במשה   
ולא  לוי  להיות  עתיד  היה  אהרן  וברש"י  וגו'. 
מעתה  ממך,  לצאת  אומר  הייתי  והכהונה  כהן, 
לוי,  ואתה  כהן  יהיה  הוא  אלא  כן  יהיה  לא 
האלקים  איש  ומשה  כג‑יד(  א  הימים  )דברי  שנאמר 
ע"כ.  קב.(  )זבחים  הלוי  שבט  על  יקראו  בניו 
וניתנה  הכהונה ממשה  אז מעלת  ניטלה  כן  ואם 
לא  למשה  נשארה הכהונה  היתה  ואלמלי  לאהרן. 
יכולה  היתה  שלא  כמו  צרעת,  בו  שולטת  היתה 
דעת  ישמרו  כהן  שפתי  כי  אהרן,  על  לשלוט 
)מלאכי ב‑ז(. ועשה  צבאו'ת הוא  כי מלאך ה'  וגו' 
ממנו  שהוסרה  להראותו  דמיוני  פועל  כעת  ה' 
הכהונה וניתנה לאהרן, על כן צוהו הבא נא ידך 

כשלג. מצורעת  ידו  והנה  בחיקך, 

*

על  שדיברה  מרים,  צרעת  ענין   וכעת נבאר 
הלא  ה',  דבר  במשה  אך  הרק  משה,   
כשלג  מצורעת  מרים  והנה  וגו',  דבר  בנו  גם 
)במדבר יב‑ב(. ונראה כי מרים ואהרן היו נביאים, 
עמהם,  אחת  במדריגה  שהוא  משה  את  ודימו 
מהם.  יותר  פירש  הוא  למה  עליו  דיברו  ולכן 
שעדיפא  משה  של  מעלתו  להם  להוכיח  ה'  ורצה 
הוא,  והענין  מצורעת.  להיות  ונלקתה  מינייהו, 
הסגירה,  מי  מרים  קא:(  )זבחים  בגמרא  דאיתא 
זר  ואין  הוא  זר  משה  הסגירה,  תאמר משה  אם 
הסגירה,  אהרן  תאמר  ואם  הנגעים.  את  רואה 
הנגעים.  את  רואה  קרוב  ואין  הוא  קרוב  אהרן 
אותה  למרים  הקב"ה  לה  חלק  גדול  כבוד  אלא 
ואני  חולטה  אני  מסגירה,  ואני  כהן  אני  שעה, 
הסגירה  איך  להבין  יש  ולכאורה  ע"כ.  פוטרה 
לה'  אתם  בנים  דכתיב  קרוב  הוא  גם  הלא  ה', 

דהרי  מליצה,  רק  זה  ואין  יד‑א(,  )דברים  אלקיכם 
מטעם זה טימא עצמו ה' למשה בקבורתו, מפני 

לקרוביו. מטמא  שכהן 

שלא  מוכרח  הסגירה,  שה'  כיון   ועל כרחך 
נקראים  שאנו  מה  כי  לקרוב,  ה'  נחשב   
תקשה  שוב  כן  ואם  מליצה.  בדרך  רק  הוי  בנים 
למשה.  עצמו  טימא  איך  התוספות  קושיית 
משום  היה,  מצוה  מת  משה  כי  לתרץ  וצריכין 
יכול  היה  אכתי  אך  קבורתו.  את  איש  ידע  שלא 
ה' למסרו למלאכי מעלה ולא לטפל עמו בעצמו. 
נשגבה,  כה  היא  משה  של  דקבורתו  כרחך  ועל 
אלא  מעלה,  למלאכי  גם  למסרה  אפשר  שאי 
שיברא  לזה  זכו  לא  שהם  וכיון  בעצמו.  הקב"ה 
שמעלת  כרחך  על  קבורתם,  מקום  השמשות  בין 
עצמן  מדמין  הם  ולמה  ממעלתם,  שגבה  משה 

ה'. דבר  בנו  גם  הלא  לומר  למשה, 

*

 ונחזור לענינינו לשאלת המין, כי קבריה למשה 
)שם(  יעקב  בעיון  דהנה  טביל,  במאי   
לדמות  אין  כי  קושיא,  כאן  אין  דמעיקרא  כתוב, 
תורה  בדברי  אפילו  שהרי  טומאה,  שום  לעליון 
אש  מה  כג‑כט(,  )ירמיה  כאש  דברי  כה  מצינו 
והיינו  ע"כ.  כב.(  )ברכות  וכו'  טומאה  מקבל  אינו 
אומר  היה  בתירא  בן  יהודה  רבי  שם,  דאמרינן 
אין דברי תורה מקבלין טומאה, ומותר בעל קרי 
בדברי תורה, שנאמר הלא כה דברי כאש, מה אש 
מקבלין  אין  תורה  דברי  אף  טומאה  מקבל  אינו 
שנאמר  עצמו  הקב"ה  כן  ואם  ע"כ.  טומאה 
)דברים ד‑כד( כי ה' אלקיך אש אוכלה הוא, בודאי 
שמשה  הגם  זה  ולפי   ‑ טומאה.  מקבל  שאינו 
הקב"ה  מקום  מכל  מת,  טומאת  יש  במיתתו 
טומאה. מקבל  ואינו  אוכלה,  אש  הוא  כביכול 
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 אמנם בדרשות חתם סופר )ח"א קנו. ובנדמ"ח 
לא  דבאמת  כתוב,  יח(  דרוש  אדר  ז'   
)עיין  מטמאים  אינם  צדיקים  כי  מידי,  קשיא 
הם  נטבלו  בחייהם  כבר  כי  יט‑ב(,  במדבר  רמב"ן 
נטבלו  שהם  וכיון  ותיעוב,  גיעול  מכל  ונגעלו 
בחייהם בליבון והגעלה, שוב אין הנוגע ומתעסק 
נטמא  לא  כי  במים  טבילה  בעי  במותם  בהם 
בענן,  נתקדש  ע"ה  רבינו  וידוע משה  מנגיעתם. 
למרק  כד‑טז(  )שמות  ימים  ששת  הענן  ויכסהו 
ונטבל  נגעל  כן  ואם  ד:(,  )יומא  שבמעיו  אכילה 
הנוגע  בעי  ולא  שבענן,  באש  ע"ה  רבינו  משה 
קאי  לא  בנורא,  דטביל  ליה  דאמר  והיינו  טבילה. 
אהקב"ה, אלא משה רבינו ע"ה כבר טבול בנורא 

ע"כ. כלל  טימא  ולא  מעיקרא, 

אש  שהקב"ה  בהיות  כי  בביאורו,   ויש להוסיף 
דברי  כה  הלא  תורתו,  היא  וכן  אוכלה,   
תמיד  דבוקים  שהם  ישראל  חכמי  כן  על  כאש. 
אש,  שהוא  התורה  ובנותן  אש,  שהיא  בהתורה 
טבע  היא  כן  כי  אש,  נעשים  הם  גם  כן  על 
כי  אש,  הוא  גם  נעשה  בה  שהמתדבק  האש 
בעץ  הפוגע  ואש  לטבעו.  דבר  כל  משנה  האש 
גחלת  נעשה  במתכות  כן  וכמו  אש,  גחלת  נעשה 
תלמידי  כז.(  )חגיגה  חז"ל  אמרו  ולכן  מתכות.  של 
כאש.  דברי  כה  הלא  דכתיב  אש  גופן  כל  חכמים 
וביאר במהרש"א דמתוך דברי אש שבהן, נעשה 
חכם  תלמיד  ד.(  )תענית  שאמרו  כמו  אש,  גופן 
כן  ואם  ע"כ.  ביה  דרתחא  הוא  אורייתא  דרתח 
טומאה,  ליכא  ובאש  הוא,  אש  גופיה  משה  גם 

משה. את  ה'  קבר  ושפיר 

 ובזה נבוא אל המכוון, שהפרשה שלנו מלמדת 
אותנו, אמור אל הכהנים לנפש לא יטמא   
אלקיכם  הלא  הקושיא  תתעורר  כן  ואם  בעמיו, 

זה  ועל  משה.  את  בעצמו  קבר  ואיך  הוא,  כהן 
טהורות',  אמרות  ה'  'אמרות  המדרש,  מסמיך 
הם  כהנים  טומאת  על  שצוה  הללו  שהאמרות 
ולא  דופי.  בה שום  ואין  ופגם,  סוג  בלי  טהורות 
היה  משה  כי  משה,  את  קבר  איך  לך  תקשה 
'כסף צרוף', כמו כסף שמזקקין אותו בכור אש, 
אוכלה,  אש  לה'  בדביקות  עצמו  משה  טבל  כן 
אש.  עצמו  הוא  ונעשה  למו,  דת  אש  ולתורתו 
והראיה על גודל קדושתו, 'בעליל לארץ', שכאשר 
עייל ונכנס לארץ, לא היתה אדמה שתוכל לסבלו, 
קבורתו  השמשות  בין  שבת  ערב  לברוא  והוצרך 
בהתורה  שבעתים',  'מזוקק  היה  כי  משה,  של 
שום  בו  היה  לא  כן  ועל  פנים,  במ"ט  שנדרשת 
כהן  שהוא  להקב"ה  רשאי  היה  ושפיר  טומאה, 

טומאה. בהם  אין  כאלו  צדיקים  כי  לקוברו, 

*

של  הדלקות  שמדליקין  הענין   ונראה דזהו 
לכבודו של התנא רבי  אש בל"ג בעומר   
)שבת  להאר"י  הש"ס  בליקוטי  דאיתא  שמעון. 
ממשה  ניצוץ  היה  יוחאי  בר  שמעון  רבי  כי  לג:( 
פרעה  חרב  מפני  ברח  שמשה  וכמו  ע"ה,  רבינו 
בר  שמעון  רבי  כך  במדבר,  שם  שלימותו  והשיג 
שם  שלימותו  והשיג  הקיסר,  מפני  ברח  יוחאי 
התניא  ובסידור  ע"כ.  בלוד  המדברה  במערה 
)שער ל"ג בעומר( הוסיף, דלכך היה התגלות סודות 
ידי  על  ולא  דוקא,  ידו  על  ופנימיותה  התורה 
שהיתה  כמו  ט.(,  ח"ב  בזוה"ק  )כמבואר  אחר  תנא 
התגלות התורה הנגלית על ידי משה רבינו ע"ה 
לאש,  נתעלה  רבינו  שמשה  כיון  ומעתה  ע"כ. 
מדריגת  היתה  לעומתו  כן  טומאה,  בו  שאין 
התורה  באש  דבוק  גופו  כל  שהיה  שמעון,  רבי 
והשכינה, עד שגם הוא נתהפך להיות כאש. ולכן 
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ישראל, שגם הכהנים  נהוג אצל הרבה מבני  היה 
גופו  כל  כי  שמעון,  רבי  של  להציון  נכנסים  היו 

כלל,  טומאה  כאן  ואין  רבינו,  משה  דוגמת  אש 
טהור. גופו  שכל  שמעון  רבי  אשריך  אלא 

Q
בסעודה שלישית פרשת אמור תש"פ לפ"ק 

בה  שקורין  יתירה  חשיבות  לה  יש   שבת זו 
פרשת המועדים, והקריאה מעורר הזמן,   
ויש בה הארה מכל המועדים. וכמו שכתוב בספר 
וזה  פנחס(  פ'  זצ"ל,  מבראשוב  )להגאון  לדוד  מכתם 
הנספח  צופים  רמתים  בספר  ראיתי  לשונו, 
הגה"ק  בשם  כ(,  אות  )זוטא  אליהו  דבי  לתנא 
שבפרשת  זצ"ל,  מפרשיסחא  והגה"ק  מנעשכיז 
זה  בשבת  שהוא  ומי  הרגלים,  כל  כח  יש  פנחס 
הרגלים  כל  אצלו  הוא  כאילו  הדור,  צדיק  אצל 
והימים נוראים ע"ש. ופעם אחת בהיותי משובתי 
בעל  אדמו"ר  אצל  אמור  פרשת  קודש  שבת 
לפניו  אמרתי  זצוק"ל,  ]מקאסוב[  עני  לקט 
ודיבר  המועדים.  כל  ישנם  אמור  בפרשת  שגם 
בקדשו שגם פרנסה יש בפרשת אמור, הלא היא 
לבעלי  טבא  מרגניתא  והוא  הפנים.  לחם  פרשת 

ודפח"ח. עכ"ל  צדיקים  אמונת 

להשפעת  יתירה  מעלה  זו  בשבת   עוד יש 
שנאמרה  בתורה  מאורע  כל  כי  פרנסה,   
וכמו  ושנה,  זו בכל שנה  זמן, מתחדש הארה  בה 
שכתוב בחידושי הרי"ם )לט"ו בשבט( שבכל ראש 
התורה,  ביאור  של  מעיינות  נפתחים  שבט  חדש 
וכמו שנאמר )דברים א‑ג( בעשתי עשר חדש באחד 
הזאת  התורה  את  באר  משה  הואיל  וגו',  לחודש 
יום  אשר  אייר,  ט"ו  ביום  חל  זו  ושבת  ע"ש. 
אל  ישראל  בני  עדת  כל  ויבואו  בתורה,  נכתב  זה 
השני  לחדש  יום  עשר  בחמשה  וגו'  סין  מדבר 

וגו', וילונו וגו', ויאמר ה' אל משה הנני ממטיר 
בשבת  כן  אם  טז‑א(.  )שמות  השמים  מן  לחם  לכם 
טמונה  בה  אשר  המן,  ירידת  הארת  בה  יש  זו 
פרנסת האדם, וכמו שכתבו הפוסקים דטוב לומר 
ובמשנה  א‑ה(.  או"ח  )שו"ע  המן  פרשת  יום  בכל 
כל  )ברכות(  בירושלמי  איתא  כתוב,  )שם(  ברורה 
יתמעטו  שלא  לו  מובטח  המן  פרשת  האומר 

ע"כ. מזונותיו 

)ט"ו  היום  ואותו  פז:(  )שבת   ואיתא בגמרא 
חמישי  מצרים  יציאת  )כי  היה  שבת  אייר(   
את  וראיתם  ובוקר  טז‑ז(  )שם  דכתיב  היה(  בשבת 
תלקטוהו  ימים  ששת  טז‑כו(  )שם  וכתיב  ה',  כבוד 
להוריד  והבטיחם  המן,  על  ביום  בו  ]שנתרעמו 
ירד  בשבת  בחד  כרחך  ועל  למחר,  מן  להם 
תלקטוהו,  ימים  ששת  שנאמר  תחלה  מן  להם 
ע"כ.  בו[  יהיה  לא  שבת  לירידתו  השביעי  וביום 
הבטחת  לישראל  נאמרה  זה  שבת  ביום  כן  ואם 
ירידת המן. ונראה כי בהיות שכל ברכאן דלעילא 
על  פח.(,  ח"ב  )זוה"ק  תליין  שביעאה  ביומא  ותתא 
היתה  לישראל  המן  ירידת  שהשפעת  נסתבב   כן 

השבת. ביום 

*

ט"ו,  ביום  משה  על  העם  דהתלוננו   והנה הא 
ביום  שבו  לפי  )טז‑א(  ברש"י  מבואר   
למן.  והוצרכו  ממצרים  שהוציאו  החררה  כלתה 
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למדנו שאכלו משיורי המצה ששים ואחת סעודות, 
ומקורו מגמרא  וירד להם מן בט"ז באייר ע"כ. 
ארבעים  המן  את  אכלו  ישראל  ובני  לח.(  )קידושין 
והלא  אכלו,  שנה  ארבעים  וכי  )טז‑לה(,  שנה 
ניסן  )מט"ו  אכלו  יום  שלשים  חסר  שנה  ארבעים 
עד ט"ו אייר שנסתפקו מהעוגות(, אלא לומר לך עוגות 
ע"כ. מן  טעם  בהם  טעמו  ממצרים  שהוציאו 

שכלתה  בשעה  תיכף  דהתלוננו   ונראה דהא 
המים  להם  כלתה  וכאשר  החררה,   
ולא  במדבר  ימים  שלשת  וילכו  טו‑כב(  )שם  כתיב 
ולא  וגו',  משה  על  העם  וילונו  וגו',  מים  מצאו 
למצוא  יתכן  שמים  משום  דזהו  תיכף.  התלוננו 
ויבאו  טו‑כז(  )שם  שנאמר  וכמו  מעינות,  במדבר 
ולכן  וגו',  מים  עינות  עשרה  שתים  ושם  אילמה 
ויסתובבו  ילכו  הם  המים,  להם  כלתה  כאשר  גם 
השלישי  ביום  ורק  מים,  שימצאו  עד  במדבר 
לשתות  יכלו  שלא  מרים  מים  רק  מצאו  כאשר 
לא  במדבר,  שכיח  לא  לחם  אבל  התלוננו.  אז 
החררה  כלתה  כאשר  ותיכף  הוא,  זרע  מקום 
לצפות  מקום  שאין  עיניהם,  לפני  מיתתם  ראו 
רבוא,  לששים  במדבר  לחם  להמציא  הטבע  בדרך 

תיכף. התלוננו  כן  על 

*

המן  ירידת  לשלב  כתוב  סופר   אמנם בחתם 
וכתב  בעומר,  ל"ג  יום  שמחת  עם   
)בשו"ת חתם סופר יו"ד סימן רלג ד"ה אמנם( דאיתא 
במדרש ]שלא נמצא לפנינו[ שמיום שכלה החררה 
לחם,  בלא  ימים  שלשת  הלכו  ממצרים,  שהוציאו 
ואחר כך ירד המן, אם כן היה הורדת המן ביום 
ל"ג בעומר, וראוי לעשות לזה זכר טוב. אך הוא 
נגד ש"ס פרק רבי עקיבא ]הנ"ל[ ע"כ. והכפיל 
רעט:  הספירה  )לימי  סופר  חתם  בדרשות  דבריו 

בפרשתנו,  בהכתוב  רמז  והוסיף  א(,  ובנדמ"ח דרוש 
הביאכם  מיום  השבת  ממחרת  לכם  וספרתם 
רמז  אותיות,  ל"ג  כאן  עד  )כג‑טו(,  עמר  את 
]עמר  לירד  המן  התחיל  שבו  בעומר  ל"ג   על 

ע"כ. לגלגולת[ 

בשתי  להתפרש  יכולים  המדרש   והנה דברי 
רק  ישראל  התלוננו  שלא  חדא,  אופנים,   
לא  וזהו  בהמים,  שהיה  כמו  ימים,  שלשת  אחר 
בני  עדת  כל  ויבואו  שאמר  מקרא,  של  כפשוטו 
יום  עשר  בחמשה  וגו',  סין  מדבר  אל  ישראל 
דהתלונה  ומשמע  וגו',  וילונו  וגו',  השני  לחדש 
תיכף,  התלוננו  באמת  כי  שנית,  ביום.  בו  היתה 
ירידת המן, הנני ממטיר לכם לחם  אבל הבטחת 
מן השמים, היה רק ביום השלישי לאחריו. ]ועיין 
כי  לו  הגיד  מי  שכתב,  טז‑א(  )שם  עזרא  באבן 
ממחרת בואם אל מדבר סין ירד המן, אולי עמדו 
לרדת  המן  והתחיל  יותר,  או  ימים  ארבעה  שם 
וכו' ע"ש[. והסיבה שלא הוריד להם ה' מן תיכף 
ביומו, אולי היה זה להם לעונש על מה שהתלוננו 
אין  לעולם  ט‑ב(  )אסת"ר  כמאמרם  או  משה.  על 
ע"ש. ימים  משלשה  יותר  בצרה  נתונים  ישראל 

הגמרא,  סוגיית  לפי  דגם  לומר   אמנם יש 
ראשון,  ביום  תיכף  לירד  המן  שהתחיל   
יום  הנס  על  קבעו  מקום  מכל  באייר,  בט"ז 
באסתר  מצינו  דהנה  בעומר.  ל"ג  ביום  שמחתה 
וגו',  היהודים  כל  את  כנוס  לך  למרדכי,  שאמרה 
ימים  שלשת  תשתו  ואל  תאכלו  ואל  עלי  וצומו 
)אסתר  כן  אצום  ונערותי  אני  גם  ויום,  לילה 
)יבמות קכא:( הוכיחו מזה כי יתכן  ד‑טז(. ובגמרא 
לחיות שלשה ימים בלי אכילה ושתיה ע"ש. אמנם 
צמים  היו  והיאך  אמרו,  תתרנו(  )אסתר  בילקוט 
שלשת ימים לילה ויום ולא היו מתים, אלא שהיו 
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החיות  כח  כן  ואם  ע"כ.  יום  מבעוד  מפסיקין 
ימים.  שלשת  עד  אצלו  נשאר  ממאכלו  שבאדם 
ט"ו,  ביום  לישראל  החררה  כלתה  כאשר  כן  ואם 
ל"ג  עד  זה  מאכל  כח  בהם  נשאר  היה  עדיין 
רק  חיותם  היה  ואילך  בעומר  ומל"ג  בעומר, 
אוכלים,  השרת  שמלאכי  לחם  השמים,  מן  מלחם 
בעומר. ל"ג  ליום  השמחה,  יום  קבעו  כן  ועל 

*

דברי  עם  דילן  מגמרא  הסתירה   והנה ליישב 
משלשה  יותר  לצום  יכולים  אי  המדרש,   
לחיות.  שיכולים  רואים  במציאות  אשר  ימים, 
לחיות  דיכולים  נראה  א‑ז(  שבועות  )ה'  וברמב"ם 
חלושים  יש  כי  לומר  יש  ע"ש.  ימים  שבעה  עד 
אמרו  וכאן  ימים,  שלשת  עד  רק  כח  להם  שאין 
שיגזרו  יתכן  ולא  היהודים,  כל  את  כנוס  לך 
לפיקוח  מישראל  אחד  גם  שיגיע  באופן  תענית 
בתוך  ושרירין  וגידין  אברים  שיש  יתכן  גם  נפש. 
בתענית  גם  חיותם  לאבד  שיכולים  אדם  של  גופו 
כזה  תענית  מרדכי  גוזר  היה  ולא  ימים,  דשלשה 
ומה  כולה  קטלא  לי  ומה  ישראל,  מגוף  להשחית 

פלגא. קטלה  לי 

יום,  מבעוד  מפסיקין  שהיו   ומה שאמרו 
בתענית  אכלו  דאם  ביאור,  צריך  לכאורה   
תענית  הפסידו  הרי  היום,  בסוף  הראשון  יום 
הפסידו  הרי  הלילה,  בתחלת  אכלו  ואם  היום. 
תטז,  סימן  הריב"ש  בשו"ת  בזה  )ועיין  הלילה  תענית 
יש  ואולי  קצ(.  סימן  יו"ד  ח"ב  סופר  חתם  ובשו"ת 

לומר שאכלו בבין השמשות, שהוא ספק יום ספק 
לילה. ולגבי תענית יום הראשון סמכו שכבר היא 
היום  תענית  ולגבי  התענית,  יום  והושלם  לילה 
יום,  עדיין  היתה  השמשות  שבין  סמכו  השני 
דסתרי,  תרתי  הוי  זה  כי  ואם  בלילה.  והתענו 

מכל מקום מצינו כיוצא בה דבשעת הדחק יכולין 
לעשות כן, כדאיתא במגן אברהם )סימן רלג סק"ז( 
דעכשיו נוהגין להתפלל מנחה ומעריב סמוכין זה 
הוי  הכוכבים  צאת  דעד  כרבנן  סומכין  כי  לזה, 
הלילה,  קודם  ומה שמתפללין ערבית  זמן מנחה, 
שנית  הציבור  לאסוף  הוא  שטורח  הדוחק  דמפני 
לילה  הוי  המנחה  דמפלג  יהודה  רבי  על  סומכין 
רסז  )סימן  אפרים  וביד  ע"ש.  ערבית  לתפלת 
סק"א( הוסיף דכיון דתפלת ערבית רשות סומכין 
חובה.  עליהם  דקבלוהו  אף  והיינו  ע"ש.  זה  על 
סמכו  נפש  פיקוח  של  בדחק  שכן  מכל  כן  ואם 
גרע מלהתפלל  לא  דבודאי  לעשות תרתי דסתרי, 
הדחק.  בשעת  השמשות  בין  יחד  ומעריב  מנחה 
בדין  יב:(  )תענית  ארי  בגבורות  הראוני  ]שוב 
בין השמשות בתענית ציבור ע"ש. ועיין ברש"ש 
)שם( שהעיר מהא דרבי סבירא ליה דבין השמשות 
בערב  בין  והיינו  לב:(,  )עירובין  שבות  על  גזרו  לא 
קולי  תרי  דהוי  ואף  שבת,  במוצאי  ובין   שבת 

אהדדי[. דסתרו 

אני  גם  אסתר,  אמרה  דלכן   ויש להוסיף 
לילה  ימים  בשלשת  כי  כ"ן,  אצום  ונערותי   
בבין  מפסיקין  אם  אבל  שעות,  ע"ב  יש  ויום 
שתי  ושני  הראשון  מיום  חסר  הרי  השמשות 
שעות,  שבעים  אלא  התענית  היה  ולא  שעות, 
ונערותי אצום כ"ן, שבעים  וזהו שאמרה גם אני 

ביחד. שעות 

*

של  שמחתו  יום  הוא  בעומר  ל"ג   והנה יום 
יום  שהוא  אומרים  יש  שמעון,  רבי   
לידתו,  יום  על  שהשמחה  אומרים  ויש  פטירתו, 
כי הקב"ה ממלא שנותיהם של צדיקים מיום ליום 
מהמערה,  יצא  שבו  אומרים  ויש  לח.(.  )קידושין 
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בישראל.  תורה  להרביץ  התחיל  שבו  אומרים  ויש 
הוא  זה  יום  כי  ביה,  איתנייהו  דכולהו  לומר  ויש 
)ראש  בירושלמי  ואמרו  שמעון,  רבי  של  מזלו 
גינוסיא  ביום  נופל  אדם  במהרה  לא  ג‑ח(  השנה 
המזל  שאז  מולדתו,  ביום  ניזוק  במהרה  ]לא  שלו 
כל  ולכן  ע"כ.  לו[  עוזר  ההוא  ביום  השולט 
שמעון  לרבי  היה  בחייו  במאורעותיו   הצלחותיו 

הזה. ביום 

 ויש לשלב הדברים גם עם מה שנתבאר למעלה 
בל"ג  היה  השמים  מן  לחם  המן  דירידת   
בעומר, שיש לו קשר עם שמחתו של רבי שמעון. 
)תהלים סח‑יט(  נקדים מה שאמר הכתוב  ומתחלה 
באדם.  מתנות  לקחת  שבי  שבית  למרום  עלית 
)שבת פט.( דרשוה דקאי על משה שעלה  ובגמרא 
למרום לקבל התורה ע"ש. ודורשי רשומות אמרו 
ונראה  י'וחאי.  ב'ן  ש'מעון  ר"ת  שב"י  שבית 
ידוע דטענת המלאכים שאמרו תנה הודך  דהנה 
שהם  מיצרא,  דבר  דינא  מצד  היה  השמים,  על 
ולא  וממכר  במקח  רק  זהו  אך  לישראל.  קודמים 
וזהו  לישראל.  מתנה  הוי  התורה  ונתינת  במתנה, 
התורה  את  ששבה  שבי',  שבית  למרום  'עלית 
בר  דינא  טענת  כאן  ואין  מעלה,  מלאכי  מיד 
שהתורה  באדם',  מתנות  'לקחת  כי  מיצרא, 
דינא  בזה  וליכא  לישראל,  טובה  מתנה   היא 

מיצרא. דבר 

כי  כתוב,  ב‑יט(  )סיון  יששכר   אמנם בבני 
התורה,  לקבל  רוצים  היו  המלאכים   
והשיב  כבודי  בכסא  אחוז  למשה  הקב"ה  ואמר 
יש  ומתן  משא  משה,  להם  אמר  תשובה,  להם 
ביניכם, יצר הרע יש ביניכם וכו', והודו המלאכים 
דודאי  להתבונן,  יש  והנה  פח:(.  )שבת  לדבריו 
בפשטיות  שייכות  להם  שאין  ידעו  המלאכים  גם 

וכיוצא,  וכו'  תגנוב  לא  תנאף,  לא  התורה, 
היא  התורה  דעיקר  מאד,  יודעת  נפשם  אבל 
בפנימיותה, מילים לצד עילאה תמלל, אם כן לפי 
והנה הבנתי תירוץ  זה אין תשובת משה תשובה. 
זלה"ה  החיד"א  הגדול  הרב  מדברי  לדבר 
תנה  שטענו  דהמלאכים  יג:(  ד,  דרוש  דוד  )כסא 
הודך על השמים באו בטענת מצרניות דינא דבר 
אם  קעה‑יג(  חו"מ  )שו"ע  לן  קיימא  אבל  מיצרא. 
יעמוד  אם  למוכר  דהו  כל  פסידא  איזה  יגיע 
טענה.  המצרן  טענת  אין  המצרן,  ביד  הממכר 
לקיים התורה  יכולים  כיון שהמלאכים אינם  וכאן 
בדרך הפשט, אם כן מיקרי כביכול פסידא למוכר 
הוא נותן תורה, ואין כאן דינא דבר מיצרא, וזה 

ע"כ. משה  תשובת  הוא 

ולהשכיל  להבין  בינינו  ה'  בסוד  בא   אמנם מי 
כי  להמלאכים  להראות  סודותיה,   
התורה  סודות  גם  לקבל  מוכנים  עומדים  אנו 
שמעון  רבי  את  להם  הראה  זה  ועל  ופנימיותה. 
בן יוחאי אשר על ידו נתגלה ונתפשט רז זה בין 
התורה,  לקבל  למרום  עלית  כאשר  ולכן  ישראל. 
יוחאי שבה  בן  רבי שמעון  ידי  על  'שבית שב"י', 
הן  התורה,  לקבל  מוכנים  אנו  כי  התורה,  את 
בנגלה פשטיות התורה, והן פנימיותה וסודותיה.

 והנה תכלית יציאת מצרים היתה, בהוציאך את 
על  האלקים  את  תעבדון  ממצרים  העם   
ניתנה  לא  זה  כל  ועם  ג‑יב(.  )שמות  הזה  ההר 
שבעה  ספירת  אחר  רק  תיכף,  התורה  להם 
יט‑א(  )שמות  הק'  החיים  באור  וביאר   שבועות, 
בארץ  שהיו  לצד  עדיין,  ראויין  ישראל  היו  לא  כי 
והוצרכו  ביניהם,  לנדה  והיו  הטמאה  מצרים 
לספור ספירת טהרתם שבע שבתות כדרך שבעה 
וזהו  צז:(,  ח"ג  )זוה"ק  לזבה  ה'  צוה  אשר  נקיים 
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מארץ  ישראל  בני  לצאת  השלישי  בחדש  אומרו 
מצרים  מארץ  יציאתם  לסיבת  יט‑א(,  )שם  מצרים 
השלישי  החודש  עד  הדבר  עכבת  הסובב  הוא 
ע"ש. והיינו דהוצרכו ישראל מתחלה לזכך עצמם 
ולהטהר ולהתקדש בימים הללו כדי שיוכלו להיות 
קודם  להם  המטיר  ולכן  התורה.  לקבלת  ראויים 
שמלאכי  לחם  השמים,  מן  לחם  תורה  מתן 
כדי  גשמי,  דבר  שום  בהם  שאין  אוכלים,  השרת 
שיוכל  החומר  את  ולהכשיר  גופם,  את   לזכך 

התורה. לקבל 

המציא  במדבר  הרי  להבין,  יש   והנה לכאורה 
מתחלת  אופנים,  בשתי  מזונם  ה'  להם   
בדרך  האכילם  בעומר  ל"ג  עד  ממצרים  יציאתם 
ממצרים,  שהוציאו  מהחררה  הארץ,  מן  לחם  נס 
החררה  פסקה  ושוב  מן.  טעם  בהם  וטעמו 
כיון  ולכאורה  השמים.  מן  לחם  להם  והמטיר 
על  מן  להם  להוריד  אופן  בכל  יצטרכו  שבסופו 
הראשון,  הנס  הוצרך  צורך  לאיזה  שנה,  ארבעים 
לאכול ס"א סעודות מהעוגות שהוציאו ממצרים. 
בעוגות  להם  הטעים  צורך  לאיזה  זאת  גם  ועוד 
אלו טעם מן, הא יכולים היו לשבוע מהלחם גם 
בלי זה, ועל דרך שמצינו שנשתלחה ברכה בעומר 
ובשתי הלחם ובלחם הפנים, וכל כהן שמגיעו כזית 
לט.(. )יומא  ומותיר  אוכלו  ויש  ושבע  אוכלו  יש 

בבני  שכתוב  פי מה  על  לומר   ובפשטות יש 
הרה"'ק  בשם  יא‑א(  )ניסן  יששכר   
פנחס  אמרי  )בספרו  זצ"ל  מקאריץ  פנחס  רבי 
והנבראים  הענינים  שלכל  יז(  אות  ומלואו  עולם  שער 
הם  אשר  במעלה  מחולקים  המדריגות  ומיני 
דומם  בין  כמו  ביניהם.  אמצעי  יש  בעולם, 
לחי  צומח  בין  וצומח(,  דומם  הוא  )אלמוג  לצומח 
תורה  בין  וכן  )קוף(.  למדבר  חי  בין  )אדני השדה(, 

הוא  וכן  וכתיב.  קרי  פה,  שבעל  לתורה  שבכתב 
של  חולו  הוא  לחול,  קדש  בין  הזמן  בקדושת 
מועד, עד כאן דבריו בקצת תוספת ביאור ע"כ. 
ומועדים,  ושבתות  חול  בימי  הוא  זה  דרך  ועל 
אלא  להקדושה,  תיכף  מחול  להכנס  אפשר  אי 
שבת,  תוספת  מתחלה  יש  לשבת  החול  ימות  בין 
כן  וכמו  ומועד.  לשבת  החול  בין  ממוצע  שהיא 
תיכף  מהשבת  לצאת  אפשר  אי  יומא  באפוקי 

ביציאתו. גם  שבת  תוספת  יש  אלא  לחול, 

טמא  לחם  אכלו  במצרים,  ישראל   וכמו כן 
מערות הארץ, ואי אפשר לשנות אכילתם   
תחלה  שהאכילם  בממוצע,  אלא  לקודש  מטומאה 
אותם,  שקידש  מצוה  של  מצה  לחם  יציאתם  בליל 
נסיי,  באופן  לחם  מאותו  לאכול  המשיכו  ושוב 
יכולים  היו  ושוב  הארץ,  מן  בלחם  מן  טעם  עם 

השמים. מן  לחם  לאכול 

הוצרכו  הללו  שבימים  שנתבאר  מה   אך לפי 
בנפשם  הכנה  ולעשות  חומרם,  את  לזכך   
כי  עוד,  לומר  יש  התורה.  את  לקבל  שיוכלו 
התורה הקדושה נקראת גם כן לחם כמו שנאמר 
התורה  ובלחם  בלחמי.  לחמו  לכו  ט‑ה(  )משלי 
מן  לחם  שהיא  התורה  פשטות  סוגים,  שני  יש 
הארץ, שניתנה גם לפשוטי עם. ושוב יש פנימיות 
התורה וסודותיה שהיא לחם מן השמים, וראויה 
לישראל  לרמז  כדי  כן  על  מעלה.  למלאכי  גם 
לקבלת  הכנה  כעת  לעשות  שצריכין  עבודתם  על 
לרמז  הארץ,  מן  לחם  מתחלה  האכילם  התורה, 
על פשטות התורה, וגם בזה יכולים לטעום טעם 
ומיום  צופים.  ונופת  מדבש  היא  מתוקה  כי  מן, 
ל"ג בעומר ואילך המטיר להם לחם מן השמים, 
וסודותיה,  התורה  פנימיות  לקבל  עצמם  להכין 
הכינו  ובזה  השרת,  מלאכי  של  לחם  גם  שזהו 
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לפרד"ס,  ליכנס  התורה  לקבלת  עצמם  והשלימו 
ס'וד. ד'רוש  ר'מז  פ'שט 

בישמח  שכתוב  מה  פי  על   ויומתק ביותר 
דאיתא  עוד(  ד"ה  מצורע  )פ'  משה   
ששה  ארכן  היו  הלוחות  כח‑א(  )שמו"ר  במדרש 
וביד  טפחים,  ב'  הקב"ה  ביד  כביכול  טפחים, 
בין  מפרישין  היה  טפחים  וב'  טפחים,  ב'  משה 
א(  פרשה  )ב"ר  הקודש  בנזר  ופירש  ליד.  יד 
א'  חלקים,  ג'  בתורה  שיש  לפי  בזה,  הכוונה 
שבכתב.  תורה  הנקרא,  לכל  בנגלה  הכתוב  פשט 
ב' חלק העיון והפלפול הנקרא תורה שבעל פה, 
ואינם נקנים לאדם אלא ביגיעה. הג' חלק הנסתר 
שהיא מתת אלקים לאוהביו, וגם הם אינם זוכים 
אלקים  כח‑כג(  )איוב  כדכתיב  בוריה  על  לעמוד 
הבין דרכה. ולפיכך היה שליש ביד הקב"ה היינו 
חלק  היינו  משה  ביד  ושליש  הנסתר,  חלק  כלפי 
הנגלה המגולה לכל, והיינו תורה שבכתב. ושליש 
העיון,  חלק  כלפי  ליד,  יד  בין  המפריש  בנתיים 
שקודם  הממוצע,  דבר  שהוא  פה,  שבעל  תורה 
יגיעה נקרא תורת ה' )תהלים א‑ב(, ולאחר יגיעה 

לחם  בדרשות  )והובא  ע"כ  האדם  תורת  נקראת 
קמג(. דרוש  שלמה 

חלקים,  לשלשה  נחלקת  התורה   ואם כן 
חלקים,  שתי  יש  התורה  ונגלות  בפשטות   
חלק  יש  ושוב  פה.  שבעל  ותורה  שבכתב,  תורה 
ממצרים  יצאו  וכאשר  התורה.  סודות  השלישי 
לקבלת  הספירה  בימי  עצמם  לזכך  הוצרכו 
שתי  לשלשה,  כן  גם  נחלקים  אלו  וימים  התורה, 
ושוב  בעומר,  ל"ג  עד  ימים  ל"ב  הם  חלקים 
כן  ועל  התורה.  קבלת  עד  ואילך  בעומר  מל"ג 
לחם  אכלו  התורה,  מפשטות  חלקים  שתי  כנגד 
זיככו  ואילך  בעומר  ומל"ג  מן.  בטעם  הארץ  מן 
סודותיה  מהתורה,  השלישי  הסוג  לקבל  עצמם 
הקב"ה,  ביד  שיש  הטפחיים  שהם  ופנימיותה, 

השמים. מן  לחם  האכילם  ואז 

 ולכן רבי שמעון בן יוחאי, שורש תורת הנסתר, 
יום שמחתו הוא בל"ג בעומר, שאז ירדה   
סודות  ידה  על  להשיג  שיוכלו  השמים,  מן  לחם 
ממעל. בשמים  הקב"ה  שביד  הטפחיים  התורה, 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת אמור תשפ"א לפ"ק

 במשנה )אבות ד‑ג( הוא היה אומר אל תהי בז 
דבר,  לכל  מפליג  תהי  ואל  אדם,  לכל   
דבר  לך  ואין  שעה,  לו  שאין  אדם  לך  שאין 
תהי  דאל  פירש  וברע"ב  ע"כ.  מקום  לו  שאין 
לי  להזיק  פלוני  יוכל  מה  לומר  אדם,  לכל  בז 
שיש  להזהיר  דבא  עוד,  לומר  ויש  ע"ש.  וכו' 
בני  עיני  שנגד  מי  גם  ישראל,  איש  כל  להחשיב 
האדם  כי  שבפחותים,  כפחות  נראה  הוא  אדם 

טז‑ז(.  א  )שמואל  ללבב  יראה  וה'  לעינים  יראה 
והרי אמרו )חגיגה כז.( שגם פושעי ישראל מלאים 
תורה  שומרי  אדם  בני  שכן  ומכל  כרמון,  מצות 
ומצות. וגם כאשר לפי שעה אין לו חשיבות, אין 
להתעלות.  עוד  שיוכל  שעה,  לו  שאין  אדם  לך 
בשום  לזלזל  שאין  ישראל,  בני  בנערי  שכן  ומכל 
כי  המדרש,  בבית  ללמוד  להכנס  הרוצה  תלמיד 
אין לך אדם שאין לו שעה. ובהיות שאנו עומדים 



ראששמן רסגונאי

נשלב  מלאחריו,  בעומר  לל"ג  ונראה  סמוך  כעת 
 הדברים עם תורתו של בעל ההילולא רבי שמעון 

יוחאי. בן 

המאורע  אודות  מילין,  איזה   ומתחלה נקדים 
בעומר  ל"ג  ביום  שהיתה  הנורא   
טוב  ומיום  ליגון,  משמחה  שנהפכה  במירון, 
ונקיות  טהורות  נפשות  הרבה  שנהרגו  לאבל, 
מרגע לחבירו, מסיבת הנפילה שהיתה שם. אשר 
נסתרים דרכי ה', שביום ההילולא של אותו צדיק 
מה:(  )סוכה  הדין  מן  העולם  כל  לפטור  שיכול 
נתהוה הדבר הזה. ולא עוד אלא בהרגעים היותר 
על  לההדלקה  ישראל  אלפי  שנתאספו  חשובים, 
שליט"א,  אהרן  מתולדות  אדמו"ר  כ"ק  ידי 
לעורר  זה  לפני  שהשמיע  התעוררות,  של  מעמד 
שמים  מלכות  עול  וקבלת  תשובה,  הרהורי  על 
בפסוקי יחוד, ואז שפך ה' חרון אפו, ה' ישמרנו. 
קשה,  שנה  עלינו  עבר  שכבר  אחר  הוא  זה  וכל 
שבהמחלה הידוע מתו מאות מאחינו בני ישראל, 
לא  כעת  אבל  בטבע.  הדבר  תלו  עם  המון  אשר 
הכל  כזה,  אסון  ונתהוה  קורה,  או  גג  נפלה 
רואין בזה יד ה'. אנשים שנקבצו מכל קצוי ארץ, 
ה'. יד  בהם  ופגעה  שונות,  ועיירות  ממדינות 

)אות  התמורה  ועל  הגאולה   ובספר על 
חמשים  שלפני  ודכירנא  כתוב,  קז(   
בארץ  המופקרים  מספחת  כשפשתה  בערך  שנה 
ובאו חלוצים מנוערים מן המצות, והרבו  ישראל, 
יוחאי  בן  שמעון  רבי  קבר  אצל  ופריצות  פרצות 
העליונה  שהקומה  נורא  אסון  אירע  במירון, 
מסלתה  חכמים  תלמידי  הרבה  ונהרגו  נפלה, 
ה'  ישראל,  בארץ  החרדית  הקהלה  של  ומשמנה 
שהוא  התבוננו  ההם  שבימים  והחכמים  ישמרנו. 
וכו'  הנוראות  הפריצות  עבור  אף  וחרון  עונש 

להודיענו על  וחכם  נביא  לנו  אין  ובעוה"ר  ע"ש. 
הקצף. יצא  מה 

 אבל מוטל על כל אחד לפשפש במעשיו ולתקן 
פגע  שהאסון  ובפרט  תיקון.  שצריך  מה   
בבני הנעורים, אשר נסיון הדור הזה הוא בעניני 
בני  בבתי  לאט  לאט  חודר  אשר  טעכנאלאגיא 
אצל  גם  שעוברות  השונות  והקליפ"ס  ישראל. 
חרדי ישראל, שיש בהם ראיות אסורות, וזלזול רב 
מפיצים  ופוחזים  קלים  אשר  התורה,  מצות  בכל 
פוחתת  הצניעות  מצב  ישראל  בני  ובנשי  אותם. 
הארוכות  השייטלין  מבהיל,  באופן  והולכת 
לא  אשר  שייטל,  הלעי"ס  ולאחרונה  והמפוזרות, 
ישראל.  גדולי  מכל  שנאסרו  אמותינו,  שערום 
ונחפשה דרכינו ונחקורה ונשובה אל ה', וישמרנו 
לכל  שלימה  רפואה  וישלח  וצוקה,  צרה  מכל  ה' 

לישועה. המצפים 

*

אומרים,  שמעון  רבי  של   בהזמירות לכבודו 
עומדים,  שטים  עצי  יוחאי  בר   
הכוונה  להבין  ויש  וכו'.  לומדים  הם  ה'  לימודי 
)שבת קלח:( תנו רבנן  ונראה דאיתא בגמרא  בזה. 
שהיו  שם  ]על  ביבנה  לכרם  רבותינו  כשנכנסו 
יושבין שורות שורות ככרם[, אמרו עתידה תורה 
שתשתכח מישראל, שנאמר )עמוס ח‑יא( הנה ימים 
לא  בארץ,  רעב  והשלחתי  אלקים  ה'  נאם  באים 
את  לשמוע  אם  כי  למים,  צמא  ולא  ללחם  רעב 
ומצפון  ים  עד  מים  ונעו  )שם(  וכתיב  ה',  דברי 
ועד מזרח ישוטטו לבקש את דבר ה' ולא ימצאו. 
דבר  את  לכם  להגיד  ]כדכתיב  הלכה  זו  ה'  דבר 
רבי שמעון  )דברים ה‑ה(, דהיינו תורה[. תניא  ה' 
בן יוחי אומר חס ושלום שתשתכח תורה מישראל, 
זרעו,  מפי  תשכח  לא  כי  לא‑כא(  )שם  שנאמר 
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דבר  את  לבקש  ישוטטו  מקיים  אני  מה  אלא 
ומשנה  ברורה  הלכה  ימצאו  שלא  ימצאו,  ולא  ה' 
יהא בה מחלוקת[ במקום  ]בטעמים שלא   ברורה 

ע"כ. אחד 
 והרה"ק בעל בית ישראל מגור זצ"ל אמר
שאומרים  במה  בעומר,  בל"ג  פעם   
היא  לנו  מגן  תורתו  לחי(  כה  )ואמרתם  בזמירות 
תורה  עתידה  היתה  באמת  כי  עינינו,  מאירת 
רק  והשיעבוד,  הגלות  מקושי  מישראל  להשתכח 
'חס  יוחאי  בן  שמעון  רבי  של  צעקתו  מכח 
צעקה  אותה  מישראל',  תורה  שתשתכח  ושלום 
שנות  כל  במשך  בישראל  תורה  שמחזיקה  היא 
שבזכות  לנו,  מגן  תורתו  וזהו  הקשות.  הגלות 
עמנו  היא  הקדושה  שהתורה  זכינו  צעקה  אותה 
היא  בשעתו  אז  שאמר  תורה  שאותה  עת,  בכל 

ע"כ. רע  מכל  עלינו  ושומרת  מגינה 
שטים  עצי  אמרו,  מה:(  )סוכה   והנה בגמרא 
אבד  תאמר  שמא  כו‑טו(,  )שמות  עומדים   
עולמית[  לו  בטל  מועד  אהל  ]משנגנז  סיברם 
לומר  תלמוד  ומבטם[,  ]תוחלתם  סיכויין  ובטל 
ולעולמי  לעולם  שעומדים  עומדים,  שטים  עצי 
עולמים ע"כ. וכמו שעצי שטים הללו לא בטלים, 
כן אמר רבי שמעון שחס ושלום שתשתכח תורה 
לעולמי  עומדים'  שטים  שה'עצי  וכמו  מישראל. 
תתקיים  לומדים',  הם  ה'  'לימודי  כן  עולמים, 

עולמים. לעולמי 
*

רבותינו  פליגי  במה  להבין  יש   אמנם עדיין 
בכרם ביבנה עם רבי שמעון, אי עתידה   
כי  ידוע  הלא  גם  ומה  מישראל.  שתשתכח  תורה 
אלו ואלו דברי אלקים חיים )עירובין יג:(, ואיך יש 
השמיענו  למה  להבין  גם  זו.  בפלוגתא  כן  לומר 

מקום הדיון שהיה בכרם ביבנה, מה נפקא מינה 
קראו  למה  וגם  זה.  על  דנו  המדרש  בית  באיזה 

כרם. בתואר  המדרש  בית  לאותה 

אחד  כתוב  יד:(  )תמורה  בגמרא   ונראה דאיתא 
אומר )שמות לד‑כז( כתב לך את הדברים   
האלה, וכתוב אחד )שם( אומר, כי על פי הדברים 
רשאי  אתה  אי  פה  שעל  דברים  לך  לומר  האלה, 
לאמרן  רשאי  אתה  אי  ושבכתב  בכתב,  לאומרן 
על פה ע"כ. אמנם איתא שם, דבימי האמוראים 
)תהלים  תורתך  הפרו  לה'  לעשות  עת  דרשו, 
קיט‑קכו( ]כשעושין הדבר לשם קדושת השם ראוי 
ואל  תורה,  תיעקר  מוטב  אמרי  תורתך[,  להפר 
והתורה  הלב  ]שנתמעט  מישראל  תורה  תשתכח 

ע"כ. ס.([  )גיטין  רש"י  משתכחת. 

 ואם כן בימי התנאים לא היה תורה שבעל פה 
מפי  ששמעו  הדברים  חזרו  אלא  נכתבים,   
וכדאיתא  רבינו,  משה  עד  רב  מפי  רב  רבם, 
במשנה )אבות א‑א( משה קבל תורה מסיני ומסרה 
ליהושע ויהושע לזקנים. על כן היו קורין את בית 
)שמו"ר  במדרש  דאיתא  'כרם',  בתואר  המדרש 
מד‑א( גפן ממצרים תסיע )תהלים פ‑ט(, מה הגפן 
היא חיה ונשענת על עצים מתים, כך ישראל הם 
האבות  אלו  המתים  על  ונשענין  וקיימים,  חיים 
היושבים  התלמידים  הם  החיים  ולענינינו,  ע"כ. 
שחוזרין  המתים,  על  נשענין  הם  המדרש,  בבית 
על התורה שקבלו מפי רבותיהם הקודמים, שלא 

דור. אחר  דור  שמסרו  תורתם  תשתכח 

השמועה,  מפי  פה  בעל  רק  שלמדו   ולכן כיון 
עלולה תורה שתשתכח מישראל, מחולשת   
שאמרו  וכמו  לדור.  מדור  שמתמעטת  השכחה 
ראשונים  של  לבן  יוחנן  רבי  אמר  נג.(  )עירובין 
אחרונים  ושל  עשרים[,  ]רחבו  אולם  של  כפתחו 
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מחט  נקב  כמלא  ואנו  ]עשרה[,  היכל  של  כפתחו 
והוא  בגדים,  סדקי  בה  שתופרין  ]מחט  סדקית 
דק ביותר[. אמר רב אשי אנן כי אצבעתא בבירא 
לשכחה ]כשם שהאצבע נוח ליכנס בפי הבור, כך 

ע"כ. לשכוח[  מהירין  אנו 

שביבנה,  לכרם  רבותינו  נכנסו  כאשר   ועל כן 
לחזור  פה,  בעל  רק  התורה  לומדים  שהיו   
ולשנן מה שמסרו הקדמונים שלא תשתכח, אמרו 
השכחה  כי  מישראל,  שתשתכח  תורה  עתידה 
ימצאו.  ולא  ה'  דבר  את  לבקש  וישוטטו  מצויה, 
שיבואו  הנסתרות,  כל  ידע  שמעון  רבי  אמנם 
שבעל  התורה  לכתוב  ויתירו  לעתיד  הדור  חכמי 
על  תורתך,  הפרו  לה'  לעשות  עת  משום  פה, 
מישראל,  תורה  שתשתכח  ושלום  חס  אמר  כן 
זרעו', שאין  'מפי  לא תשכח  כי  שהבטיחה תורה 
לפה,  מפה  רק  תורה  שלומדים  שעבור  לחוש 
זאת  מהתורה,  דבר  תאבד  שלא  הכל  לזכור  ויש 
של  מצב  יגיע  כאשר  כי  התורה,  שכחת  יוגרם 
התורה  וכל  תורתך,  הפרו  אז  לה',  לעשות  עת 
שכל  ישראל  חכמי  ימצאו  לא  רק  כתובה.  תהא 
ברורה  הלכה  למצוא  אצלם,  מצויה  תהא  התורה 
תורה  ילמדו  אלא  אחד,  במקום  ברורה  ומשנה 
זה  בתורה,  חכמים  ימצאו  ותמיד  הכתב,  מפי 
מר  וממילא  אחר.  במקצוע  וזה  זו  במקצוע 
ביבנה  בכרם  רבותינו  ומר אמר חדא,  אמר חדא 
שבעל  דדברים  תורה,  שניתנה  המצב  לפי  דיברו 
שתשתכח  תורה  עתידה  ואז  לכותבם,  אין  פה 
שלעתיד,  המצב  לפי  דיבר  שמעון  ורבי  מישראל. 
שעתידין חכמי ישראל להתיר כתיבת תורה שבעל 
שתשתכח  ח"ו  ואז  לה',  לעשות  עת  משום   פה 

מישראל. תורה 

*

כח.(  )ברכות  בגמרא  דאיתא  עוד,   ויש לומר 
מן  גמליאל  רבן  את  שסלקו  אחר  כי   
הנשיאות, ומינו חכמים את רבי אלעזר בן עזריה, 
להם  ונתנה  הפתח  לשומר  סלקוהו  היום  אותו 
רשות לתלמידים ליכנס, שהיה רבן גמליאל מכריז 
יכנס  לא  כברו  תוכו  שאין  תלמיד  כל  ואומר 
יומא אתוספו כמה ספסלי.  לבית המדרש, ההוא 
דוסתאי  בן  יוסף  אבא  בה  פליגי  יוחנן  רבי  אמר 
ורבנן, חד אמר אתוספו ארבע מאה ספסלי, וחד 
דעתיה  חלשא  קא  הוה  ספסלי.  מאה  שבע  אמר 
תלמידים  היום  שנתוספו  ]כשראה  גמליאל  דרבן 
יענש במה שמנעם בימיו  והיה דואג שלא  רבים, 
תורה  מנעתי  ושלום  חס  דלמא  אמר  מלבוא[, 
דמליין  חיורי  חצבי  בחלמיה  ליה  אחזו  מישראל, 
היא,  ולא  ראויים[.  אינם  אלו  אף  ]כלומר  קטמא 
ההיא ליתובי דעתיה הוא דאחזו ליה. תנא עדיות 
ביום,  בו  דאמרינן  היכא  וכל  נשנית,  ביום  בו 
ההוא יומא הוה. ולא היתה הלכה שהיתה תלויה 
]בספק[ בבית המדרש שלא פירשוה ]מתוך שרבו 

ע"כ. והפלפול[  החדוד  רב  התלמידים 
ללמוד  שאין  מודו  עלמא  כולי  כי   וכבר פירשו 
וכמבואר  הגון,  שאינו  לתלמיד  תורה   
שרבן  אלא  ד‑א(,  תורה  תלמוד  )ה'  ברמב"ם 
ללמדו  אין  סתם  תלמיד  דגם  החמיר  גמליאל 
בן  אלעזר  ורבי  כברו,  תוכו  שהוא  שיתברר  עד 
תלמיד  שהוא  כשידוע  דדוקא  ליה  סבירא  עזריה 
ולחם  משנה  )כסף  ללמדו  אין  אז  הגון  שאינו 
משנה שם(. ונראה דאף דמצוה איכא ללמד תורה 

יש  הגון  שאינו  תלמיד  בספק  כן  ואם  לאחרים, 
הרי  אך  דאורייתא.  ספיקא  כדין  ללמדו  להחמיר 
שאינו  לתלמיד  השונה  כל  קלג.(  )חולין  אמרו 
יש  כן  אם  ע"ש.  למרקוליס  אבן  כזורק  הגון 
אבן  זורק  אולי  האחר,  לצד  גם  לחומרא  ספיקא 
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תלמיד  שכל  גמליאל  רבן  הכריז  ולכן  למרקוליס. 
 שאין תוכו כברו לא יכנס לבית המדרש, דשב ואל 

עדיף. תעשה 

 והנה הנשיאות של רבן גמליאל היתה בתקופה 
מיד לאחר חורבן הבית שני, שביקש רבי   
יבנה  לי  תן  קיסר,  מאספסיינוס  זכאי  בן  יוחנן 
הסנהדרין  היו  החורבן  ואחר  נו:(,  )גיטין  וחכמיה 
עומד  היה  ביבנה  בכרם  כן  ואם  ביבנה.  וחכמיה 
בראש רבן גמליאל, שהיה מכריז ואומר כל תלמיד 
כן  ואם  לבית המדרש.  יכנס  לא  שאין תוכו כברו 
שלא  כאלו,  תלמידים  רק  היו  לא  ביבנה  בכרם 
שום  בהם  מעורב  ולא  תורה,  רק  אצלם  היה 
איתא  והנה  התורה.  כנגד  שהיא  מבחוץ  דבר 
)בראשית  הפסוק  על  רלט:(  )ח"א  הק'  בזוהר 
לגפן,  נמשלו  דישראל  עירה,  לגפן  אוסרי  מט‑יא( 
כך  אחר,  ממין  הרכבה  מקבל  אינו  גפן  מה 
מדרשו  ובית  ע"כ.  הרכבה  מקבלים  אין  ישראל 
כאלו  תלמידים  רק  כרם,  היה  גמליאל  רבן  של 

אחרת. הרכבה  בהם  ואין  כברו,  תוכו  שהם 

לשומר  סילק  עזריה  בן  אלעזר   אמנם רבי 
בבית  ספסלי  מאות  וניתוספו  הפתח,   
שאין  לתלמידים  גם  תורה  ללמד  יש  כי  המדרש, 
במשנה  וכדאיתא  כברם,  תוכם  אי  עדיין  ידוע 
ופירש  הרבה,  תלמידים  והעמידו  א‑א(  )אבות 
תלמיד  כל  דאמר  גמליאל  מרבן  לאפוקי  ברע"ב 
קא  המדרש,  לבית  יכנס  אל  כברו  תוכו  שאין 
צריך  ואין  אדם  לכל  תורה  שמלמדין  לן  משמע 
מענינו  ידוע  יהיה  שלא  ובלבד  אחריו,  לבדוק 
ע"כ.  שומעניה  וסאני  מקולקלים  שמעשיו 
הרבה,  תלמידים  והעמידו  )שם(  יונה  וברבינו 
כדעת בית הלל, כענין ששנינו בית שמאי אומרים 
וירא  וכשר  וצנוע  הגון  לתלמיד  אלא  אין מלמדין 

שמים, שנאמר )איוב כ‑כו( כל חשך טמון לצפוניו. 
ובית הלל אומרים מלמדין לכל אדם, מאה בשביל 
שיצאו  כדי  ועשרה  טובים,  עשרה  מהם  שיצאו 
מהם  איזה  יודעים  שאינכם  לפי  ושנים  שנים, 
טובים.  כאחד  שניהם  ואם  זה,  או  זה  יכשר 
תלמידיו  לכל  שכנס  הלל,  של  מעשה  הוא  וכה 
לו  אמרו  כולכם,  כאן  יש  תלמידי  להם,  ואמר 
חוץ  כאן  כולם  מתלמידיו  אחד  להם  אמר  הן. 
מקטן שבהם. אמר להם יבוא קטן שעתיד הדור 
זכאי.  בן  יוחנן  לרבן  לו  והביאו  ידו.  על  להתנהג 
כי  הגדולים  מפני  הקטנים  לדחות  אין  כי  הנה 

ע"כ. תיישים  נעשו  הגדיים 

אומרים  שמאי  בית  )ב‑ט(  נתן   ובאבות דרבי 
חכם  שהוא  למי  אלא  אדם  ישנה  אל   
לכל  אומרים  הלל  ובית  ועשיר,  אבות  ובן  ועניו 
בישראל  בהם  היו  פושעים  שהרבה  ישנה,  אדם 
צדיקים  מהם  ויצאו  תורה  לתלמוד  ונתקרבו 

ע"כ. וכשרים  חסידים 

מתרבה  המדרש  בבית   ובריבוי התלמידים 
שלא  שאמרו  וכמו  התורה,  בירור   
שלא  המדרש  בבית  תלויה  שהיתה  הלכה  היתה 
תלמידים  אלף  ב‑א(  )ויק"ר  ואמרו  פירשוהו. 
להוראה  יוצא  מהם  ואחד  המדרש,  לבית  נכנסים 
שיזכה  כדי  נכנסין  לאלף  צריכין  כן  אם  ע"ש. 
גם  אלא  עוד  ולא  בתורתו.  שלם  אחד  לצאת 
על  יזכה  כברו,  תוכו  עדיין  אינו  התלמיד  אם 
פתיחתא  )איכ"ר  כמאמרם  להתעלות,  התורה  ידי 
שהיו  מתוך  שמרו,  ותורתי  עזבו  אותי  הלואי  ב( 
למוטב  מחזירן  היה  שבה  המאור  בה,  מתעסקין 
אדם  יעסוק  לעולם  נ:(  )פסחים  אמרו  וכן  ע"כ. 
שמתוך  לשמה,  שלא  פי  על  אף  ובמצות  בתורה 

ע"כ. לשמה  בא  לשמה  שלא 
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בית  ביבנה,  בכרם  רבותינו   ולכן כשנכנסו 
מדרשו של רבן גמליאל, שהיה ככרם, רק   
אמרו  הרכבה,  בלי  כברם  תוכם  אשר  תלמידים 
תלמידים  כי  מישראל,  שתשתכח  תורה  עתידה 
כאלו פוחתין והולכין, ללמד תורה רק לאלו אשר 
תורתם מכרזת עליהם בפנים ומבחוץ, וראיתי בני 
ברבות  כן  על  מה:(,  )סוכה  מועטין  והם  עלייה 
הימים תשתכח תורה מישראל. אמנם רבי שמעון 
שיש  עזריה,  בן  אלעזר  כרבי  דעתו  יוחאי  בן 
המדרש,  לבית  רבים  ויכנסו  הפתח,  שומר  לסלק 
מאלף  שאחד  תמיד  ימצאו  התלמידים  ובריבוי 
ושלום  וחס  לישראל,  תורה  להרביץ  להוראה  יצא 

מישראל. תורה  שתשתכח 
*

גמליאל  רבן  של  דעתו  חלשה   והנה כאשר 
מדרשא,  בבי  ספסלי  שנתוספו  כשראה   
אחזו ליה בחלמיה חצבי חיורי דמליין קטמא. ויש 
רקים,  כדים  להראותו  די  היה  לא  למה  להבין 
להורות לו שתלמידים אלו הם כלים רקים, ולמה 
היו  למה  וגם  קטמא.  מליין  גם  שיהיו  הוצרך 

עפר. ולא  דייקא,  אפר  מלאים 
ה'  וייצר  כתיב,  האדם  בבריאת   ונראה דהנה 
האדמה,  מן  עפר  האדם  את  אלקים   
להבין  ויש  ב‑ז(.  )בראשית  חיים  נשמת  באפיו  ויפח 
מובחר  הוא  הלא  העפר,  מן  האדם  נברא  למה 
יותר  בעולם  חשוב  דבר  היה  לא  וכי  הבריאה, 
אותו  שקרא  אלא  עוד  ולא  נברא.  יהא  שממנה 
והרי  האדמה,  מן  שנוצר  שם  על  'אדם'  בתואר 
ולמה  וחיותו,  מהותו  נמצא  דבר  כל  של  בשם 
חיים. נשמת  באפו  שנפח  מה  שם  על  נקרא  לא 

 ויש לומר דיש בזה רמז מוסר להאדם לעבודת 
להכיר  ה',  בדרכי  לבו  ויגבה  לקיים  קונו,   

לז.(  )סנהדרין  בגמרא  דאיתא  נפשו,  מעלת 
של  מלואו  יצא  )וממנו  יחידי  אדם  נברא  לפיכך 
מישראל  אחת  נפש  המאבד  שכל  ללמדך  עולם(, 
מלא,  עולם  איבד  כאילו  הכתוב  עליו  מעלה 
עליו  מעלה  מישראל  אחת  נפש  המקיים  וכל 
ומלך  וכו'.  מלא  עולם  קיים  כאילו  הכתוב 
אדם  כל  טבע  הוא  ברוך  הקדוש  המלכים  מלכי 
דומה  מהן  אחד  ואין  הראשון,  אדם  של  בחותמו 
בשבילי  לומר  חייב  ואחד  אחד  כל  לפיכך  לחבירו, 
מלא,  כעולם  אני  חשוב  ]כלומר  העולם  נברא 
אחת  בעבירה  העולם  מן  עצמי  את  אטרד  לא 

ע"כ. ממנה[  וימשוך 

מלא,  עולם  הוא  אדם  שכל  ממה   והיינו שחוץ 
יצר  העולם,  נברא  בשבילי  לומר  וחייב   
שלא  לו  להורות  מיוחדת,  בצורה  אדם  כל  ה' 
להגיע למעלתו  זכה  לא  רוחו בקרבו, שהוא  יפול 
או  תורה,  של  באהלה  לישב  זכה  ולא  חבירו,  של 
אדם  לכל  כי  חבירו.  כמו  ברבים,  תורה  להרביץ 
נפשו  להעלות  ויש  בעולמו,  מיוחד  תפקיד  יש 
במה  דעתו  יטרוד  ולא  נברא.  שבו  מצבו  לפי 
בצורה  נברא  הוא  כי  לחבירו,  דומה  הוא  שאין 
כך  לזה,  זה  שוין  פרצופיהן  שאין  וכשם  אחרת, 
אדם  כל  ועל  י(,  פנחס  )תנחומא  שוה  דעתן  אין 
נפשו  ותכונת  ערכו  לפי  קונו  את  לעבוד  הוטל 
יש  שבצבא  וכמו  בעולמו.  ה'  לו  שהמציא  ומצבו 
ולא  תפקידו,  לו  יש  אחד  וכל  פלוגות,  כמה 
כן  עושים,  שאחרים  מה  לעשות  ממנו  מתבקש 

לקונו. האדם  בעבודת  היא 

לתורה,  אותיות  רבוא  ששים  יש   וידוע כי 
אחד  שכל  נשמות,  רבוא  ששים  וכנגדם   
)מגלה  שבתורה  אחת  אות  נגד  מכוון  מישראל 
אות  חסרה  כאשר  שבתורה  וכמו  קפו(.  עמוקות 



ראששמן ונאי רסח

וביחד  תפקידו,  משלים  אות  שכל  פסולה,  אחת 
ישראל  בנשמות  כן  תורה,  הספר  שלימות  נשלם 
משלים  והוא  לו,  המיוחד  תפקיד  אחד  לכל  יש 
ישראל. הכלל  של  השלימה  הקומה  את  בעבודתו 

אינו  עדיין  כי  בנפשו   וגם כאשר האדם מרגיש 
יפול  ולא  יתייאש  לא  תפקידו,  משלים   
יציר  לתשובת  יקו  נשמתו  בו  עוד  כי  רוחו, 
עוד  ולהשלים  העבר  לתקן  בידו  ועוד  אדמתו, 
את נפשו. ועל דרך שמצינו בשמחת בית השואבה 
אשרי  ומרקדים,  שמחים  היו  תשובה  שהבעלי 
עפר  והנה  נג.(.  )סוכה  ילדותנו  שכיפרה  זקנותנו 
אבל  ההוה,  מצד  חשיבות  כלל  לו  אין  האדמה 
לקבל  יכול  כי  רב,  חשיבות  לו  יש  העתיד  מצד 
גם  ומה  חשוב,  כלי  ממנו  לעשות  חשובה  צורה 
וצמחים,  פירות  תוציא  וזריעה  חרישה  שאחר 
את  ה'  יצר  כן  ועל  תבל.  יושבי  ולפרנס  לזון 
חיזוק  בזה  ליתן  כדי  האדמה,  מן  עפר  האדם 
כאשר  במעשיו,  שיתבונן  אחר  שגם  אדם,  לבני 
עדיין  כראוי,  אינו  שלו  וההוה  שהעבר  ימצא 
עוד  בידו  כי  שלו,  העתיד  מצד  מאד  חשוב  הוא 
כן  ועל  חשובים.  פירות  ולהוציא  ולזרוע  לחרוש 
תמיד  לזכור  'אדם',  בתואר  כן  גם  אותו  קרא 
להיות  עוד  ובידו  האדמה,  מן  לוקח  כי  עת   בכל 

תפארת. פרי 

מצד  מעלה  שום  לו  אין  האפר  זה   אך לעומת 
יח.(,  )שבת  גיבול  בר  אינו  אפר  כי  העתיד,   
וגם אינו מגדל צמחים, ואין ממנו עוד שום דבר 
)פ' וירא( פירש  ובבית הלוי  של חשיבות לעתיד. 
)יח‑כז(,  ואפר  עפר  ואנכי  אברהם  שאמר  מה 
שהיה כל כך שפל בעיני עצמו מבלי שום מעלה, 
דוגמת העפר והאפר גם יחד, כעפר מצד העבר 

ע"ש. העתיד  מצד  וכאפר 

לבית  ליכנס  רשות  נתן  לא  גמליאל   והנה רבן 
שתוכם  חשובים  תלמידים  רק  המדרש   
הפתח  שומר  שסילקו  שאחר  ראה  וכאשר  כברם, 
מנעתי  ושלום  חס  דלמא  חשש  ספסלי,  אתוספו 
כדים  הם  שכעת  שהגם  יתכן  כי  מישראל,  תורה 
למוטב,  מחזירן  היה  שבה  המאור  אבל  רקים, 
וחלשה  טובות,  פירות  ליתן  עדיין  הם  ועתידין 
אפר  מלאים  הם  הללו  שהכדים  לו  והראו  דעתו. 
עתידות  של  חשיבות  שום  בהם  שאין  דייקא, 
רקים,  כדים  לו  הראו  לא  כן  ועל  הזה.  כאפר 
תוכם  ואין  רקים,  שהם  מתחלה  כבר  ידע  שזה 
אז  כי  עפר,  שמלאים  לו  הראו  לא  וגם  כברם. 
עדיין היה חלש דעתיה, כי העפר יש לו עתידות, 
והראו לו שהם מלאים אפר, שמהם לא תצא עוד 

דעתו. נח  ובזה  תורה, 

דבאמת  היא',  'ולא  מסיימת,   אמנם הגמרא 
כי  אינו,  זו  ומציאות  כך,  הדבר  אין   
כי  לו  להורות  האדמה,  מן  עפר  נברא  האדם 
עקיבא  ורבי  עתידות.  עדיין  לפניו  יש  תמיד 
ונתהוה  שנה  ארבעים  בן  בהיותו  ללמוד  התחיל 
ליתובי  ורק  ו‑ב(,  נתן  דרבי  )אבות  ישראל  של  לרבן 

ליה. דאחזו  הוא  דעתיה 

ונפשי  נצור(  אלקי  )בתפלת  מתפללים  אנו   ועל זה 
ה'  שיעזרהו  יז.(,  )ברכות  תהיה  לכל  כעפר   
תמיד  אלא  ממצבו,  יתייאש  ולא  רוחו  יפול  שלא 
שהגם  עפר,  נברא  שהוא  עצמו  ויחשיב  יזכיר 
לפניו  יש  חשיבות,  לו  אין  שלו  וההוה  שהעבר 
קג‑יב(  )תהלים  שפירשו  וכמו  נפלא.  עתיד  עדיין 
פשעינו,  את  ממנו  הרחיק  מזרח ממערב  כרחוק 
אחד  ברגע  יוכל  למזרח  פניו  עומד  אדם  כאשר 
בשעה  עולמו  קונה  יש  כן  למערב,  להתהפך 
תשובה  של  אחת  ובשעה  יז.(,  זרה  )עבודה  אחת 
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גמור  לצדיק  מרשע  להתהפך  יכולין  אמיתית, 
'כעפר'  ונפשי  מתפללים  זה  ועל  מט:(.  )קידושין 
לכל תהיה, שהיצר הרע מייאש את האדם, לעשות 
עוד  לו  שאין  כאפר,  עצמו  שיחשיב  אפר,  מעפר 
להתחזק  שיוכל  לו  יעזור  שה'  ומבקשים  עתידות, 

עתיד. לו  ויש  עפר,  שהוא  תמיד 

אדם',  לכל  בז  תהי  'אל  התנא   וזהו שאמר 
גם  עצמו,  את  לא  וגם  אחרים  את  לא   
'אין  כי  מהפחותים,  עדיין  הוא  שעה  לפי  כאשר 
יתכן שעה  לכל אחד  כי  לו שעה',  לך אדם שאין 
עולמו  קונה  ויש  להתעלות,  עוד  שיוכל  בחייו 

יוצא  בלי  אחד  לכל  יש  זו  ושעה  אחת,  בשעה 
תלמיד  שגם  הנעורים  בימי  שכן  ומכל  הכלל.  מן 
'ואל  ישראל.  יכול להתעלות להיות לרבן של  קטן 
משכלך  הדבר  תרחיק  לא  דבר',  לכל  מפליג  תהי 
העצמות  והתחיינה  לעולם,  יהיה  לא  זה  לומר 
לו  שאין  דבר  לך  'אין  כי  לז‑ג(,  )יחזקאל  האלה 
עכשיו,  לא  ואם  לקרות,  עלול  דבר  כל  מקום', 
שאין  'אדם'  לך  ואין  זמן.  אחר  להיות  הוא  עשוי 
שבא  'אדם'  בתואר  נקרא  הוא  אם  שעה,  לו 
להיות  יתכן  כי  עליו  מעיד  שמו  הרי  מאדמה, 
לו עוד עתיד מזהיר, כמו האדמה שמוציא פירות 

אדם. בני  בהן  ליהנות  טובות 

Q
בסעודה שלישית פרשת אמור תשפ"א לפ"ק

 וכי תזבחו זבח תודה לה' לרצונכם תזבחו, ביום 
בקר,  עד  ממנו  תותירו  לא  יאכל,  ההוא   
תחילת  תזבחו,  לרצונכם  וברש"י  )כב‑כט(.  ה'  אני 
הרצון,  ומהו  לכם,  לרצון  שתהא  תזהרו  זביחתכם 
על  גזר  מי  דע  ה',  אני  וכו'.  יאכל  ההוא  ביום 
סיום  להבין  ויש  ע"כ.  בעיניך  יקל  ואל  הדבר 
גזר  שה'  דייקא  זו  במצוה  פרט  למה  הכתוב, 

הוא. כן  התורה  כל  הלא  הדבר,  על 
תזבחו.  לרצונכם  שאמר  מה   ומתחלה נבאר 
אמרו,  נד:(  )ברכות  בגמרא  דהנה   
הולכי  הים,  יורדי  להודות,  צריכין  ארבעה 
שהיה  ומי  ונתרפא,  חולה  שהיה  ומי  מדברות, 
אם  הפוסקים  ודנו  ויצא.  האסורים  בבית  חבוש 
וכחיוב  תודה,  קרבן  הבאת  חיוב  גם  עליהם  יש 
לא  ואם  התורה,  מן  שקרבנן  ואשם  חטאת 
הבאת  התורה  דמן  או  עשה.  מצות  ביטל  הביא 

להביא  מתנדב  שאם  אלא  רשות,  רק  הוי  תודה 
ומדברי  פרטותיה.  התורה  כתבה  תודה,  קרבן 
בפירוש  לאחר(,  ד"ה  עט:  )מנחות  כת"י  רש"י 
מבואר  וכן  ע"ש.  חיוב  דיש  נראה  שם,  השני 
אמנם  נא(.  סימן  )או"ח  סופר  חתם  בשו"ת 
דאינו  ריט(  סימן  ריש  )א"א  מגדים  הפרי  דעת 
ויזבחו  קז‑כב(  )תהלים  מדכתיב  קבלה  מדברי  אלא 
מהר"ם  בשו"ת  הוא  וכן  ע"כ.  תודה  זבחי 
על  עיונים  באוצר  )ועיין  פח(.  סימן  )או"ח  שיק 
מערכה  מתיבתא(  גמרא  בסוף  )הנדפס  ברכות  מסכת 
התורה,  מן  חיוב  דליכא  נימא  אי  והנה  לג(. 
תזבחו',  'לרצונכם  הכתוב  דאמר  הא  שפיר  אתי 
 להורות דאין חיוב בהבאת קרבן תודה, אלא תלוי 

האדם. ברצון 
מן  תודה  הבאת  חיוב  דיש  נימא  אי   אך גם 
התורה, יש לומר על פי מה שכתוב בשפת   
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מברכין  שאין  הטעם  לבאר  תר"מ(  )פסח  אמת 
כי  מצרים,  יציאת  סיפור  מצות  על  פסח  בליל 
חשיבות ההודאה היא רק כאשר בא מהתעוררות 
אבל אם מקבל מתנה מחבירו  לב,  עצמו מעומק 
ליתן  שיש  אותו  ומעוררין  תודה,  לו  נותן  ואינו 
באיכות  חסר  אז  בתודה,  אחריו  ועונה  הודאה, 
מצרים  יציאת  דסיפור  כיון  כן  ועל  ההודאה. 
לא  עמנו,  ה'  שעשה  הטוב  על  הודאה  תכליתו 
זה  כי  זה,  על  שנצטוינו  ולומר  להקדים  מתאים 
הארבעה  כן  ועל  ע"כ.  ההודאה  חשיבות  מגרע 
תודה,  בהבאת  שנתחייבו  הגם  להודות,  שצריכין 
שנצטוה,  בשביל  ההודאה  להביא  אין  מקום  מכל 
שיבוא  תזבחו,  'לרצונכם'  אלא  ועושה,  כמצווה 

ורצונו. עצמו  מהתעוררות  ההודאה 

*

חיוב  ביאור  צריך  דלכאורה  עוד,   ויש לומר 
של  מאורע  לו  שנתהוה  אחר  רק  התודה   
לנו  יש  יותר  הלא  בשלום,  ממנה  ויצא  סכנה 
ליתן תודה, אם היה מצילו ה' מתחלה, שלא בא 
מעיקרא לידי מצב זו. והרי כל הנשמה תהלל י‑ה 
י‑ה  תהלל  ונשימה  נשימה  כל  על  קנ‑ו(,  )תהלים 
פעמים  שלשה  בתפלה  אומרים  ואנו  יד‑ט(.  )ב"ר 
בכל יום, מודים אנחנו לך וכו' על נסיך שבכל יום 
ערב  עת,  שבכל  וטובותיך  נפלאותיך  ועל  עמנו, 
ההודאה  המאורע,  בלא  כן  ואם  וצהרים.  ובוקר 
צריכה להיות יותר עצומה. ויסופר על אדם אחד 
ואמר  התפלה,  אחר  להמתפללים  מזונות  שהביא 
שעבר  בשעה  אתמול  דרכים  תאונת  לו  שאירע 
כנגדו,  שבא  מקאר  המדרש,  לבית  לבוא  הרחוב 
והביא  שני  אדם  בא  ולמחר  הודאה.  נותן  והוא 
עשרים  שזה  הודאה  שנותן  ואמר  מזונות,  כן  גם 
אירע  לא  ומעולם  הזה,  רחוב  עובר  שהוא  שנה 

אחר  שהודאה  אלא  עוד,  ולא   – מאורע.  שום  לו 
מאורע, בא לפעמים גם בהתרעמות פנימי, למה 
ולא  לבית האסורים,  או  לחולי  ה' מתחלה  הביאו 
בצער  ה'  הכאיבו  שתחלה  אלא  מתחלה,  הצילו 
יותר  ליה  ניחא  והיה  ממנו,  פדאו  ושוב  ויסורין 

שכרן. ולא  הן  לא 

חייב  ס:(  )ברכות  אמרו  כי  הוא,   אך הענין 
על  שמברך  כשם  הרעה  על  לברך  אדם   
הטובה, לקבולינהו בשמחה. והכוונה היא, כי אין 
יסורין בלא חטא )שבת נה.(, שכאשר האדם חוטא, 
לעתיד  עולמו  יאבד  שלא  עליו  חסים  השמים  מן 
חיי עולם, על כן מעוררין אותו ביסורין, שיביאנו 
שמצינו  וכמו  לתקנם.  מעשיו  על  לב  ליתן  זאת 
ומתחלה  טז.(,  )ערכין  החטא  על  שבא  בצרעת 
לב  נותן  לא  ואם  בית,  בנגעי  אותו  מעוררין 
אדם  נגעי  ושוב  בגדים,  נגעי  באים  אז  לשוב, 
שמח  נפשו  בזה,  המתבונן  והמאמין  יז‑ד(.  )ויק"ר 
ולזכות  לשוב,  מרויח  הוא  אלו  יסורין  שעבור 
אותו  שמעוררין  מי  וכמו  עולם.  בחיי  כך  אחר 
שמוכן להתהוות לו הפסד גדול בנכסיו, ובהוצאה 
קטנה כעת יוכל למנוע שלא יגיע לפניו ההפסד, 
הטובה  על  ומודה  בשמחה,  זאת  נותן  שהוא 
הרעה  על  גם  לברך  יש  כן  ועל  אותו,   שעוררו 

בשמחה. ולקבולינהו 

מביאים  כאשר  להודות,   והארבעה שצריכין 
רק  הודאה  זה  אין  תודה,  קרבן   
ומשבח,  מודה  אלא  בסופו,  שנתהוה  ההצלה  על 
לעורר  בהרעה  גנוז  מונח  שהיה  הטובה  על  הן 
בסופו,  שנתהוה  ההצלה  על  והן  לתחיה,  אותו 
ועל כולם יחד מביא קרבן תודה. ולכן הגם שכל 
המנחות באות מצה )מנחות נב:(, מכל מקום בקרבן 
ז‑יג(  )ויקרא  כתיב  חלות,  ארבעים  שמביא   תודה 
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גם  שמביא  קרבנו,  יקריב  חמץ  לחם  חלות  על 
לחם חמץ. כי חמץ שאור שבעיסה רומז על היצר 
התודה,  הבאת  בעת  שמכיר  יז.(,  )ברכות  הרע 
שהמאורע שבא לו היתה בשביל שנתפתה מהיצר 
הרע לחטוא, והוא נותן הודאה גם על המאורע, 
חטאיו  על  לב  תשומת  השמים  מן  לו  שסיבבו 

ולתקנם. לחזור 

תודה  זבח  תזבחו  'וכי  הכתוב,  אמר   ועל כן 
בהתרעמות  מעורב  זאת  תביא  לא  לה',   
תודה  זה  אחר  ליתן  אותך  שהביא  המאורע  על 
כאשר  תודה  ליתן  נוח  היה  ויותר  ישועתו,  על 
מהמכשול,  מעיקרא  ה'  והצילו  דבר,  אירע  לא 
מרצון  לכם  זאת  יהיה  תזבחו',  'לרצונכם  אלא 
הרעה  הן  בשמחה,  לקבולינהו  להכיר  פנימי, 
כי  אחריו,  שבא  הטובה  והן  מעיקרא  שהיה 
תצא  לא  מאתו  אשר  אלקים,  חסד  הוא  הכל 
מי  דע  ה',  'אני  הכתוב  עלה  סיים  ולכן  הרעות. 
שהביא  הוא  מי  ותדע  שתכיר  הדבר,  על  'גזר' 
זה  שגם  המאורע,  של  הגזירה  עליך  מתחלה 
אותך,  לעורר  הוי"ה  של  החסד  ממדת  היה 
יחד,  הכל  על  הודאה  ליתן  בעיניך  יקל  ואל 
 מתחלתו ועד סופו. ]שוב הראוני נקודת הדברים 

סופר[. בכתב 

*

)תהלים  הכתוב  שאמר  מה  לפרש   ובזה נראה 
ק‑ג( במזמור לתודה וגו', דעו כי ה' הוא   
וצאן מרעיתו.  ולו אנחנו עמו  אלקים, הוא עשנו 
יום בפסוקי דזמרה  ואנו אומרים מזמור זה בכל 
מקריבין  שאין  בימים  ולכן  תודה.  קרבן  במקום 
בשלחן  כמבואר  אותו,  אומרים  אין  תודה  קרבן 
'ולא'  הוא  הכתיב  והנה  נא‑ט(.  סימן  )או"ח  ערוך 
אנחנו עמו, והקרי 'ולו' אנחנו עמו, וצריך ביאור 

הכוונה בזה. וגם מה שהקדים כי ה' הוא אלקים, 
הדין,  מדת  ואלקים  חסד,  מדת  היא  הוי"ה  הלא 

אלקי"ם. אינה  הוי"ה  מדת  כן  ואם 

אין  לפעמים  תודה,  קרבן  המביא   ונראה כי 
מהמזמור  וחסר  שלימה,  ההודאה   
יביאהו  לא  שמתחלה  יותר  לו  נוח  היה  כי  עליה, 
לו  אומרים  כן  על  לפניו.  שבא  הזאת  לצרה  ה' 
עליך  שעבר  מה  אלקים',  הוא  הוי"ה  כי  'דעו 
הדין,  מדת  היא  העין  ראות  שלפי  קשה  מאורע 
ממדת  עליך  בא  זה  גם  אלא  כן  הדבר  אין 
תאבד  שלא  אותך  לעורר  הוי"ה  של  הרחמים 
הצרה  על  מביא  אתה  והתודה  הנצחיים,  עולמך 
ולפעמים  עשנו,  הוא  כי  יחד,  הישועה  ועל 
אבל  כעמו,  מתנהגים  אנו  אין  עמו,  אנחנו  'לא' 
עמו  אנחנו  'לו'  להיות  אותנו  מעוררין  היסורים 
וצאן מרעיתו, ולרצונכם תזבחו התודה, ואז תהיה 

בשלימות. לתודה  המזמור 

*

כי  תזבחו,  לרצונכם  באמרו  כוונה  עוד   אך יש 
לא  ארעב  אם  נ‑יב(  )תהלים  אומר  הכתוב   
אומר לך כי לי תבל ומלואה, האוכל בשר אבירים 
ושלם  תודה  לאלקים  זבח  אשתה,  עתודים  ודם 
תודה,  לאלקים  זבח  רש"י  ופירש  נדריך.  לעליון 
שאני  זבח  זהו  אלי,  ושוב  מעשיך  על  התוודה 
אז  כי  נדריך,  לעליון  שלם  כך  ואחר  בו,  חפץ 
על  דהכוונה  פירש  ובתרגום  ע"כ.  לרצון  יתקבלו 
ה'  קדם  ויתחשב  בישא,  יצרא  כבוש  יצרו,  זביחת 

ע"כ. תודתא  כנכסת 

 והיינו שתכלית הבאת הקרבן היא שיתעורר על 
חטאיו.  על  להתוודות  לתשובה  זה  ידי   
אדם  שיחשוב  א‑ט(  )ויקרא  ברמב"ן  וכמבואר 
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בגופו  לאלקיו  חטא  כי  אלה  כל  בעשותו 
גופו,  וישרף  דמו  שישפך  לו  וראוי  ובנפשו, 
וכפר  תמורה  ממנו  שלקח  הבורא  חסד  לולא 
תחת  נפש  דמו,  תחת  דמו  שיהא  הזה,  הקרבן 
אבריו  ראשי  כנגד  הקרבן  אברי  וראשי  נפש, 
אדם  פירש,  ויקרא(  )פ'  ובאלשיך  ע"ש.  וכו' 
של  שלאמיתו  )א‑ב(,  לה'  קרבן  מכם  יקריב  כי 
האדם  מן  'מכם',  להיות  הקרבן  היה  ראוי  דבר 
ואינו  האדם,  עם  השם  עושה  חסד  אלא  גופו, 
 דורש אלא קרבן לה' מן הבהמה, שיקריב בהמה 

ע"כ. תחתיו 
 והכתוב אומר )תהלים נ‑כג( זובח תודה יכבדנני,

עליו, מעלה  ומתודה  יצרו  הזובח  כל   
עולמים  בשני  להקב"ה  כיבדו  כאילו  הכתוב  עליו 
ע"ש.  מג:(  )סנהדרין  הבא  והעולם  הזה  העולם 
ורצונותיו  יצרו  גם  לזבוח  הקרבן,  תכלית  שזהו 
)אבות  רצונו  מפני  רצונך  בטל  לקיים  החומריים, 
זבח תודה'  'וכי תזבחו  וזהו שאמר הכתוב,  ב‑ד(. 
'לרצונכם  אלא  הבהמה,  זביחת  העיקר  אין  לה', 
לזבוח את הרצון המושך לכל עניני לכם,  תזבחו', 

לריח  הקרבן  יעלה  ואז  לה',  רצונותיו  את  לזבוח 
לה'. אשה  ניחוח 

בסיום  הספירה,  בימי  כעת   ואנו עומדים 
התיקון  נכלל  שבזה  ההוד,  מדת  תיקון   
לבב,  בכל  לה'  ההודאה  שתהא  ולהלל,  להודות 
לנו  שממציא  החסד  כל  על  לבבו,  עומקי  מתוך 
בתפלת  אומרים  שאנו  וכמו  שעה,  ובכל  עת  בכל 
ברכת מודים. ובמודים דרבנן אנו אומרים מודים 
ופירשו  לך'.  מודים  שאנו  'על  וכו'  לך  אנחנו 
שנוכל  לנו  שיש  הזכיה  עצם  שעל  הראשונים 
רבינו  )עיין  ע"כ  מודים  אנו  זה  על  גם  להודות, 
ויש  מ.(.  סוטה  רש"י  הרי"ף,  מדפי  יג:  ברכות  יונה 
על  תמיד  ניתן  ההודאה  כלל  בדרך  כי  להוסיף, 
מה שיצא מצרה לרווחה ומאפלה לאורה, דוגמת 
הישועה.  על  ומודים  להודות,  שצריכין  הארבעה 
גם  מודים  אנו  אלא  הוא,  כן  לא  באמת  אבל 
והמאורעות  הסיבות  על  לך',  מודים  'שאנו  על 
שהביאו אותנו להודות, כי כל מה דעביד רחמנא 
אנו  כולם  ועל  לטובתינו,  היה  והכל  עביד,  לטב 

לבוראנו. ומהללים  מודים 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת אמור תשפ"ב לפ"ק

הקנה  בן  נחוניא  רבי  ג‑ה(   במשנה )אבות 
תורה  עול  עליו  המקבל  כל  אומר   
וכל  ארץ,  דרך  ועול  מלכות  עול  ממנו  מעבירין 
מלכות  עול  עליו  נותנין  תורה  עול  הפורק ממנו 
אדם  כי  הוא,  וביאורו  ע"כ.  ארץ  דרך  ועול 
נגזרה  הדעת  עץ  ובחטא  ה‑ז(,  )איוב  יולד  לעמל 
האדמה  אל  שובך  עד  לחם  תאכל  אפיך  בזעת 
נקראת  הפרנסה  רק  לא  אמנם  ג‑יט(.  )בראשית 

בתואר לחם, אלא גם התורה, כמו שנאמר )משלי 
יוכל  הגזירה  וקיום  בלחמי,  לחמו  לכו  ט‑ה( 
התורה.  בעמל  והן  פרנסה  בעמל  הן  להיות 
עול  עליו  ומקבל  בתורה,  חשקה  שנפשו  ומי 
ומעבירין  בעמל,  חובתו  ידי  בזה  יוצא  תורה, 
כן  לא  ארץ,  דרך  ועול  מלכות  עול  ממנו 
בזעת  לקיים  צריך  הוא  תורה,  עול  ממנו  הפורק 
עול  עליו  ונותנין  כפשוטו,  לחם  תאכל  אפיך 
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בשלח  פ'  משה  ישמח  )עיין  ארץ  דרך  ועול   מלכות 
במדרש(. ד"ה 

 ובכתב סופר )פ' כי תשא( כתוב, כי הלוחות היו 
כתובים משני עבריהם, מזה ומזה הם   
לב‑טו(.  )שמות  הלוחות  על  חרות  וגו',  כתובים 
)שבת קד.( מ"ם וסמ"ך שבלוחות בנס היו  ואמרו 
בנס,  ועומדין  מ"ס,  אותיות  והם  ע"ש.  עומדין 
תורה  עול  עצמו  על  המקבל  כי  בלומדיה,  שתלוי 
ובחידושי  ע"כ.  מלכות  עול  ממנו  מעבירין 
לעלות  דנוהגין  בטעמא  כתוב  )אבות(  הרי"ם 
אגוזים  וזורקין  הנישואין,  קודם  בשבת  לתורה 
אשה  הנושא  כי  והוא  מתיקה,  ומיני  ושקדים 
)קידושין  צוארו  על  רחיים  פרנסה,  עול  עליו  ניתן 
שהמקבל  לתורה,  שעולה  בעת  לו  ומראין  כט:(, 
פרנסה  הקב"ה  לו  יזמין  תורה  עול  עצמו  על 
ממנו  ויעבירו  מתיקה,  מיני  עליו  שיזרקו  בניקל, 

ע"כ. ארץ  דרך  עול 

ל"ג  קודם  לשבת  מתאמת  זו   והנה משנה 
שמעון  רבי  של  דהילולא  יומא  בעומר,   
עול  עצמו  על  שקיבל  כמוהו  מי  אשר  יוחאי,  בן 
על  במערה  שנה  י"ג  לישב  הדחק,  מתוך  תורה 
ביד  לא עלה  אותן השנים  וכל  והעבודה,  התורה 
המלכות לתופסו, והעבירו ממנו עול מלכות, ושם 
נברא מעין לו וחרוב למאכלו, והעבירו ממנו גם 

ארץ. דרך  עול 

*

לומר עוד בכוונת המשנה, ומתחלה   אמנם יש 
יתבי  )שבת לג:(  נבאר מה שסיפרו חז"ל   
יהודה  ויתיב  שמעון,  ורבי  יוסי  ורבי  יהודה  רבי 
כמה  ואמר  יהודה  רבי  פתח  גבייהו.  גרים  בן 
תקנו  ]רומיים[,  זו  אומה  של  מעשיהן  נאים 

וחוצותיהן[,  עיירות  שווקי  מושב  ]סדר  שווקים 
שתק.  יוסי  רבי  מרחצאות.  תקנו  גשרים,  תקנו 
כל מה שתקנו  ואמר  יוחאי  בן  רבי שמעון  נענה 
לצורך עצמן, תקנו שווקין להושיב  לא תקנו אלא 
גשרים  עצמן,  בהן  לעדן  מרחצאות  זונות,  בהן 
וסיפר  גרים  בן  יהודה  הלך  מכס.  מהן  ליטול 
דבריהם ]לתלמידיו או לאביו ואמו, ולא להשמיען 
למלכות[ ונשמעו ]על ידו[ למלכות. אמרו, יהודה 
יוסי  המדברים[,  ראש  ]להיות  יתעלה  שעילה 
אזל  יהרג.  שגינה  שמעון  לציפורי,  יגלה  ששתק 
הוה  יומא  כל  מדרשא,  בי  טשו  ובריה  הוא 
וכרכי.  דמיא  וכוזא  ריפתא  דביתהו  להו  מייתי 
דעתן  נשים  לבריה  ליה  אמר  גזירתא,  תקיף  כי 
לן,  ומגליא  לה  מצערי  דילמא  עליהן,  קלה 
להו  איברי  ניסא  איתרחיש  במערתא,  טשו  אזלו 
]לשתות[  דמיא  ועינא  פירותיו[  ]לאכול  חרובא 
וכו'.  צאו ממערתכם  ואמרה  יצתה בת קול  וכו'. 
עדיין  אמר  גרים,  בן  ליהודה  חזייה  לשוקא  נפק 
של  גל  ועשהו  עיניו  בו  נתן  בעולם,  לזה  יש 

ע"כ. עצמות 

רבי  הלך  תם,  רבינו  גרס   ובתוספות, הכי 
דברים  וסיפר  גרים  בן  יהודה   
יהודה,  בהן  שכתב  ספרים  ויש  למלכות.  ונשמעו 
)מועד  בגמרא  דאמרינן  תם,  לרבינו  נראה  ואין 
גרים  בן  יהודה  רבי  מיפטרי  הוו  כי  ט.(  קטן 
יוחי,  בן  שמעון  מרבי  חלפתא  בן  שמעון  ורבי 
הם,  צורה  אנשי  הללו  אנשים  לבריה  ליה  אמר 
היה.  רבה  דגברא  מכלל  דליברכוך,  גבייהו  זיל 
בלשון  עצמות  של  גל  גרסינן  לא  שמעתא  ובסוף 

ע"כ. נפשיה  נח  אלא  גנאי, 

 ולכאורה יש להבין, הלא רבי יהודא בן גרים 
לרבי  וחשוב  חביב  תלמיד  היה   
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בנו  ששלח  עד  צורה,  אנשי  שקראם  שמעון, 
זאת  לספר  הלך  שלא  ובודאי  ברכה.  ממנו  לקבל 
ובפרט  להיות מסור, שמותרין להורגו,  להמלכות 
ועל  'דברים',  סיפר  אלא  שמעון,  רבי  רבו  כנגד 
בדבר,  אשם  לא  והוא  למלכות,  נשמעו  סיבה  פי 

נפשיה. שנח  עיניו  בו  נתן  ולמה 
בר  בזמירות,  אומרים  אנו   ונראה דהנה 
ששון  שמן  אשריך,  נמשחת  יוחאי   
במקומו,  שלא  הוא  'אשריך'  והאי  מחבריך. 
יסיים  או  וכו',  נמשחת  אשריך  להתחיל  ליה  והוי 
שמן  נמשחת  בין  הפסיק  ולמה  אשריך,  בסופו 
ידי  על  דהנה  ונראה  'אשריך'.  בתיבת  ששון 
גזירת המלכות הוצרך רבי שמעון להיות במערה 
י"ג שנה, מופשט מכל עניני עולם הזה, לא ראו 
וחרובין  וארץ  שמים  רק  הללו  הימים  כל  עיניו 
ומים, ועסקו בתורה מתוך הדחק באופן מופלא, 
שהיו  עד  יומא,  כולי  בחלא  צוארייהו  עד  יתבי 
זה  ידי  ועל  החולי,  מחמת  סדקים  בקעים  לו 
התנאים,  שאר  כל  על  יותר  להתעלות  שם  זכה 
תלמיד  על  ואם  תורה.  סתרי  ידו  על  ולהתגלות 
במשורה  ומים  תאכל  במלח  פת  שמקיים  חכם 
אם  ו‑ד(  )אבות  אמרו  תישן,  הארץ  ועל  תשתה 
לך  וטוב  הזה  בעולם  'אשריך'  כן  עושה  אתה 
שלמדו  כזו  הדחק  מתוך  תורה  על  הבא,  לעולם 
וכאשר  וכמה.  כמה  אחת  על  ובנו,  שמעון  רבי 
ביה  דהוה  יאיר חתניה  בן  רבי פנחס  אותו  ראה 
דמעת  נתרו  וקא  בכי  קא  הוה  בגופיה,  פילי 
שראיתיך  לי  אוי  לו  אמר  ליה,  וקמצוחא  עיניה 
שאלמלא  בכך,  שראיתני  'אשריך'  לו  אמר  בכך, 
כי הוה  בי כך, דמעיקרא  ראיתני בכך לא מצאת 
מפרק  הוה  קושיא,  יוחי  בן  שמעון  רבי  מקשי 
לסוף  פירוקי,  תריסר  יאיר  בן  פנחס  רבי  ליה 
הוה  קושיא,  יאיר  בן  פנחס  רבי  מקשי  הוה  כי 

וארבעה  עשרין  יוחי  בן  שמעון  רבי  ליה  מפרק 
ע"כ. פירוקי 

יפה  רענן  זית  יא‑טז(  )ירמיה   והכתוב אומר 
ואיתא  שמך,  ה'  קרא  תואר  פרי   
אותו,  חובטין  הזה  הזית  לו‑א(  )שמו"ר  במדרש 
ואחר כך טוחנין אותן, ומביאין אבנים, ואחר כך 
א‑ג(  )שהש"ר  ובמדרש  ע"ש.  שומנן  את  נותנין 
א‑ג(.  )שיר  שמך  תורק  שמן  טובים  שמניך  לריח 
כך  מתוק,  וסופו  מתחלתו  מר  הזה  השמן  מה 
)איוב  מאד  ישגא  ואחריתך  מצער  ראשיתך  והיה 
שמעון,  רבי  נבחן  שמן  של  זו  ובמדה  ע"כ.  ח‑ז( 
כך  ואחר  רבות,  שנים  נוראים  ביסורין  שנתייסר 
הוציא שמנו, וזכה להיות 'אשריך' בעולם הזה וטוב 
'אשריך' שראיתני   לך לעולם הבא. ואמר לחתניה 

כך. בי  מצאת  לא  בכך  ראיתני  שאלמלא  בכך, 

מצבים  עוברים  שכאשר  אנשים   והנה ישנם 
נעשים  והם  רוחם,  נשברה  קשים,   
הללו.  בימים  להתעלות  יכולים  ואין  מדוכאים, 
הימים  ניצל  הוא  שמעון,  רבי  היה  כן  לא 
הכל  קיבל  הוא  שיעור,  אין  עד  להתעלות  הללו 
מגיע  מצער  ראשיתך  אחר  כי  ידע  הוא  בשמחה, 
אחריתך ישגא מאד. וכמו שפירשו )עיין ויגד משה 
שעשרה  באברהם,  שנאמר  מה  אבות(  פרקי  על 
ה‑ג(,  )אבות  בכולן  ועמד  אבינו  אברהם  נסיונות 
נכשל,  אינו  ובעצם  שמתנסה  מי  באדם  יש  שכן 
שבה  לא  ונפשו  אותו,  שובר  הקשה  הנסיון  אבל 
אבינו  אברהם  כן  לא  מדוכדך,  איש  ונשאר  אליו, 
אותו  חיזקו  רק  והמה  בשמחה,  הנסיונות  קיבל 
רעננה,  ברוח  מהמבחנים  ויצא  לקונו,  להדבק 

מעמדו. על  עומד  נשאר  בכולם'  'ועמד 

נמשחת  יוחאי  בר  שמעון,  ברבי  היה   וכמו כן 
עליו  שעברו  המצבים  ידי  על  'אשריך',   
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לך  וטוב  הזה  בעולם  ב'אשריך'  נמשח  הוא 
'שמן  בכך.  שראיתני  ב'אשריך'  הבא,  לעולם 
שכותשין  לשמן,  דומה  היה  הוא  מחבריך',  ששון 
וסופו  מר  ותחלתו  שמנו,  ומוציא  אותו  וחובטין 
מתוק. אבל השמן לא שבר רוחו, אלא היה 'שמן 
הוא  בכולן.  ועמד  באהבה,  אותו  קיבל  ששון', 
יום,  בכל  מתרחש  שאינו  הזדמנות  כעת  לו  יש 
לים  עצמו  ולהשליך  העולם,  מכל  עצמו  לפרוש 
חבריו. מכל  יותר  נמשח  זה  ידי  ועל  תורה,  של 

וראה  מהמערה,  שמעון  רבי  יצא   והנה כאשר 
לאיזה מדריגה הגיע מהגזירה ההוא, אז   
ומהגזירה  עמו,  שנעשה  הנפלאה  הטובה  הכיר 
חיי  עולם  חיי  לחיות  זכה  ליהרג,  עליו  שיצא 
שפירש  וכמו  שיעור.  אין  עד  ולהתעלות  נצחיים, 
אחורי  את  וראית  רג.(  תשא  )פ'  משה  בתורת 
ופני לא יראו )שמות לג‑כג(, לאחר שנעשה תכלית 
הדבר, כאשר מביט לאחוריו רואה ומבין למפרע 
יראו',  לא  'ופני  אבל  שנעשה,  ומה  שהיה  מה 
תכליתו  יבינו  ולא  יראו  לא  הדבר  עשיית  קודם 
מהמערה  ביציאתו  שמעון  רבי  כן  וכמו  ע"כ. 
בעולם  מציאות  שאין  בשר,  בעיני  וראה  הכיר 
לפניו  שנעשה  ממה  להאדם  גדולה  יותר  טובה 
החביב  תלמידו  לעלייתו,  הגורם  היה  ומי  כעת. 
ידי  על  זכות  שמגלגלין  גרים,  בן  יהודה  רבי 
היה  שהוא  מה  על  טובה  לו  מכיר  והיה  זכאי, 

להתעלותו. הסיבה 

הוא  עבורו  אשר  תפקיד  לו  יש  אדם   והנה כל 
נפשו  להשלים  הזה,  בעולם  נמצא   
סיבות  אחד  לכל  מזמין  והקב"ה  ולהתעלות. 
תפקידו,  להשלים  להגיע  שיוכל  שונות  מסיבות 
ליוצרו  נשמתו  חוזר  נפשו  את  משלים  וכאשר 
באגרותיו  כתב  והרמב"ם  השכינה.  מזיו  ליהנות 

המסכן  האדם  כי  בני  ודע  אברהם,  רבי  לבנו 
בו,  מנוחה  לו  אין  והנבזה  השפל  העולם  בזה 
ואשריו למי שחתמו ימיו מהרה בלא טירדת נפשו 
בפני  פרוזדור  הוא  הזה  העולם  כי  והיינו  ע"כ. 
כדי שתכנס  בפרוזדור  העולם הבא, התקן עצמך 
לטרקלין )אבות ד‑טז(. והזוכה להשלים נפשו בימים 
מועטים, אין לו עוד על מה להסתובב בפרוזדור 
שחתמו  למי  ואשריו  לטרקלין,  ליכנס   וזוכה 

מהרה. ימיו 

וראה  מהמערה,  יצא  שמעון  רבי   ולכן כאשר 
'עדיין  תמה  גרים,  בן  יהודא  רבי  את   
הזה  בעולם  הוא עדיין מסתובב  בעולם',  לזה  יש 
נורא  זכותו  הלא  נשמתו,  את  עוד  השלים  ולא 
את  שהעמיד  התווך  העמוד  הוא  שהוא  מאד, 
בו',  עיניו  'ונתן  המעלות.  ברום  שמעון  רבי 
בתורה,  המאירות  השכל  עיני  שלי,  העינים  הלא 
והעינים  גרים.  בן  יהודה  לרבי  הודות  רק  הוא 
שנה  י"ג  זה  ראו  שלא  שלי,  הטהורות  הגשמיות 
שום דבר של נדנוד איסור, הוא היה הגורם לזה, 
עוד  צריך  והוא  בזה,  נפשו  השלים  לא  ועדיין 
להסתובב בעולם, 'ונח נפשיה', וזכה להיות אשריו 
רבי  באה  זו  ובמעשה  מהרה.  ימיו  שחתמו  למי 
להעמיד  נפשו,  השלמת  לתכלית  גרים  בן  יהודה 
ובנו  שמעון  רבי  את  רברבא  אילנא   בעולם 

רנא[. דף  לעיל  ]ועיין  אלעזר  רבי 

*

 משה רבינו קודם מיתתו בירך את כל השבטים, 
ומלא  רצון  שבע  נפתלי  אמר  ולנפתלי   
ונראה  לג‑כג(.  )דברים  ירשה  ודרום  ים  ה'  ברכת 
]להגאון  צבי  ארץ  שו"ת  בספר  דהנה 
בהגה(  סב  וסימן  כז,  סימן  )ח"א  זצ"ל[  מקאזיגלוב 
בכפר  שהתעכב  בעת  שחידש  נפלא  דבר  כתוב 
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בביאור  לפ"ק,  תרצ"ה  שנת  בעומר  בל"ג  מירון 
)בראשית  שאמר  נפתלי,  לשבט  יעקב  של  ברכתו 
שפר.  אמרי  הנותן  שלוחה  אילה  נפתלי  מט‑כא( 
יתרמי  טבא  בארעא  נפתלי  אונקלס  ובתרגום 
עדביה ואחסנתיה תהא מעבדא פירין, יהון מודין 
ומברכין עליהון. ולכאורה קשה הא ברכת הנהנין 
דרבנן, והאיך פירש הכתוב שיהיו מברכים ברכת 
כל  על  הרי  דנפתלי,  רבותא  מה  ותו  הנהנין. 

עליהם. מברכים  הפירות 

בירך  מתורצת  חדא  דקושיא   וכתב לבאר 
הנהנין  ברכת  דוכתא  דבכל  חבירתה,   
שמעון  רבי  של  מקומו  שהוא  במירון  אך  דרבנן, 
בן יוחאי ז"ל בעל הזוהר הקדוש, והוא סבירא 
ליה )שם ח"ג רע:( ברכת הנהנין מן התורה. וידוע 
כדאיתא  רבים,  במקום  כיחיד  הלכה  דבמקומו 
היו  אליעזר  רבי  של  במקומו  קל.(  )שבת  בגמרא 
בשבת,  ברזל  לעשות  פחמין  לעשות  עצים  כורתין 
בשר  אוכלין  היו  הגלילי  יוסי  רבי  של  במקומו 
נא.  )פסחים  הר"ן  שכתב  וכמו  וכו'.  בחלב  בעוף 
ד"ה ונמצינו( כי הנכנס מעיר אחרת לתוכה ודעתו 
לחזור, לא חיילי עליה חומרי מקום מדינא, ומכל 
ומירון  ע"ש.  המחלוקת  מפני  לשנות  אין  מקום 
ועל  יא(,  פרק  ופרח  כפתור  )עיין  נפתלי  חלק  הוא 
דאחסנתיה  נפתלי,  על  התרגום  כתב  שפיר  כן 
תהא עבדא פירין דמודין ומברכין עליהון עכ"ד.

 וכנראה דטעמו של רבי שמעון דהוי דאורייתא,
דברכה  אמרינן  לה.(  )ברכות  דבגמרא   
הזה  מעולם  ליהנות  לאדם  לו  אסור  הוא,  סברא 
כשהוא  וחומר,  בקל  דאתיא  ועוד  ברכה.  בלא 
שבע מברך כשהוא רעב לא כל שכן ע"ש. וסבירא 
וכמו  הוא,  דאורייתא  דסברא  שמעון  לרבי  ליה 
שאמרו למה לי קרא סברא הוא )כתובות כב.(, וגם 

שהתורה  מדות  מי"ג  היא,  דאורייתא  וחומר  קל 
הנהנין  ברכת  הוי  לדידיה  כן  ועל  בהן,  נדרשת 
את  שיבח  אבינו  שיעקב  כמו  ומעתה  דאורייתא. 
דאורייתא  הנהנין  ברכת  שבמקומו  במה  נפתלי, 
נפתלי,  על  משה  אמר  כן  כמו  שמעון,  כרבי 
היא  שנחלתו  ה',  ברכת  ומלא  רצון  שבע  'נפתלי 
למדים  זה  ודבר  ה',  את  שמברכין  ברכות  מלאה 
כשהוא  מברך  שבע  כשהוא  רצון',  מ'שבע  אותו 

שכן. כל  לא  רעב 

 ונפקא מינה אי ברכה דאורייתא או לא, נוגע 
לענין מצות צריכות כוונה, דבדאורייתא   
דרבנן אמרינן  במצות  ורק  כוונה,  בלי  יוצאין  אין 
סק"ג(.  ס'  סימן  אברהם  )מגן  כוונה  צריכין  אין 
באמירת  לכוון  יותר  לדקדק  יש  במירון  כן  ואם 
ועוד  כוונה.  בלי  יוצאין  אין  דלשיטתו  ברכות, 
ברכות  ספק  לן  דקיימא  ספק,  לגבי  מינה  נפקא 
דהוי  המזון  בברכות  אבל  כג.(,  )שבת  להקל 
או"ח  )שו"ע  להחמיר  ברכות  ספק  דאורייתא 
דסבירא  למאן  התורה  בברכת  כן  וכמו  קפד‑ד(, 
בירך  אי  לו  נסתפק  אם  דאורייתא,  דהוי  ליה 
ואם  כד(.  סימן  אריה  שאגת  )שו"ת  ומברך  חוזר 
לידי  יבוא  שלא  ביותר  לדקדק  יש  במירון   כן 

ברכות. ספק 

 ועובדא ידענא מהגה"ק מקלויזנבורג זצ"ל 
מקומות  על  להתפלל  פעם  שנסע   
רבי  של  הציון  אצל  היה  ערב  ולעת  הקדושות, 
מנחה.  תפלת  שם  והתפלל  אלעאי,  בר  יהודא 
במשנה  ליה  סבירא  יהודא  שרבי  נזכר  כך  ואחר 
)ברכות כו.( תפלת המנחה עד פלג המנחה, והצר 
שהתפלל  כדבריו  שלא  עשה  דמר  שבאתרא  לו 
מנחה אחר הפלג. ולכן למחרתו נסע עוד הפעם 

הפלג. קודם  מנחה  שם  והתפלל  לציונו, 
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זלמן  שלמה  רבי  מהגאון   וראיתי לספר 
אויערבאך זצ"ל בעל שו"ת מנחת   
החרדי  הציבור  התיישבות  שבראשית  שלמה, 
הפוסקים  גדולי  היו  בירושלים,  רמות  בשכונת 
בשכונה  פורים  נוהג  אימתי  בדיעותיהם,  חלוקים 
י"ד,  ביום  שקורין  עצמה  בפני  כרך  היא  אם  זו, 
חומה  המוקפת  לירושלים  ונראה  כסמוך  או 
לקרוא  שיש  היתה  הרש"ז  ודעת  בט"ו.  שקורין 
היתה  זצ"ל  יצחק  מנחת  בעל  ודעת  בט"ו, 
נשאל  היה  כאשר  זה  כל  ועם  בי"ד.  שקורין 
החרדית,  העדה  מחברי  בתים  מבעלי  הרש"ז 
עבורם  שהוא  רבם  לפסק  להסכית  אומר  היה 
כי  דהגם  צחות,  בדרך  והוסיף  דאתרא.  המרא 
י"ד,  ביום  לקרוא  שפוסק  יצחק  דהמנחת  אליבא 
אזי לשיטתו רמות אינו ירושלים, ואם כן אין הוא 
שרמות  סובר  הרי  אני  אבל  שם,  דאתרא  המרא 
המרא  הוא  הרי  זה  ולפי  מירושלים,  חלק  הוא 
דאתרא גם ברמות, ויש להם לציית לדעת המרא 

ע"כ. דאתרא 
ציין המקור דבאתרא דמר יש   והנה בארץ צבי 
דאיתא  ממה  רבם,  כדעת  לעשות  חיוב   
לא  אם  אומר  אליעזר  רבי  קל.(  )שבת  במשנה 
מערב  התינוק[  את  למול  ]איזמל  כלי  הביא 
להודיע  הכל,  ]בפני  מגולה  בשבת  מביאו  שבת 
ועוד  עליה[.  שבת  שמחלל  עליו  מצוה  שחביבה 
פחמין  לעשות  עצים  כורתים  אליעזר  רבי  אמר 
אליעזר  רבי  של  במקומו  רבנן  תנו  ברזל.  לעשות 
ברזל  לעשות  פחמין  לעשות  עצים  כורתין  היו 
במקומו(  ד"ה  יד.  )יבמות  בתוספות  ]ופירשו  בשבת, 
לכך  צריכין  שיהיו  עצמם  מביאים  היו  שבמתכוין 
אחת  עיר  יצחק  רבי  אמר  מצוה[.  חיבוב  משום 
אליעזר,  כרבי  עושין  שהיו  ישראל  בארץ  היתה 
אחת  שפעם  אלא  עוד  ולא  בזמנן,  מתים  והיו 

גזרה מלכות הרשעה גזרה על ישראל על המילה, 
ע"כ. גזרה  לא  העיר  אותה  ועל 

הראב"ד  בשם  ביאר  והיו(   ובריטב"א )ד"ה 
כדי  זה,  מעשה  הביאה  שהגמרא   
את  מקיימים  אם  שכר  נותן  שהקב"ה  להודיע 
הדבר  מן  תסור  לא  יז‑יא(  )דברים  שכתוב  מה 
לך  שיאמרו  אפילו  ושמאל,  ימין  לך  יגידו  אשר 
ימין.  שהוא  שמאל  על  או  שמאל  שהוא  ימין  על 
כרבי  שלא  ההלכה  נפסקה  שלא  זמן  כל  שהרי 
אליעזר אפשר לעשות כמותו )כמבואר במסכת יבמות 
יד.(, וכיון שרבי אליעזר הורה להם כשיטתו, עשו 
זה  ועל  תסור,  לא  שנאמר  מה  לקיים  כדבריו 
ציוו,  שרבנן  הדברים  בכל  הוא  וכן  שכר.  קיבלו 
ובשו"ת  ע"כ.  שכר  כך  על  מקבל  שהמקיימם 
לנהוג  חיוב  שיש  עוד,  חידש  מח(  )סימן  הר"ן 
כדעת רב המקום גם כשרבים חולקים עליו, כמו 
ע"כ. במקומו  אליעזר  כרבי  שנהגו  שמוכח ממה 

חכמים,  דברי  שמיעת  של  השכר  גודל   הרי לנו 
שהם  שהחכמים  העיר  בני  ידעו  כי  אם   
בזה  דיש  להו  וסבירא  רבם,  על  חולקים  הרוב 
המכשירין  כל  לסדר  בידם  והיה  שבת,  חילול 
מערב שבת שלא יצטרכו להקל, עם כל זה בשביל 
לא  לקיים  כדבריו,  לעשות  רבם  לקול  ששמעו 
על  אומר  אפילו  לך,  יגידו  אשר  הדבר  מן  תסור 
ולהטות  ימים,  לאריכות  זכו  ימין,  שהוא  שמאל 

עליהם. יגזרו  שלא  לטובה  עליהן  המלכות  לב 
מצוה  כי  באורייתא,  רמיזי  דלא   וליכא מידי 
המצות  במנין  היא  תסור,  לא  של  זו   
בגימטריא  עולה  והוא  בתורה,  תצ"ו  מצוה 
מצות  קיום  שעל  בא  ולהורות  מלכו"ת.  כמספר 
חכמים,  כדברי  לעשות  עצמו  שמטה  תסור  לא 
מטין לב המלכות עליו לטובה. – ונראה בטעמו, 
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ח:(,  )סוטה  לו  מודדין  מודד  שאדם  במדה  כי 
דלעילא  עובדא  איתער  דלתתא  ובאתערותא 
דעתו  את  מכניע  שהוא  וכיון  לא:(,  ח"ג  )זוה"ק 
לשמוע דברי חכמים, גם כאשר אינם מובנים לפי 
שכלו, שאומרים לו על ימין שהוא שמאל, לעומת 
בשמים  גם  שיטו  למעלה,  זו  מדה  מעורר  זה 
אינו  למעלה  הדעת  כאשר  גם  בקשותיו,  לעשות 

לו. שמגיע  נותן 

לנהוג  יש  דמר  באתרא  כי  מזה,   והיוצא לנו 
כמו דעת הרב, ובזה העלה בארץ צבי   
ביותר  לחוש  יש  שמעון,  דרבי  אתרא  במירון  כי 
כי  לענינינו,  נחזור  ובזה  שמעון.  רבי  של  לדעתו 
העלה  השבטים,  את  כשבירך  רבינו  במשה  מצינו 
על הנס מעלתו של שבט גד, ואמר, כי שם חלקת 
אשר  גד  שזכה שבט  לג‑כא(,  )דברים  ספון  מחוקק 
והוא  מחוקק,  קבורת  שדה  חלקת  היא,  בנחלתם 
משה )סוטה יג:(. וכמו כן על דרך זה העלה משה 
תהא  שם  אשר  נפתלי,  שבט  של  חלקו  נס  על 
ויתברכו  יוושעו  משם  אשר  שמעון,  רבי  חלקת 
וכמו  אלקי.  התנא  אותו  של  בזכותו  ישראל  כל 
אפילו  לכל  הוא  שמעון  שרבי  הצדיקים  שאמרו 
שבע  'נפתלי  נפתלי,  על  אמר  ולכן  לפחותים. 
יושביה,  רצון  כל  שבעה  ארצו  וברש"י  רצון', 
ספון,  מחוקק  חלקת  תהא  ששם  בהיות  והיינו 
ברכת  'ומלא  רצון,  שבעי  משם  יצאו  באיה  כל 

והיא  ישראל,  לעם  הברכות  שורש  היא  ששם  ה', 
ה'. ברכת  מלא 

כחו  גודל  על  לרמז  ירשה',  ודרום   וסיים 'ים 
של רבי שמעון בתורתו, כי אמרו אין ים   
ונאמר  יג(,  זוטא  אליהו  דבי  )תנא  תורה  דברי  אלא 
והתלמידי  ים,  ורחבה מני  יא‑ט(  )איוב  על התורה 
על  כן  גם  רומז  ודרום  הים.  יורדי  המה  חכמים 
מנורה  וסימניך  ידרים,  להחכים  הרוצה  חכמה, 
בחלקו  לירש  זכה  ונפתלי  כה:(.  בתרא  )בבא  בדרום 
את רבי שמעון עמוד התורה, 'ים ודרום ירשה'.

 וזהו שאומר התנא במשנתנו, 'כל המקבל עליו 
שמכניע  הכוונה  לומר  יש  תורה',  עול   
ישראל, שזהו  עצמו לשמוע דעת תורה של חכמי 
ימין  על  ולקבל  נכנע  להיות  קשה  עול  באמת 
שהוא שמאל, ולבטל דעתו כנגדם, 'מעבירין ממנו 
עיר  אותה  שעל  חז"ל  שסיפרו  כמו  מלכות',  עול 
שקיימו מצות לא תסור לא גזרה מלכות הרשעה. 
מיתת  כי  ארץ',  דרך  'עול  ממנו  מעבירין  וגם 
בדוד  שמצינו  כמו  ארץ,  דרך  קרוי  היא  האדם 
שלמה  את  ויצו  למות,  דוד  ימי  ויקרבו  המלך, 
)מלכים  הארץ  כל  בדרך  הולך  אנכי  לאמור,  בנו 
דברי  לשמוע  תורה  עול  עליו  והמקבל  ב‑א(,  א 
מתים  היו  שכולן  חז"ל  אמרו  ישראל,  חכמי 
מלמות  ארץ,  דרך  עול  מהם  והעבירו  בזמנן, 

ימיהם. שהשלימו  קודם 

Q
בסעודה שלישית פרשת אמור תשפ"ב לפ"ק

שם  יחללו  ולא  לאלקיהם,   קדושים יהיו 
אלקיהם, כי את אשי ה' לחם אלקיהם   
זו  מצוה  הנה  )כא‑ו(.  קודש  והיו  מקריבים,  הם 

ולא  ישראל,  לכל  כבר  נאמרה  תהיו  קדושים  של 
כי  הרמב"ן  וביאר  יט‑ב(.  )ויקרא  לכהנים  רק 
פרישות  היינו  ישראל,  לכל  שנאמרה  הקדושה 
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שמותר  במה  קדושים  להיות  עולם,  באי  משאר 
יתירה,  קדושה  הכהנים  על  צוה  ושוב  לעכו"ם. 
פרושים,  הכהנים  יהיו  לישראל  במותר  שאפילו 
שאינן  הנשים  ונשואי  המתים  מטומאת  שיבדלו 

ע"כ. ובנקיות  בטהרה  להם  הגונות 

קדושים(  פרשת  )ריש  הרמב"ן  שביאר   ולפי מה 
לכל  שנאמרה  תהיו  קדושים  שמצות   
במותר  עצמו  לקדש  הפרישות  היא  ישראל, 
עצמו  יקדש  לעשות  לו  שמותר  במה  שגם  לו, 
התורה  ברשות  נבל  יהיה  שלא  בהתנהגותו, 
יתירה,  בקדושה  שנצטוו  הכהנים  כן  אם  ע"ש. 
במה  אפילו  להתקדש  לאלקיהם',  יהיו  'קדושים 
שמותר לישראל, הרי מוטל עליהם להיות זהירים 
יותר ממה שכל  ביתר שאת בפרישות,  במעשיהם 
ישראל מקדשים עצמם, כי התביעה על האדם היא 
שהכהנים  ובהיות  ומדריגתו,  מעלתו  לפי  תמיד 
ותורה  דעת  ישמרו  כהן  ושפתי  ה',  משרתי  הם 
הם  צריכין  כן  על  ב‑ז(,  )מלאכי  מפיהו  יבקשו 
להתקדש ולהיות פרושים יותר משאר בני ישראל. 
מאד  נשערה  וסביביו  נ.(  קמא  )בבא  שאמרו  וכמו 
אפילו  סביביו  עם  מדקדק  שהקב"ה  נ‑ג(,  )תהלים 

ע"כ. השערה  כחוט 

בהיות  כי  אלקיהם,  שם  יחללו  ולא   ואמר שוב, 
על  שנגרם  השם  החילול  קדושים,  שהם   
ידם חמורה יותר. והגם שכל בני ישראל מוזהרים 
ומה  יתירה,  תביעה  יש  אצליהם  ה',  חילול  על 
שלא נחשב חילול ה' אצל אחרים, נחשב להם, כמו 
שאמרו )יומא פו.( היכי דמי חילול השם, אמר רב 
כגון אנא אי שקילנא בישרא מטבחא ולא יהיבנא 
אומר  הוא  לפרוע  מאחר  ]כשאני  לאלתר  דמי 
רבי  בגזל[.  מזלזל  להיות  ממני  ולמד  גזלן,  שאני 
יוחנן אמר כגון אנא דמסגינא ארבע אמות בלא 

שנחלשתי  יודעין  הכל  ]ואין  תפילין  ובלא  תורה 
תורה[  מתלמוד  להבטל  הימני  ולמדין  בגרסתי, 
אין  שאחרים  פעוטים  דברים  גם  כי  הרי  ע"כ. 
לחילול  ישראל  בגדולי  נחשב  מהן,  להזהר  צריכין 
'קדושים  להכהנים  הכתוב  אמר  כן  ועל  השם. 
בני  משאר  יותר  פרושים  להיות  לאלקיהם',  יהיו 
גם  אלקיהם',  שם  יחללו  'לא  כן  וכמו  ישראל, 
ופרושים  זהירים  להיות  צריכין  הם  השם  בחילול 
השם,  לחילול  נחשב  לא  שבאחרים  מה  כי  יותר, 

לעון. להם  יחשב 

*

 ונראה עוד, דהנה להלן בפרשה, דבר אל אהרן 
ישראל,  בני  מקדשי  וינזרו  בניו,  ואל   
מקדישים  הם  אשר  קדשי,  שם  את  יחללו  ולא 
וינזרו  ודרשהו,  המקרא  סרס  וברש"י  )כב‑ב(.  לי 
ולא  לי,  מקדישים  הם  אשר  ישראל  בני  מקדשי 
רצה  דהתורה  ונראה  ע"כ.  קדשי  שם  את  יחללו 
פי  על  והוא  הכתוב.  סירוס  בלי  עוד,  בזה  לרמז 
בעל  מסאטמאר  מרן  מכ"ק  ששמעתי  מה 
כאשר  תורה,  שמחת  במוצאי  זי"ע,  יואל  דברי 
שהתפללו  התפלות  את  הטהור  בשלחנו  למד 
רבי  יז.(,  )ברכות  בגמרא  תפלתם,  בסיום  התנאים 
רצון  יהי  הכי,  אמר  צלותיה  בתר  אלכסנדרי 
שתעמידני  אבותינו  ואלקי  אלקינו  ה'  מלפניך 
ואמר  חשיכה.  בקרן  תעמידני  ואל  אורה  בקרן 
הכתוב  שפירשו  מה  פי  על  הלשון,  כפל  לבאר 
בתוך  ונקדשתי  ולא תחללו את שם קדשי  )כב‑לב( 
המטרה  העולם  באומות  הנה  כי  ישראל.  בני 
מותר  טוב,  הוא  המטרה  אם  הפעולה,  מטהר 
להשתדל ולעשות עבורה כל פעולה אפילו כשאין 
המטרה  כי  עצמה,  מצד  וראויה  הגונה  המעשה 
טוב,  דבר  להשיג  רוצים  ואם  אותה.  מטהר 
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ולהרבות  ריח  ולהבאיש  סרה  לדבר  אז  מותר 
זה  אצלינו  אבל  וכדומה.  ממון  ולהזיק  מחלוקת 
לעשות פעולה  לקידוש השם אסור  גם  כי  אסור, 
שם  את  תחללו  ולא  הזהיר,  כן  ועל  הפסולה. 
ידי  שעל  היא  שהמטרה  בשעה  אפילו  קדשי, 
ולכן  עכדה"ק.  ישראל  בני  בתוך  ונקדשתי  זה 
יצטרך  לא  אבל  אורה,  בקרן  שתעמידני  התפלל 
ידו  ועל  חשיכה,  בקרן  זה  עבור  לעמוד  מתחלה 

וש"י. ודפח"ח  אורה  להקרן  יזכה 
דברים  לעשות  אדם  בני  בדעת  יתכן   ואם כן 
בגדר  והם  תורה,  פי  על  לעשותם  שאין   
שם  מקידוש  לחלק  זאת  וחושבים  השם,  חילול 
כדי  הוא  השם  החילול  שתכלית  שאומרים  שמים, 
ביתר  שמים  שם  זה  אחר  יתרומם  זה  ידי  שעל 
מקדשי  'וינזרו  הכתוב  הזהיר  כן  ועל  שאת. 
ישראל  שבני  ממה  עצמם  שיפרישו  ישראל',  בני 
מחשיבים שמעשיהם הם קדושים, 'ולא יחללו את 
מחללים  שהם  לי',  מקדישים  הם  אשר  קדשי  שם 
שמעשיהם  חושבים  ובדעתם  קדשי,  שם  את 
בזה  ויתרומם  שיתעלה  היא  שתכליתו  רצויים, 
להיות  צריכה  שמים  שם  קידוש  אלא  קדושתי, 
שום  עירוב  בלי  אמיתית  קדושה  רק  טהורה, 

השם. חילול  של  נקודה 
יהיו  'קדושים  הכהנים,  על  הכתוב   וזהו שאמר 
אלקיהם',  שם  יחללו  'לא  אבל  לאלקיהם',   
השם,  חילול  של  התערבות  ידי  על  זאת  שיבוא 
לקדושה,  זה  ידי  על  יגיע  שמטרתו  החשבון  עם 
קדושה. רק  יהיו  שמעשיהם  קודש',  'והיו  אלא 

*
דמבואר  אלקיהם,  שם  יחללו   ואמר ולא 
שמתנהג  דמי  סו.(  )כב  זוהר  בתיקוני   
קדושה,  של  שמות  שתי  עליו  שורה  בקדושה 

וכאשר  מלגאו,  הוי"ה  ושם  מלבר  שד"י  שם 
של  שמות  שתי  עצמו  על  משרה  בקדושתו  פוגם 
משה  בישמח  )ועיין  ע"ש  וסמא"ל  שט"ן  טומאה, 
של  אלו  השמות  ושתי  ירדנו(.  ירד  ד"ה  מקץ  פ' 
ולכן  ש"ם.  כמספר  יחד  מספרם  עולה  קדושה 
קדושים,  שיהיו  להכהנים  הכתוב  הזהיר  כאשר 
את  יחליפו  שלא  אלקיהם',  שם  יחללו  'ולא  אמר 
הם  ביחד  אשר  עליהם,  ששורה  אלקיהם  השמות 
עליהם  ישרה  זה  שתחת  ש"ם,  כמספר  עולים 
גם  פירושו  דחילול  דמצינו  טומאה.  של  שמות 
האיש  ומי  כ‑ו(  )דברים  שנאמר  וכמו  חילוף, 
פדאו  לא  וברש"י  חללו,  ולא  כרם  נטע  אשר 
שם  יחללו  'ולא  שאמר  וזהו  הרביעית.  בשנה 
ולהחליפם  הקדושה  שמות  את  לחלל   אלקיהם', 

טומאה. של  בשמות 

*

 ואמר הכתוב בטעמו, שקדושים יהיו לאלקיהם, 
הם  אלקיהם  לחם  ה'  אשי  את  כי   
שהרי  לשון,  כפל  בזה  יש  ולכאורה  מקריבים. 
וכמו  אלקיהם,  לחם  וגם  ה'  אשי  הם  הקרבנות 
לאשי,  לחמי  קרבני  את  כח‑ב(  )במדבר  שנאמר 
התוארים  שני  הכתוב  כאן  הזכיר  צורך  ולאיזה 
הללו יחד. ונראה דהנה הקרבנות משפיעים למטה 
פרנסתם של ישראל, וכמו שאמרו )ראש השנה טז.( 
מפני מה אמרה תורה הביאו עומר בפסח, מפני 
נידונת  שהתבואה  ]זמן  הוא  תבואה  זמן  שהפסח 
עומר  לפני  הביאו  הוא  ברוך  הקדוש  אמר  בו[, 
בפסח כדי שתתברך לכם תבואה שבשדות. ומפני 
מה אמרה תורה הביאו שתי הלחם בעצרת, מפני 
הקדוש  אמר  הוא,  האילן  פירות  זמן  שעצרת 
כדי  בעצרת  הלחם  שתי  לפני  הביאו  הוא  ברוך 
אמרה  מה  ומפני  האילן.  פירות  לכם  שיתברכו 
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הוא  ברוך  הקדוש  אמר  בחג,  מים  נסכו  תורה 
נסכו לפני מים בחג כדי שיתברכו לכם גשמי שנה 
ע"כ. וכן אמרו )סוכה נה:( דשבעים פרים של חג 
ע"כ.  העולם  בכל  גשמים  שירדו  כיפרו  הסוכות 
מקריבי  הכהנים  של  בקדושתן  תלוי  היה  וזה 
הקרבנות, ולפי מדריגתם היתה ההשפעה יורדת 
לאלקיהם',  יהיו  'קדושים  אמר  כן  ועל  למטה. 
אשר  הקרבנות,  על  קאי  ה'  אשי  את  'כי  חדא, 
להקרבת  ה' שלוחי דרחמנא  הכהנים הם משרתי 
הם  אלקיהם  'לחם  את  אלא  עוד  ולא  הקרבנות. 
שהם  הלחם  ישראל,  של  פרנסתן  כי  מקריבים', 
מקבלים מאלקיהם, הם מקריבים, המה מקרבים 
להתאמץ  עליהם  מוטל  כן  על  לישראל,  אותם 
ביותר להיות קדושים, כי הכל תלוי לפי מעלתם.

*

 ויש לומר עוד, דהנה האש שהיתה על המזבח 
ירדה מן השמים, וכמבואר בקרא בהקמת   
המזבח  על  ותאכל  ה'  מלפני  אש  ותצא  המשכן, 
שחינך  בזמן  ראשון  בבית  כן  וכמו  ט‑כד(.  )ויקרא 
השמים  מן  גחלת  נפלה  הבית,  את  המלך  שלמה 
למזבח )דברי הימים ב ז‑א(, ונשארה שם בוערת על 
)יומא  ואמרו  מנשה.  המלך  שסילקם  עד  המזבח 
כא:( דגם בחנוכת הבית שני ירדה אש מן השמים. 
אמנם אמרו שם, מיהוה הוה, סיועי לא מסייעא. 
לא  השמים  מן  שירדה  האש  שני,  דבבית  והיינו 
לעצים,  תמיד  הוצרכו  אלא  הקרבנות,  את  אכלה 
ועוד  ע"ש.  ההדיוט  מן  אש  המזבח  על  לשום 
רבוצה  האש  היתה  ראשון  דבבית  היה,  חילוק 
חנינא  רבי  אמר  שני  ובבית  כארי,  המזבח  על 
ע"כ. ככלב  ורבוצה  ראיתיה  אני  הכהנים  סגן 

הסיבה  שני,  במקדש  שנעשה   ונראה דהשינוי 
לא  ה'  משרתי  הכהנים  כי  היתה,  לזה   

וכמו  ראשון.  בבית  שהיו  כמו  במעלתם  עוד  היו 
יראת  י‑כז(  )משלי  דכתיב  מאי  ט.(  )יומא  שאמרו 
יראת  תקצרנה.  רשעים  ושנות  ימים  תוסיף  ה' 
ארבע  שעמד  ראשון  מקדש  זה  ימים,  תוסיף  ה' 
שמונה  אלא  בו  שמשו  ולא  שנים  ועשר  מאות 
זה  תקצרנה,  רשעים  ושנות  גדולים.  כהנים  עשר 
שנה  ועשרים  מאות  ארבע  שעמד  שני  מקדש 
מהם  צא  כהנים,  מאות  משלש  יותר  בו  ושמשו 
ושמונים  הצדיק,  שמעון  ששמש  שנה  ארבעים 
בן  ישמעאל  גדול, עשר ששמש  יוחנן כהן  ששמש 
אלעזר  רבי  לה אחת עשרה ששמש  ואמרי  פאבי, 
בן חרסום, מכאן ואילך צא וחשוב כל אחד ואחד 
היו  לא  שני  במקדש  ולכן  ע"ש.  שנתו  הוציא  לא 
ראויים עוד להשראת השכינה מופלגת כמו שהיה 
ולא  ככלב,  רבוצה  היתה  האש  ולכן  קדם,  בימי 

הקרבנות. לאכול  מסייע  הוי 

מספר  הביא  לקוטי  בתר   ובספר לקוטי 
מזונותיו  הארי  כי  ופרח,  כפתור   
ואוכל,  ידו  תחת  שבא  מה  כל  דורס  כי  מצוי, 
מאי  קנה:(  )שבת  חז"ל  אמרו  הכלב  כן  שאין  מה 
יודע  דלים,  דין  צדיק  יודע  כט‑ז(  )משלי  דכתיב 
אדם  ]שאין  מועטים  שמזונותיו  בכלב  הקב"ה 
שוהה  לפיכך  הרבה[,  מזונות  לו  לתת  עליו  חס 
במקדש  ולכן  ע"כ.  ימים  שלשה  במעיו  אכילתו 
ראשון שהקרבנות נתקבלו באש ה', והורידו שפע 
כארי  רבוצה  היתה  כן  על  למטה,  מזונות  של 
נתקבלו  שלא  שני,  בבית  כן  לא  מצוי.  שמזונותיו 
השפעת  ונתמעטה  ה',  מאש  לרצון  הקרבנות 
ככלב  רבוצה  היתה  כן  על  מלמעלה,  המזונות 

מועטין. שמזונותיו 

שנה  ארבעים  לט.(  )יומא  בגמרא   ואיתא עוד 
ברכה  נשתלחה  הצדיק  שמעון  ששמש   
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כהן  וכל  הפנים,  ובלחם  הלחם  ובשתי  בעומר 
שמגיעו כזית, יש אוכלו ושבע ויש אוכלו ומותיר, 
משביעו[  ]שאינו  מאירה  נשתלחה  ואילך  מכאן 
כהן  וכל  הפנים,  ובלחם  הלחם  ובשתי  בעומר 
את  מושכין  הצנועין  כזית[.  ]שאינו  כפול  מגיעו 
והגרגרנין  משביע[,  שאינו  שראו  ]מאחר  ידיהן 
בהלחם  שהברכה  הרי  ע"כ.  ואוכלין  נוטלין 
הצדיק  ושמעון  הכהנים.  בזכות  היתה  במקדש 
אחרי  שני  בית  ימי  בתחלת  גדולה  בכהונה  שימש 
מצב  נתדרדרו  ואילך  וממנו  שם(.  )מאירי  עזרא 
לומר  ויתכן  בהלחם.  ברכה  היה  ולא  הכהנים, 
שבימיו היתה עדיין האש של מעלה רבוצה כארי, 
סגן  חנינא  רבי  דקדק  ולכן  השפע.  על  להורות 
ככלב,  רבוצה  והיתה  ראיתיה  אני  ואמר  הכהנים 
קרוב  שני  בית  ימי  בסוף  כבר  שימש  הוא  כי 

להחורבן, ואז היו הכהנים כבר במצב שפל, והוא 
ככלב. רבוצה  כבר  שהיתה  האש  ראה 

יהיו  'קדושים   ולכן הזהיר הכתוב את הכהנים 
'אשי  את  כי  בטעמו,  ואמר  לאלקיהם',   
אלקיהם',  'לחם  השמים,  מן  שירדה  האש  ה', 
'הם  ישראל,  לבני  המזונות  למטה  שמשפיע 
אם  והיינו  בהכהנים.  בהם  תלוי  הכל  מקריבים', 
וכמו  לא,  או  הקדשים  לאכול  מסייע  תהא  האש 
כן צורת האש אם תהא כארי או ככלב, שתשפיע 
הכלב,  כמזונות  רק  או  הארי  מזונות  כמו  בשפע 
שהיה  וכמו  הכהנים,  של  במעשיהם  תלויה  הכל 
ראשון,  בבית  שהיה  ממה  שני  בבית  האש  שונה 
במעשיהם  להזהר  הכהנים  על  מוטל  כן  ועל 

קדושים. ולהיות 

o

פרשת בהר

בלימוד פרקי אבות פרשת בהר תשע"ו לפ"ק

תהי  אל  אומר  היה  הוא  ד‑ג(   במשנה )אבות 
בז לכל אדם וכו', שאין לך אדם שאין   
בז  תהי  אל  ישראל,  בתפארת  ופירש  שעה.  לו 
ואפילו  דעת,  מכל  ומשולל  ולבער  לכסיל  אפילו 
תבזם.  ולא  קלקולם  על  תרחם  למות,  רשע  הוא 

הבין  אלקים  הוייתם,  טעם  נעלם  ממך  כי  ואם 
יש  כי  בחיים,  הקב"ה  הניחו  לחנם  ולא  דרכה. 
שיהיה  שעה  שיבוא  או  ממך,  הנעלם  צורך  בו 
וא‑ל  ידו,  על  יודע הטוב שיתגלגל  ומי  בו,  צורך 

ע"ש. ה'  דעות 
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כי  )ד‑יז(  במשנה  להלן  דמבואר   ויש להוסיף 
כן  וכמו  מובחרת,  שעה  הזה  בעולם  יש   
יפה  הזה,  לעולם הבא. בעולם  יש שעה מובחרת 
חיי  מכל  טובים  ומעשים  בתשובה  אחת  שעה 
העולם הבא. ובעולם הבא, יפה שעה אחת קורת 
הפשוט  בהאדם  וגם  הזה.  העולם  חיי  מכל  רוח 
שמתבונן  זו,  שעה  בחייו  לו  שתהיה  יתכן  ביותר 
בתשובה,  וחוזר  מעשיו  על  ומתאונן  מצבו  על 
אלעזר  רבי  כמו  בתשובה,  אחת  שעה  לו  ותהיה 
שלא  בעולם  אחת  זונה  הניח  שלא  דורדייא,  בן 
בא עליה, ובסופו חזר בתשובה, ובכה רבי ואמר 
או  יז.(.  זרה  )עבודה  אחת  בשעה  עולמו  קונה  יש 
שתהיה לו שעה אחת במעשים טובים, שתזדמן לו 
וכמו שסיפרו  ידה קונה עולמו,  מצוה רבה שעל 
עליו  שגם  שלום,  בן  קטיעא  על  י:(  )שם  חז"ל 
אחת.  בשעה  עולמו  קונה  יש  ואמר  רבי  בכה 
כי אין לך אדם שאין  בז לכל אדם,  ולכן אל תהי 
תשובה  של  שעה  בחייו  לו  שתזדמן  זו,  שעה  לו 
כל  על  לו  שאין  אדם  לך  ואין  טובים.  ומעשים 
פנים שעה אחת מקורת רוח בעולם הבא, שהרי 
)סנהדרין צ.(. יש להם חלק לעולם הבא  כל ישראל 

*

שנוהגין  הספירה,  ימי  הם  האלו   והנה הימים 
לישא  שלא  אבילות,  ישראל  בית  כל  בו   
אשה ולא להסתפר, והוא משום שבפרק זה מתו 
כ"ד אלף תלמידי רבי עקיבא, וכל זה מפני שלא 
לנו לשום לב  ויש  )יבמות סב:(.  זה לזה  נהגו כבוד 
ומכל  לחבירו,  כבוד  לנהוג  יש  איך  להתלמד  לזה 
על  אין  באמת  כי  בו  ופירשו  לבזותו.  שלא  שכן 
זה חיוב מיתה, ומכל שכן שתורתם היתה צריכה 
כך  אחר  יתגדלו  שהם  בהיות  אך  עליהם.  להגן 
הם  ואם  תורה,  מרביצי  להיות  למדריגה  ויגיעו 

כאלו  תלמידים  יעמידו  הרי  במדותיהם,  לקויים 
תורה  כי  מישראל,  תורה  תפוג  ואז  להלאה,  גם 
נסתלקו  ולכן  חשיבות,  לה  אין  טובות  מדות  בלי 

להלאה. זו  הנהגה  תמשך  שלא 

עקיבא  רבי  שבא  עד  שמם  העולם   והיה אז 
לחמשה  ושנאה  שבדרום  רבותינו  אצל   
שעה  באותה  תורה  העמידו  הם  והם  תלמידים, 
יוחאי,  בן  שמעון  רבי  היה  מהם  ואחד  )שם(, 
וגם לפניו בא נסיון כזה, וכמעט שנכשל בו. כמו 
מהמערה  יצאו  שכאשר  לג:(  )שבת  חז"ל  שסיפרו 
אמר  וזרעי,  ]חורשים[  כרבי  דקא  אינשי  חזו 
מקום  כל  שעה,  בחיי  ועוסקין  עולם  חיי  מניחין 
שנותנין עיניהן מיד נשרף. יצתה בת קול ואמרה 
למערתכם.  חיזרו  יצאתם,  עולמי  להחריב  להם, 
אמר  שתא,  ירחי  תריסר  איתיבו  אזול  הדור 
יצתה  חדש,  עשר  שנים  בגיהנם  רשעים  משפט 
היכא  כל  נפקו,  צאו ממערתכם.  ואמרה  קול  בת 
שמעון,  רבי  מסי  הוה  אלעזר  רבי  מחי  דהוה 
והיינו  ע"כ.  ואתה  אני  לעולם  די  בני  לו  אמר 
שנה  י"ב  בפרישות  שנתעלו  מדריגתם  שמגודל 
מכל הבלי העולם, התחילו לבזות ולהקל בעיניהם 
שהחזירם  עד  מחייתם,  על  העוסקים  ישראל  בני 
את  לתקן  נוספת,  שנה  על  להמערה  קול   הבת 

בזה. מדותיהם 

להחריב  להם  ואמרה  קול  בת   ומה שיצתה 
נראה  למערתכם.  חזרו  יצאתם,  עולמי   
כל  שנשרף  במה  העולם  שמחריבין  הכוונה  דאין 
שמעון  רבי  בודאי  כי  עיניהם,  בו  שנתנו  מקום 
ובחוצות,  בשדות  יסתובב  לא  מהמערה  בצאתו 
ידליק  אם  וגם  מדרשו.  לבית  יחזור  תיכף  אלא 
איבוד  בזה  אין  עדיין  חזרתו,  בדרך  שדות  איזה 
עוררה את  קול  כי הבת  היא,  הכוונה  אך  עולם. 
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וראית  עקיבא,  מרבי  תלמיד  אתה  שמעון,  רבי 
בעיניך איך מתו כ"ד אלף תלמידי חכמים בשביל 
מפני  כלו  וראשונים  בזה,  זה  כבוד  נהגו  שלא 
אדם  בבני  לזלזל  בו,  שונים  ואתם  כזה,  חטא 
עבור  תענש  אתה  ואם  אומנתם.  תורתם  שאין 
יהא  איך  כי  עולם,  חורבן  יהיה  אז  כמותם,  זה 
בנגלה  שמעון,  רבי  של  תורתו  בלי  עולם  קיום 
להחריב  אז  זה,  בדרך  תמשיכו  ואם  ובנסתר, 

יצאתם. עולמי 

*

שבסיום  לפרשתנו,  הדברים   ונראה לשלב 
תעשו  לא  מצות,  שלש  נאמר  הפרשה   
את  לכם,  תקימו  לא  ומצבה  ופסל  אלילים,  לכם 
)כו‑א(.  ה'  אני  תיראו,  ומקדשי  תשמרו,  שבתותי 
בנין  יהא  יכול  סמוכין,  דרשו  ו.(  )יבמות  ובגמרא 
את  לומר  תלמוד  שבת,  דוחה  המקדש  בית 
חייבין  כולכם  תיראו,  ומקדשי  תשמרו  שבתותי 
בכבודי ע"כ. ובבעל הטורים הוסיף, סמך שבת 
זרה  עבודה  כנגד  שבת  ששקול  זרה,  לעבודה 

ע"כ. ה.(  )חולין 

על  גם  רמז  יש  זו  בפרשה  כי   ונראה עוד 
מה  בכל  ישראל  חכמי  לכבד  החשיבות   
חלישות  להם  לגרום  שלא  שכן  ומכל  דאפשר, 
תכוה,  שלא  בגחלתן  ולהזהר  לבזותם,  או  הדעת 
כאשר  גם  ב‑י(,  )אבות  וכו'  שועל  נשיכת  שנשיכתן 
יש חילוקי דעות ביניהם בדיני תורה, ואין דעתם 
מכוונת לעמוד על שיטה אחת. וידוע מה שסיפרו 
חז"ל )בבא מציעא נט:( בתנור של עכנאי, שלא רצה 
שהיו  ישראל  חכמי  לדעת  להסכים  אליעזר  רבי 
ילך  מי  ואמרו  וברכוהו,  עליו  שנמנו  עד  הרבים, 
שמא  אלך,  אני  עקיבא  רבי  להם  אמר  ויודיעו, 
את  מחריב  ונמצא  ויודיעו  הגון  שאינו  אדם  ילך 

לבש  עקיבא,  רבי  עשה  מה  כולו.  העולם  כל 
ברחוק  לפניו  וישב  שחורים  ונתעטף  שחורים 
מה  עקיבא  אליעזר,  רבי  לו  אמר  אמות.  ארבע 
היום מיומים. אמר לו רבי כמדומה לי שחבירים 
מנעליו  וחלץ  בגדיו  קרע  הוא  אף  ממך.  בדילים 
דמעות,  עיניו  זלגו  קרקע.  גבי  על  וישב  ונשמט 
ושליש  בחטים  ושליש  בזיתים  שליש  העולם  לקה 
להזהר  צריכין  כמה  עד  לנו  הרי  ע"כ.  בשעורים 
חביריו,  עליו  חולקין  כאשר  גם  חכם  של  בכבודו 

כמותו. הלכה  ואין 

 ומבואר בספר נוצר חסד )אבות ד‑ה( שסיפר 
שהיה  זי"ע,  טוב  שם  הבעל  מרן   
במיתה  שימות  פטירתו  קודם  ואמר  אחד,  צדיק 
פעמים  מאה  היה  וכבר  רוצחים,  ידי  על  משונה 
בזמן  היה  שהוא  נהרג,  פעם  ובכל  הזה,  בעולם 
בסם  ולמד  וחכם,  חריף  סנהדרין  ראש  המקדש 
על  שהכה  הראשון  היה  והוא  תורה,  של  המות 
עם  אתה  לו  ואמר  הנביא,  זכריה  של  ופנים  לחי 
עמי  עליו  נפלו  ידו  ועל  בנביאות,  מתנבא  הארץ 
וצוה שיכתבו  והרגו אותו.  הארץ רשעים גמורים 
הנביא,  זכריהו  שהרג  מי  נטמן  פה  מצבתו,  על 
דרשו  זה  ועל  ע"כ.  מתוקן  הוא  שכבר  ואמר 
לרבות  תירא,  אלקיך  ה'  את  כב.(  )פסחים  חז"ל 

חכמים. תלמידי 

 ולא עוד אלא חיובא רמיא להחזיק לומדי תורה 
בגופם והונם, להיות לו חלק ונחלה בתורתם   
ועבודתם, אשר חלק כחלק יאכלו, המחזיקי תורה 
בפרשתנו  במדרש  וכדאיתא  התורה,  לומדי  עם 
וחופות  צל  לעשות  הקב"ה  שעתיד  כה‑ב(  )ויק"ר 
דכתיב  עדן,  בגן  תורה  בני  אצל  המצות  לבעלי 
ע"כ. הכסף  בצל  החכמה  בצל  כי  ז‑יב(  )קהלת 

*
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פתח  רבי  ח.(  בתרא  )בבא   ואיתא בגמרא 
יכנסו בעלי  אוצרות בשני בצורת, אמר   
מקרא בעלי משנה בעלי גמרא בעלי הלכה בעלי 
רבי  דחק  יכנסו.  אל  הארץ  עמי  אבל  הגדה, 
פרנסני,  רבי  לו  אמר  ונכנס,  עמרם  בן  יונתן 
אמר  שנית  לאו,  לו  אמר  קרית,  בני  לו  אמר 
פרנסני  לו  אמר  אפרנסך,  במה  כן  אם  לאו,  לו 
ככלב  רש"י  ופירש  ע"כ.  פרנסו  וכעורב,  ככלב 
שנאמר  קנה:(  )שבת  עליהם  הקב"ה  שחס  וכעורב 
שהכלב  לפי  כט‑ז(,  )משלי  דלים  דין  צדיק  יודע 
במעיו  אכילתו  שוהה  לפיכך  מועטין,  מזונותיו 
אשר  עורב  לבני  כתיב  עורב  וגבי  ימים.  שלשת 
על  אכזרי  שהעורב  לפי  קמז‑ט(,  )תהלים  יקראו 
צואתם  מתוך  יתושין  להן  מזמין  והקב"ה  בניו, 

ע"כ. ואוכלים 
לרבי,  העיר  עמרם  בן  יונתן  כי   ונראה עוד, 
זכות  להם  אין  הארץ  דעמי  אמת  הן   
במה  גדול  זכותם  אבל  עצמם,  מצד  תורה 
אפשר  כשאי  וגם  התורה.  את  מחזיקים  שהם 
לימינם,  עומדים  הם  בממונם,  לסייע  להם 
בגופם  לסייעם  חכמים  התלמידי  על  ושומרים 
)חולין  בגמרא  ואיתא  בידם.  יכולת  שיש  במה 
פ‑ט(  )תהלים  ]דכתיב  נמשלה  כגפן  זו  אומה  צב.( 
בעלי  אלו  שבה  זמורות  תסיע[,  ממצרים  גפן 
ועלים  לולבין  מוציאה  הזו  הזמורה  ]דמה  בתים 
גומלי  בתים  בעלי  כך  הגפן,  עיקר  והוא  ופרי, 
ממונם  ומפזרים  עניים,  ידי  ומחזיקים  חסד, 
ידם[.  על  ומתקיימים  אחיהם,  בשביל  למלכות 
שבה  עלין  חכמים.  תלמידי  אלו  שבה  אשכולות 
הרוח,  סובלין  שבגפן  ]עלין  הארץ,  עמי  אלו 
ושמש  שרב  יכם  שלא  האשכולות  על  ומגינים 
וקוצרין  וזורעין  חורשין  הארץ  עמי  כך  ורוחות, 
שבה  קנוקנות  אוכלים[,  חכמים  שתלמידי  מה 

מתם,  דשלחו  והיינו  שבישראל.  ריקנים  אלו 
דאילמלא  עליא,  על  איתכליא  רחמים  ליבעי 
הרי  ע"כ.  איתכליא  מתקיימין  לא  עליא 
להם  אי אפשר  לגפן,  שהתלמידי חכמים שנמשלו 
הבעלי  היינו  והעלין,  הזמורות  בלי  להתקיים 
זכות  יש  להם  גם  וממילא  הארץ,  ועמי   בתים 

תורה. של 

בעליו,  את  לשמור  הוא  הכלב  של   והנה טבעו 
לרב  רב  ליה  אמר  קיג.(  )פסחים  ואמרו   
כלבא,  בה  נבח  שלא  במתא  תדור  לא  אסי 
אויבים  מפני  העיר  שומרים  הם  כי  והיינו 
הוצרך  כאשר  הנביא  באליהו  ומצינו  וגנבים. 
העורבים  ואת  ה',  לו  שאמר  מאחאב,  לברוח 
לחם  לו  מביאים  והעורבים  וגו',  לכלכלך  צויתי 
יז‑ד(.  א  )מלכים  בערב  ובשר  ולחם  בבוקר,  ובשר 
חמישי  שביום  קצט:(  )ח"ב  הק'  בזוהר  ומבואר 
העורבים  עם  התנה  העופות,  את  ה'  כשברא 
כי  ואם  ע"ש.  הרעב  בשנות  אליהו  את  שיפרנסו 
ריחמו  הם  מקום  מכל  לבניו,  גם  אכזרי  העורב 
אמר  כן  ועל  ובשר.  לחם  לו  והביאו  הצדיק,  על 
לי  אין  כי  אם  וכעורב,  ככלב  פרנסני  לרבי, 
תלמידי  על  שומר  אני  אבל  מעצמי,  תורה  זכות 
וכהעורב  בעליו,  את  ששומר  כהכלב  חכמים 
מזמינים  שאנו  ובזכות  אליהו,  של  צורכיו  שהביא 
וחלק  בתורתם,  גם  חלק  לנו  יש  החכמים,  צורכי 

יאכלו. כחלק 

*

 והנה הצדיקים נקראים בתואר 'שבת' כדאיתא 
יהודה  דרבי  קמד:(  )ח"ג  הק'  בזוהר   
דכולהו  שבת  יוחאי  בן  שמעון  לרבי  ליה  קארי 
שיתא יומין מיניה מתברכן ע"ש. והם גם נקראים 
)ירמיה  המה  ה'  היכל  דרך  על  'מקדש',  בתואר 
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ז‑ד(, שהשכינה שורה בתוכם, וכדרך שנאמר ועשו 
ואיתא  כה‑ח(.  )שמות  בתוכם  ושכנתי  מקדש  לי 
ט‑ו(,  )יחזקאל  תחלו  וממקדשי  נה.(  )שבת  בגמרא 
אדם  בני  אלו  מקודשי,  אלא  מקדשי  תקרי  אל 
ועל  ע"ש.  תי"ו  עד  מאלף  התורה  את  שקיימו 
שיש  תשמרו',  שבתותי  'את  הכתוב  אמר  כן 
להחזיקם  שבתותי,  שהם  הצדיקים  על  לשמור 
הכבוד  יראת  לירא  תיראו',  'ומקדשי  ולהחיותם, 
כבודם  הוקש  שהרי  ה',  'אני  ישראל,  מחכמי 
לרבות  תירא,  אלקיך  ה'  את  המקום,  לכבוד 

חכמים. תלמידי 
זרה, על פי  ציווי אזהרת עבודה   והסמיך לזה 
)לפרשת  פנים  בייטב  שכתוב  מה   
לאביהם  ישראל  דביקות  עיקר  כי  י(,  אות  זכור 
וצדיקים,  חכמים  תלמידי  ידי  על  הוא  שבשמים 
השם  את  ליראה  ישראל  לבבות  המלהיבים  הם 
ונאמנים  בלבם,  האמונה  לחזק  והנורא  הנכבד 
אפשר  אי  כי  קיא:(  )כתובות  חז"ל  של  עדותן 
עצמו  את  שמדבק  ידי  על  בלתי  בה'  לדבק 
על  מעיד  והחוש  וצדיקים,  חכמים  לתלמידי 
המתפרצים  רבים  הן  רואות  עינינו  כאשר  זה, 
של  וטירותם  בחצרותם  ירמסו  לא  אשר  בעם 
מרחק  מהם  ורחוקים  וצדיקים,  חכמים  תלמידי 
ומלשינות  מינות  בם  ונזרק  אחור  נזורו  הם  רב, 
נגד  פיו  הפוער  כן  ובהיות  ר"ל.  ואפיקורסות 
תלמידי  הם  בעיניהם,  בעליהן  להבזות  רעהו 
ורעהו  ממנו,  שואבים  שהם  וצדיקים  חכמים 
ביתר  זה  של  רבו  נגד  כהווייתן  הדברים  ישיב 
ויחדול  וכדין,  כדין  ויאמר  ישמע  השומע  עוז, 
כתורן  יהיו  וח"ו  ועצוב,  עצור  ואפס  ומזה  מזה 
יצר  מעשה  וזה  ומשענת,  משען  בלי  ההר  בראש 
ידיהם  העם  ירפו  למען  עמלק,  של  שרו   הרע 

מהצדיקים. ולבם 

 וסעד לדברי ממה שראיתי העתק אגרת הקודש 
רבי  מוה"ר  הרה"ק  מחותני  שכתב   
דודו  לבן  מזידיטשוב  זללה"ה  אייזיק  יצחק 
מחו' הרה"ק מוה"ר רבי יצחק אייזיק זלה"ה 
ושמעתי  הלשון,  בזה  נאמר  ובו  מקאמארנא, 
מזידיטשוב  הירש  צבי  רבי  רבינו  מדודי 
באמצע  שלישית  בסעודה  אחד  פעם  זלה"ה, 
שנוסעים  כת  איזה  יש  הלשון  בזה  אמר  התורה 
אלא  בעולם  רבי  אין  ואומרים  שלהם,  רבי  אצל 
אלא  זרה[,  ]עבודה  לצלן  רחמנא  זו  שלהם,  רבי 
הוא  רבי  וכל  וצדיק  צדיק  כל  לומר,   האיך 
טוב  יותר  הוא  שלנו  רבי  אלא  לתלמידיו,  טוב 

ע"ש. לעינינו 

 ונראה הכוונה בזה, כי האוהב את ה' ותורתו, 
ובתורתו,  בה'  שדבוק  אחד  כל  אוהב   
עצמו  המדבק  אבל  בעיניו.  לטובה  שוין  וכולן 
מצד  זה  אין  אחד,  לצדיק  רק  עצמו  ומכניע 
שונות  וסיבות  פניות  לו  יש  אלא  עליו,  ה'  מצות 
לפסל  עובד  של  בחינה  וזהו  בו,  רק  שבחר 
'שבתותי'  את  הכתוב  אמר  כן  ועל   ‑ ומצבה. 
בעולמו  להקב"ה  יש  כי  רבים,  בלשון  תשמרו, 
רק  ולא  שבת,  בבחינת  שהם  ישראל  חכמי  הרבה 
יכשל  שלא  זרה,  עבודה  פרשת  לה  וסמך  אחד, 
אחרים  על  סרה  לדבר  זה,  חטא  של  באביזרייהו 

מרבו. חוץ 

*

רבי  על  )שם(  חז"ל  שסיפרו  מה   ובזה יתבאר 
אינשי  חזו  כשיצאו מהמערה  ובנו  שמעון   
דקא כרבי וזרעי, אמרו מניחין חיי עולם ועוסקין 
חזו  שבתא  דמעלי  פניא  בהדי  וכו',  שעה  בחיי 
ורהיט  אסא  מדאני  תרי  נקיט  דהוה  סבא  ההוא 
להו  לך, אמר  למה  הני  ליה  בין השמשות, אמרו 
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וחד  זכור  כנגד  חד  בחד,  לך  ותסגי  שבת,  לכבוד 
חביבין  כמה  חזי  לבריה  ליה  אמר  שמור,  כנגד 
ולכאורה  ע"כ.  דעתייהו  יתיב  ישראל,  על  מצות 
נתיישב  ולמה  כרמון,  מצות  מלאים  ישראל  הרי 
אסא  מדאני  תרי  שנקיט  זה  בענין  רק  דעתיה 

ושמור. זכור  נגד 

יום השבת  כי מצות שמור את   אך הענין הוא, 
לקדשו )דברים ה‑יב(, היינו השמירה של יום   
יום השבת לקדשו  זכור את  השבת גופיה, ומצות 
שפירש  וכמו  השבוע,  ימי  על  קאי  כ‑ח(,  )שמות 
שאם  השבת,  יום  את  תמיד  לזכור  לב  תנו  רש"י 
)ביצה  לשבת  מזמינו  תהא  יפה  חפץ  לך  נזדמן 
שמאי  שם(  ברמב"ן  )הובא  איתא  ובמכילתא  טז.(. 
הזקן אומר זכירה עד שלא תבא, שמירה משתבא 
להשבת  להכין  היא  זכור  מצות  כן  ואם  ע"ש. 
בזה  יש  כן  ואם  בו.  להתענג  שנצרך  מה  כל 
שבת  בחינת  שהוא  להצדיק  להכין  שמצוה  רמז, 
אדם  בני  המה  החול,  ימות  ידי  על  צרכיו,  כל 
זכור  אמרו  זה  ועל  דחול.  בעובדא  העוסקים 
והיינו  כז.(,  )ראש השנה  נאמרו  בדבור אחד  ושמור 
שזהו  יששכר,  של  צרכיו  מכין  שהוא  הזבולון  כי 
שהוא  הצדיק  את  לזכור  לב  שנותן  זכור,  מצות 
לעתיד  יהיה  צרכיו,  כל  לו  להכין  שבת,  בבחינת 
והזכור  השבת,  עצם  שהוא  יששכר,  של  בצלו 

כאחד. יתעלו  והשמור 

אלעזר,  רבי  לבנו  שמעון  רבי  הראה   ודבר זה 
וזרעי,  כרבי  שהם  אדם  שהבני   
חשובה  ה',  עובדי  של  לחמם  בזה  ומספיקים 
מכין  סבא  ההוא  ולכן  תורה,  כהלומדי  מעשיהם 
ששניהם  ושמור,  זכור  כנגד  אסא  מדאני  תרי 
שאין  דעתו,  תנוח  ובזה  נאמרו,  אחד  בדיבור 
מספיקים  הם  אלא  שעה,  חיי  רק  עבודתם 

המה  וכאשר  ואתה,  אני  לעולם  ודי  עולם,  החיי 
 יפרנסו אותם, גם הם יתעלו להיות בצל החכמה 

הכסף. בצל 

*

 ועל דרך דרוש יש להוסיף, לשלב מה שהסמיך 
שבת,  ומצות  זרה,  עבודה  מצות  הכתוב   
מו:(  זרה  )עבודה  בגמרא  דהנה  המקדש.  ובית 
גם  פוסל  בקרבן  הפוסל  דבר  אי  להו  מיבעיא 
דמי  כקרבן  קרבן  מכשירי  אמרינן  אי  במזבח, 
אין  קרבן  דמכשירי  נימא  אי  ולכאורה  לא.  או 
מכשיר  שהוא  הזבולון  כן  אם  כקרבן,  דינם 
דומה  להיות  דינו  אין  יששכר  של  לתורתו 
יד  בספר  וראיתי  יששכר.  כמו  ובשכרו  במעשיו 
מקרא  ראיה  לזה  יש  דלכאורה  )בפרשתנו(,  דוד 
בית  דבנין  להורות  למקדש,  שבת  דהסמיך  זה, 
בעי,  טעמא  ולכאורה  שבת,  דוחה  אינו  המקדש 
וכיון  קרבן,  מכשירי  הוא  המקדש  בנין  הלא 
גם  ידחה  לא  למה  שבת,  דוחין  שהקרבנות 
מוכח  כרחך  ועל  השבת,  את  המקדש  בית  בנין 
לדחות  דיש  וכתב  כקרבן.  אינם  דמכשירין  מזה 
אף  דמקריבין  י.(  )מגילה  יהושע  רבי  דעת  דהא 
הוי  לא  שוב  כן  אם  ע"ש,  בית  שאין  פי  על 
את  דוחה  ואינו  קרבן,  כמכשירי  המקדש   בית 

ע"ש. השבת 

תשמרו  שבתותי  דאת  זה  מקרא   ואם כן 
דאין  מיניה  דדרשינן  תיראו,  מקדשי  ואת   
בנין בית המקדש דוחה שבת, מעורר מקום לדון 
הסמיך  כן  על  כקרבן.  דינו  קרבן  מכשירי  אי 
)שם(  בגמרא  דאיתא  זרה,  עבודה  פרשת  לה 
דילפינן  למזבח,  פסולין  אבניו  להר  שהמשתחוה 
ומחיר  זונה  אתנן  תביא  לא  דכתיב  מאתנן  לה 
דמשמע  כג‑יט(,  )דברים  אלקיך'  ה'  'בית  כלב 
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לנו  גילה  שם  כן  אם  ע"ש.  הבית  לבנין  אפילו 
הכתוב דמכשירי קרבן כקרבן, ואם כן יש ללמוד 
כיששכר,  שדינו  זבולון  של  שכרו  לגודל  גם  מזה 
דמכשירי תורה כתורה דמיין, ולכן את 'שבתותי' 

הצדיקים  היינו  תיראו,  'מקדשי'  ואת  תשמרו, 
של  שכרם  גדול  כי  ומקדש,  שבת  בבחינת  שהם 
כמותם  יהיו  המכשירים  אשר  תורה  המחזיקי 

לבוא. לעתיד 

Q
בסעודה שלישית פרשת בהר תשע"ו לפ"ק

 כי תבואו אל הארץ אשר אני נותן לכם, ושבתה 
וגו'  שדך  תזרע  שנים  שש  לה',  שבת  הארץ   
הוצרך  למה  דקדק  הק'  החיים  באור  )כה‑ב(. 
הוא  פשיטא  כי  לכם',  נותן  אני  'אשר  לומר 
שש  שאמר  מה  גם  בו.  לטעות  אחר  ואין  הנותן 
לצורך,  שלא  הוא  לכאורה  וגו',  שדך  תזרע  שנים 
שנה  שביתת  על  האזהרה  היא  המצוה  דעיקר 
השביעית. גם מה שאמר ושבתה הארץ שבת לה', 
צריך  ע"ש.  בראשית  בשבת  שנאמר  כשם  וברש"י 
במצוה  אמר  למה  להבין  גם  בזה.  הכוונה  ביאור 
בעצמה  הלא הארץ  לה',  'הארץ' שבת  ושבתה  זו 
לא שובתת, שנותנת פירותיה גם בשנה השביעית, 
שהאדם  אלא  שביעית,  בפירות  דינים  הרבה  ויש 
הארץ. ושבתה  אמר  ולמה  ממלאכה,  בה  שובת 

שביעית,  מצות  של   ונראה כי פשטות הדברים 
שהבעלים מפקירים את שדיהם לעניים   
ולעשירים יחד, והמה הם הנותנים פירותיה לכל. 
דבשנה  כתוב,  ושבתה(  )ד"ה  יפות  בפנים  אמנם 
לאדון  שדהו  את  חזרה  האדם  נותן  השביעית 
וזה  בריותיו.  לכל  זאת  הנותן  הוא  וה'  העולם, 
ואם  ה‑ח(  )במדבר  ביה  דכתיב  הגר,  לגזל  דומה 
אין לאיש גואל להשיב האשם אליו, האשם המושב 
לכהן  ונתנו  השם,  קנאו  רש"י  ופירש  לכהן.  לה' 
ששנת  בכאן,  פירושו  וכן  ע"כ.  משמר  שבאותו 

לה',  קדושים  הם  שביעית  פירות  כל  השמיטה 
והוא נותנם לכל ישראל. ולכך כתיב כל ימי השמה 
המחזיק  כי  )כו‑לה(,  שבתה  לא  אשר  את  תשבות 
וכתיב  ה',  את  גוזל  הוא  הבית  בעל  כמו  בשדהו 
ע"ש. גזל  אשר  הגזילה  את  והשיב  ה‑כג(  )לעיל 

רבי  לה.(  )ברכות  אמרו  שהרי   וביאור הדברים, 
ומלואה  הארץ  לה'  כתיב  רמי,  לוי   
)שם  אדם  לבני  נתן  והארץ  וכתיב  כד‑א(,  )תהלים 
כאן  ברכה  קודם  כאן  קשיא  לא  ומשני  קטו‑טז(. 
כן  אם  ע"כ.  אדם[  לבני  הוא  ]הרי  ברכה  לאחר 
שניתן  אלא  ה',  של  הוא  אדם  בני  הון  כל  באמת 
להאדם על שש שנים, ובשנה השביעית חוזר הכל 
ושוב  לכל,  ה'  שמפקירו  שנה,  אותה  על  לבעליו 

שנים. שש  עוד  על  בחזרה  זאת  לו  נותן 
להאדם,  גדול  נסיון  היא  שמיטה   והנה מצות 
שכמעט אין מצוה בתורה שעולה להאדם   
שלימה,  שנה  פרנסת  להזניח  כזה,  גדול  בהפסד 
תורה  וכמו שאמרה  לחם,  לו פת  ישאר  שלא  עד 
וכי תאמרו מה נאכל בשנה השביעית. אמנם זהו 
ועוצם  וכחו  הוא,  שלו  שהשדה  שחושב  במי  רק 
ליתן  לבו  כואב  כן  על  החיל,  את  עשה  ידו 
המכיר  אבל  אחת.  שנה  פירות  לאחרים  משלו 
לעשיר  דומה  זה  הרי  ומלואה,  הארץ  לה'  כי 
לדור  יכול  שהוא  לו  ואמר  עני,  לביתו  שהכניס 
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הולך  הוא  אחת  שנה  אבל  שנים,  שש  על  בביתו 
לדור  יוכל  ולא  ביתו,  את  וסוגר  אחרת  למדינה 
שום  לו  יהיה  לא  ההוא  המקבל  שבודאי  בביתו. 
אלא  אחת,  שנה  לו  ניתן  שלא  מה  על  תרעומות 
שהחיה  שנים  הששה  על  והודאה  שבח  מלא  פיו 

ביתו. לו  למסור  נפשו  את 
מצות  בקיום  האדם  לב  יכאב  שלא  כדי   ועל כן 
אל  תבואו  כי  הכתוב  הקדים  שמיטה,   
כל  כי  לב  תשימו  לכם',  נותן  אני  'אשר  הארץ 
אני  אשר  משלי,  זהו  בארץ  חלק  לך  שיש  מה 
מתנה  זהו  שדך,  תזרע  שנים  והשש  לכם,  נותן 
טובה שקבלתם מאת הנותן, ולכן לא ירע לבבכם 
במה שאני מצוה אתכם, ושבתה הארץ שבת לה', 

השביעית. בשנה 
*

הארץ,  ושבתה  הכתוב  שאמר   והנה מה 
בשום  שובתת  לא  הארץ  הרי  ולכאורה   
ויש  צומח בשביעית.  כי מה שזרעו בששית  פעם, 
ברבי  לג:(  )שבת  דאמרו  מה  לבאר  בהקדם  לומר 
אינשי  וחזי  מהמערה  כשיצא  יוחאי  בן  שמעון 
דקא כרבי וזרעי, אמר מניחין חיי עולם ועוסקין 
חזו  שבתא  דמעלי  פניא  בהדי  וכו',  שעה  בחיי 
ורהיט  אסא  מדאני  תרי  נקיט  דהוה  סבא  ההוא 
להו  לך, אמר  למה  הני  ליה  בין השמשות, אמרו 
וחד  זכור  כנגד  חד  בחד,  לך  ותסגי  שבת,  לכבוד 
חביבין  כמה  חזי  לבריה  ליה  אמר  שמור,  כנגד 
להבין  ויש  יתיב דעתייהו ע"כ.  ישראל,  על  מצות 
שראה  במה  שמעון,  רבי  של  דעתו  הניח  במה 
כנגד  חד  אסא,  מדאני  תרי  דנקט  סבא  ההוא 

שמור. כנגד  וחד  זכור 
אמונת  והיה  לא.(  )שבת  בגמרא   ונראה דאיתא 
לג‑ו(,  )ישעיה  וגו'  ישועות  חוסן  עתיך   

אמונת זה סדר זרעים וכו' ע"ש. וכתבו בתוספות 
וזורע  העולמים  בחי  שמאמין  בירושלמי  מפרש 
כולו,  העולם  כל  הלא  להבין  יש  ולכאורה  ע"כ. 
אפילו אותן שאינם מאמינים, זורעין את שדותיהן, 
האמונה  ומהו  לכל,  פירותיה  מוציאה  והאדמה 
החידושי  ופירש  וזורע.  העולמים  בחי  שמאמין 
הרי"מ זצ"ל דהכוונה היא, שהגם שרואה בעיניו 
וטורח  יותר  שמשקיע  וכמה  בטבע,  הוא  שהכל 
פי  על  אף  יותר,  מוציאה  היא  ולזבלו,  לחורשו 
זורע  והוא  מהשי"ת,  הוא  שהכל  מאמין  הוא  כן 
)הובא  ע"כ  להטבע  כן  צוה  שה'  אמונתו,  מחמת 

כג.(. השנה  לראש  משמואל  בשם 

שאין  מאמינים  אנו  כי  הוא,   וביאור הדברים 
וכל  כלל,  בעולם  עצמי  טבע  כח  שום   
הבריאה,  בתחלת  ה'  שצוה  ממה  רק  הוא  כחו 
מאין  יש  נברא  העולם  כי  בהעולם.  זאת  והטביע 
בששת ימי בראשית, והכל בדבר ה' נעשה, ובהיות 
מזריע  עשב  דשא,  הארץ  תדשא  אז  אמר  שה' 
א‑יא(,  )בראשית  למינו  פרי  עושה  פרי  עץ  זרע, 
ניתן כח בהארץ שתוכל להוציא תבואתה. וכמו כן 
הטבע  וכל  בעולם,  הטבעיים  הדברים  בכל  הוא 
מצמיח  הצומח  איך  מופלא.  ונס  פלא  היא  כולה 
והעובד  ופירות.  תבואה  כך  כל  הנרקב,  מזרע 
בנפלאות  אז  מתבונן  וזורע  חורש  כאשר  ה'  את 
אלקי  ה'  ה',  את  נפשי  ברכי  ואומר  הבורא, 
ועשב  לבהמה,  חציר  מצמיח  וגו',  מאד  גדלת 
וגו', מה  הארץ  מן  לחם  להוציא  האדם,  לעבודת 
)תהלים  וגו'  עשית  בחכמה  כולם  ה'  מעשיך  רבו 
וזהו אמונת זה סדר זרעים, שמאמין בחי  קד‑א(. 
וזורע, שמכיר בשעת הזריעה שאין כח  העולמים 
צוה  אשר  אלקי,  כח  הוא  הכל  אלא  כלל,  בהטבע 
רק  כי  אמונתו,  מגודל  רק  וזורע  ויעמוד,  ה' 
להמציא  יוכל  מדעתינו,  שגבה  אשר  אלקים  כח 
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שנזרע  ממה  תבואה  השדה  שיוציא  כזה,   דבר 
בארץ. ונרקב 

 והנה שמירת יום השבת הוא עדות על אמונתו 
ימים  בששת  ה'  ידי  על  העולם  בבריאת   
ביום  רק  זה  עם  לחיות  די  לא  אך  מאין.  יש 
את  זכור  נאמר  השבוע  כל  על  אלא  לבד,  השבת 
ברש"י(,  שם  עיין  כ‑ח,  )שמות  לקדשו  השבת  יום 
במחשבות  יתבונן  במלאכתו  כשעוסק  בחול  שגם 
ופרנסתו בטבע, אלא  אלו, שאין מאכלו של אדם 
מה' המפרנס לכל. והמאמין בחי העולמים בשעת 
הזריעה, לא עוסק רק בחיי שעה, אלא טרוד כל 
היום באמונת אלקי עולם. ולכן כאשר ראה ההוא 
סבא דנקט תרי מדאני אסא, חד כנגד זכור וחד 
של  ענינו  החול  בימי  גם  שזוכר  שמור,  כנגד 
את  שהמציא  עולם  אלקי  באמונת  שמעיד  שבת, 
בחרישה  עסקם  שהרי  דעתיה,  נח  בזה  הטבע, 
מצותיך  כל  אשר  עולם,  חיי  כן  גם  הוא  וזריעה 
אז  חרישה',  בשעת  'חורש  אדם  אם  ורק  אמונה. 
העוסק  אבל  לה:(,  )ברכות  עליה  תהא  מה  תורה 
זהו  הרי  החרישה,  בשעת  באמונה  בהתבוננות 

באמונה. להתעלות  התכלית 

העולם  בטבע  ההתבוננות   והנה בצדיקים 
מבליט גודל כח הבורא שבראם, ומתעורר   
הטבע  העם  בפשוטי  אבל  לקונו,  ולפאר  להלל 
שכולם  ההיפוך,  בו  ורואים  ה'  כבוד  מסתיר 
לטוב  בין  לכל  פירותיה  נותנת  והארץ  זורעים, 
ובין לרע. אבל בשעה שנעשה נס, שינוי בהטבע, 
להבירה,  מנהיג  יש  כי  כל,  עיני  לנגד  בולט  אז 
ובדרשות חתם  ובתוך הטבע טמונה כח אלקי. 
המקראות,  לפרש  כתוב  רנג.(  הגדול  )לשבת  סופר 
למכה  חסדו,  לעולם  כי  גדולות  נפלאות  לעושה 
)תהלים  וכו'  חסדו  לעולם  כי  בבכוריהם  מצרים 

לעולם  כי  מיוחד  נס  על  הכתוב  שאומר  קלו‑ד(, 
חסדו. אך הענין הוא, כי אין שום נס גדול, ומה 
נבקע הים שעה  ג' אלפים שנה  לפני  הרעש אם 
ומעשים  השמים,  מן  לחם  ונפל  ונתייבש,  אחת 
לא  פתי  מי  כאלו,  נסים  רגע  בכל  הלא  כאלו 
יתעורר בזרעו זרע באדמה ויציץ ממנו ציץ ירוק, 
יגמול  ושוב  לבן,  או  אדום  פרח  בו  פרח  ושוב 
זה  אין  וכי  זה,  נעשה  איך  פלוני,  פרי  ממנו 
ויאמר  השוטה  יבוא  הנה  סוף.  ים  כקריעת  נס 
בחכמתו זהו בטבע, כי ניצוצי החמה מכין בעפר 
כך  נעשה  זה  ידי  ועל  מרטיבים,  הגשמים  ומי 
ועל ידי זה נעשה כך. יאמר נא על ידי מה מכין 
הארץ  מן  עולה  אד  מה  ידי  על  החמה,  ניצוצי 
אלא  רוח,  ורעות  הבל  דבריהם  וכל  להגשים, 
היה  כה  נוהג  כמנהגו  עולם  אומרים  שחכמיהם 
וכה יהיה, ואין אחר העושה כן בחכמה ובתבונה 
מעצמו,  הוטבע  כך  אלא  אלקים,  ואין  ובדעת, 
אך  הטבע,  סתרי  להבין  ואין  פלא  שהוא  ואמת 

כן. הוא  מעצמו 
קורע  כגון  הטבע,  משנה   ואמנם כשהקב"ה 
לחם מן  וממטיר  את הים שעה אחת,   
פי  על  אף  החלמיש,  מצור  מים  ומוציא  השמים, 
חדושי מעשי  נגד  הים  מן  כטפה  אלו המה  שכל 
כל  ישפוט  מקום  מכל  ויום,  יום  שבכל  בראשית 
בר דעת מזה שאין הטבע נוהג כן מעצמו, שאם 
כן  ואם  שעה.  לצורך  להשתנות  יכולה  לא  כן 
משינוי הקטן הלז נדע שזה היוצר והבורא עושה 
'לעושה  והיינו  יום.  בכל  גדולות  ונפלאות  נסים 
נדע  שעה,  לפי  לפעמים  לבדו',  גדולות  נפלאות 
בבכוריהם'  מצרים  'למכה  וכן  חסדו',  לעולם  'כי 
נדע 'כי לעולם חסדו', וכן כולם, מכל נס לשעה 
נדע כי חסדו וטובו והתנהגותו והשגחתו לעולם 

ע"כ. ויום  יום 
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מספרים  השמים  הכתוב,  לבאר   ובזה נראה 
הרקיע  מגיד  ידיו  ומעשה  א‑ל,  כבוד   
פירשו  ה.(  )כתובות  בגמרא  דהנה  יט‑ב(,  )תהלים 
מי  צדיקים,  של  ידיהם  מעשה  הכתוב,  סיום 
קאמר,  ]והכי  מטר.  ניהו  ומאי  הרקיע,  מגיד, 
מגיד  הצדיקים,  מעשה  דהוא  ידיו  ומעשה 
שהם  לבריות  עליהם  מעיד  שהרקיע  הרקיע, 
יורד[  ומטר  הגשמים,  על  שמתפללים  צדיקים, 
כבוד  מספרים  בתפארתם  השמים  והנה  ע"כ. 
א‑ל, באין אומר ואין דברים, אך פשוטי בני אדם 
הוא  הכל  אצלם  שהרי  א‑ל,  כבוד  בה  רואים  אין 
והצדיקים  גשמים,  עצירת  שיש  בשעה  אבל  טבע. 
אז  בהטבע,  שינוי  ונעשה  מטר,  ויורד  מתפללים 
לעיני  נגלה  ואז  ה',  יד  הוא  שהכל  רואים  כולם 

א‑ל. כבוד  מספרים  השמים  איך  כל 
כבוד  להרבות  ורצונה   והנה כל הבריאה חפצה 
שהקב"ה  מה  כל  אשר  בבריאתה,  שמים   
ו‑יב(.  )אבות  לכבודו  אלא  בראו  לא  בעולמו  ברא 
בהתבוננות  כבוד שמים  גם הארץ מרבה  ובכללה 
בכח זריעתה וצמיחתה, אך פשוטי עם לא רואים 
בזה כבוד שמים, כי נדמה להם שהכל היא טבע, 
בכל  תבואתה  שנותנת  נייחא,  להארץ  אין  ולכן 
ממנה  מתרבה  ולא  לטבע,  הכל  וחושבין  העולם, 
והתורה  שמיטה,  מגיע  כאשר  אבל  ה'.  כבוד 
ועשת  הששית,  בשנה  ברכתי  את  וצויתי  מבטיחה 
בשאר  כמו  שזורעין  השנים,  לשלש  התבואה  את 
טבע  נשתנה  שמיטה  שמירת  ובזכות  השנים, 
רואים  אז  שנים,  לשלש  עושה  להיות  הארץ 
כח  הנותן  והוא  להארץ,  בעלים  שיש  כולם 
על  ומתפרסם  תבואתה,  להוציא  בהארץ  וחיל 
מנוחת  נייחא,  להארץ  יש  אז  ה',  כבוד  ידה 
הארץ  ושבתה  ואז  א‑ל,  כבוד  שמספרת   הנפש, 

לה'. שבת 

פי  על  והוא  בראשית,  בשבת  שמצינו   וזהו כמו 
)בפרשתנו(  הבשם  בערוגת  שכתוב  מה   
השביעי  ביום  אלקים  ויכל  דכתיב  הא  לבאר 
רש"י  ופירש  ב‑ב(,  )בראשית  עשה  אשר  מלאכתו 
הלא כבר כתיב יום הששי ויכלו השמים, אלא מה 
היה העולם חסר, מנוחה, באת שבת באת מנוחה 
לומר  שייך  איך  ענינו,  להבין  וצריך  י‑ט(.  )ב"ר 
הנבראים  הלא  מנוחה,  חסר  העולם  שהיה  בזה 
בששת  יוגעו  ולא  יועפו  ולא  עצמם,  הטריחו  לא 
לו  חסר  שהיה  הוא  ומי  שנבראו,  המעשה  ימי 
מנוחה, ואיך בא להם על ידי שבת מנוחה שהיה 
)נחמיה  כתיב  הנה  ונראה  החול.  ביום  להם  חסר 
וכל  השמים  שמי  השמים,  את  עשית  אתה  ט‑ו( 
אשר  וכל  הימים  עליה,  אשר  וכל  הארץ  צבאם, 
מה  דכל  פירוש  כולם,  את  מחיה  ואתה  בהם, 
אלא  וחיות  קיום  לו  אין  בעולמו  הקב"ה  שברא 

אותו. המחיה  קדושה  ניצוץ  ידי  על 
ב‑יג(  ויקרא  ברש"י  )הובא  חז"ל   ומצינו שאמרו 
בתוך  רקיע  יהי  בשעה שאמר הקב"ה   
א‑ו(,  )בראשית  למים  מים  בין  מבדיל  ויהי  המים 
התחילו מים התחתונים בוכים, ואמרו אנן בעינן 
כמו  המלך,  בית  לחצר  קרוב  מלכא,  קמי  למהוי 
מים העליונים, עד שהקב"ה פייסם שיהיו המים 
על  לה'  ומתקרבים  המזבח,  גבי  על  מתנסכים 
והנה  מלח.  תקריב  קרבנך  כל  על  מצות  ידי 
בארץ  שהם  בריות,  השי"ת  כשברא  כן  כמו 
סוף  אין  מאור  רחוק  שהוא  השפל  העולם  הלזו 
שהתרחק  דבר  כל  שבתוך  קדושה  הניצוץ  ית"ש, 
בן  כדרך  מנוח,  מצא  לא  קדושתו  ממקור  מאוד 
ינוח  ולא  בקרבו,  תתפעם  ולבו  מאביו,  שנתרחק 
היה  כן  כמו  אביו,  אל  להתקרב  יוכל  אשר  עד 
והשי"ת  שבת  שבא  עד  זו,  מנוחה  חסר  העולם 
האציל קדושת שבת, ממילא הרגישו כל הנבראים 
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שהם קרובים יותר אל הקדושה שנתרחקו ממנו, 
בשביה  שהלך  בן  דרך  על  מנוח,  מצאו  וממילא 
שיוכל  עד  בקרבו  תפעם  דרוחו  מרחקים  לארץ 
היה  שהעולם  דאמרו  והיינו  אביו,  אל  להתקרב 
חסר מנוחה, עד שבא שבת ובא מנוחה ודפח"ח.

 ואם כן המנוחה של שבת הראשונה בהבריאה, 
מלאכה,  של  ומנוחה  לשביתה  הכוונה  אין   
אלא מנוחת הנפש, ששבה רוחה בקדושת השבת. 
להארץ,  הנפש  מנוחת  יש  בשביעית  כן  וכמו 

בראשית. שבת  של  השביתה  דוגמת 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת בהר בחקותי תשע"ז לפ"ק

על  לעולם  באה  גלות  ה‑ט(   במשנה )אבות 
ועל  עריות  גילוי  ועל  זרה  עבודה   
מה  הנה  ע"כ.  הארץ  שמיטת  ועל  דמים  שפיכת 
מקרא  הארץ,  השמטת  על  לעולם  בא  שגלות 
הארץ  תרצה  אז  )כו‑לד(  בפרשתנו  הוא  מפורש 
את שבתותיה כל ימי השמה וגו', כל ימי השמה 
תשבות את אשר לא שבתה בשבתותיכם. ובילקוט 
)רמז תרנח( אמרו, כי שבעים שנות גלות בבל היו 
כנגד שבעים שמיטות שביטלו, וכמו שנאמר )דברי 
הימים ב לו‑כא( עד רצתה הארץ את שבתותיה, כל 
ע"ש.  שנה  שבעים  למלאות  שבתה,  השמה  ימי 
ויש להוסיף, כי כל זה באה להם עם חורבן בית 
הראשון, שעמדה ת"י שנה עד חורבנה, כי מצות 
המצות,  למנין  פ"ד  מצוה  היא  בתורה  שמיטה 
כג‑יא(,  )שמות  ונטשתה  תשמטנה  השביעית  ואת 
)כה‑ד(.  תזרע  לא  שדך  בפרשתנו  שכ"ו  ומצוה 
שתי  ביטול  ועבור  ת"י,  מספר  עולים  הם  וביחד 
שנה. ת"י  עד  רק  הבית  עמדה  לא  אלו  מצות 

 ויש לזה עוד רמז בהתורה, על פי מה שיסופר 
בספר אוצר יד החיים )אות רפא, ובנדמ"ח   
במי  ומסחרו  מופלג,  עשיר  איש  שהיה  קנד(  דף 
דבש, ובא לבובה בחול המועד פסח ועשה מסחר 

בשעת  ושכח  אחד,  אדון  עם  דבש  עם  גדול 
המסחר ושתה כוס שכר, וכשיצא לחוץ נזכר תיכף 
שהוא פסח, והלך תיכף לש"ב הגאון רבי יוסף 
מאתו  ויבקש  מלבוב  זצ"ל  נטנזוהן  שאול 
נוסע  אם  אותו  ושאל  זה.  על  תשובה  לו  שיסדר 
לפעמים  שנוסע  והשיב  צדיק,  לאיזה  לפעמים 
מוה"ר  הצדיק  רשכבה"ג  בשרו  לשאר  לבעלזא 
רבי יהושע זצללה"ה. ונסע תיכף לשם, וסיפר 
את צרתו מה שאירע לו, ואמר אדמו"ר מבעלזא 
ולאחר  זה,  על  תשובה  לו  יסדר  טוב  יום  שלאחר 
ליסע  זה  על  הוא  שהתשובה  לו  השיב  טוב  יום 
ליטול  ללבוב  ובא  לביתו,  ונסע  ישראל.  לארץ 
על  אותו  ושאל  לבוב,  אבדק"ק  מש"ב  רשות 
והשיב  מבעלזא,  ז"ל  הרה"צ  לו  שנתן  התשובה 
אבד"ק  ועמד  ישראל,  לארץ  לנסוע  לו  שצוה 
תשובה  ענין  מה  בתימה  קצת  בתחלה  לבוב 
העולם  שאומרים  נזכר  ותיכף  זאת,  לעבירה  זו 
במדרש  שאיתא  מה  שהכוונה  ז"ל  הגר"א  בשם 
מעוני  יהודה  גלתה  הפסוק  על  א‑כח(  )איכ"ר 
והראה  בפסח,  חמץ  שאכלו  שם  על  א‑ג(,  )איכה 
בתורה  מצינו  שלא  בתורה,  לזה  רמז  ז"ל  הגר"א 
רק  גרשיים  ונכרתה טעם  על הפסוק  בהטעמים 
 בחמץ בפסח )שמות יב‑יט(, להורות כי לזה מועיל 
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גלות ע"כ. וכאן נמי הנגינה על הכתוב והשביעית 
על  העונש  כי  להורות  גרשיים,  היא  תשמטנה, 
על  באה  שגלות  גרשיים,  היא  זו  מצוה  ביטול 
בעון  למה  בעי  אכתי טעמא  אך  הארץ.  השמטת 

דייקא. גולים  שמיטה 

*

מדות  ארבע  אמרו,  )ה‑יג(  במשנה   והנה להלן 
יתנו  ולא  שיתן  הרוצה  צדקה,  בנותני   
אחרים  יתנו  אחרים.  בשל  רעה  עינו  אחרים, 
והוא לא יתן, עינו רעה בשלו. יתן ויתנו אחרים, 
ע"כ.  רשע  אחרים,  יתנו  ולא  יתן  לא  חסיד. 
צדקה,  בנותני  מדות  דארבע  הרע"ב  ופירש 
ממש,  צדקה  בנותני  ולא  הצדקה,  בנתינת  כלומר 
דהא איכא בהו מי שאינו נותן ע"כ. ויש שפירשו 
)עיין מדרש שמואל בשם מהר"ם אלמושנינו ז"ל( דלא 
נותן  שבאמת  מיירי  רשע,  אחרים  יתנו  ולא  יתן 
'הרוצה'  על  קאי  אלא  הצדקה,  מנותני  והוא  לו, 
צריכין  שהתחיל התנא, שרצונו הפנימי היא שאין 
ליתן לו, כי יוכל לילך לעבוד ולהשתכר, ולא יטיל 
צריכין  אין  ורצונו  דעתו  ולפי  הציבור,  על  עצמו 

לו. ליתן 

 ויש לומר בזה עוד, ונקדים לבאר מה שהכתוב 
יהיה  כי  טו‑י(  )דברים  צדקה  במצות  אומר   
והעבט  לו,  ידך  וגו', פתוח תפתח את  אביון  בך 
לך  השמר  לו,  יחסר  אשר  מחסורו  די  תעביטנו 
קרבה  לאמר,  בליעל  לבבך  עם  דבר  יהיה  פן 
באחיך  עינך  ורעה  השמטה,  שנת  השבע  שנת 
והיה  ה'  אל  עליך  וקרא  לו,  תתן  ולא  האביון 
בתתך  לבבך  ירע  ולא  לו,  תתן  נתון  חטא,  בך 
בכל  אלקיך  ה'  יברכך  הזה  הדבר  בגלל  כי  לו, 
צדקה,  אצל  שמיטה  ענין  מה  להבין  ויש  מעשיך. 
אצל  מתאים  זה  להעני.  מליתן  ימנע  שבשבילה 

מצות הלואה, וכמבואר ברמב"ם )ה' שמיטה ט‑ל( 
השמיטה,  קודם  חבירו  את  מלהלוות  שנמנע  מי 
שמא יתאחר החוב אצלו וישמט, עבר בלא תעשה 
על  הקפידה  והתורה  וגו',  לך  השמר  שנאמר 
ולמה  זו וקראה אותו בליעל ע"ש.  מחשבה רעה 
צדקה. מצות  של  הפרשה  בתוך  הכתוב  הסמיכה 

פרשתנו(  )בהפטורת  אומר  שהנביא  מה   גם לבאר 
כה אמר ה', ארור הגבר אשר יבטח באדם,   
ברוך  וגו',  לבו  יסור  ה'  ומן  זרועו,  בשר  ושם 
והיה  מבטחו,  ה'  והיה  בה'  יבטח  אשר  הגבר 
ולא  שרשיו,  ישלח  יובל  ועל  מים,  על  שתול  כעץ 
ובשנת  רענן,  עלהו  והיה  חום,  יבא  כי  יראה 
עקוב  פרי.  מעשות  ימיש  ולא  ידאג,  לא  בצורת 
הלב מכל, ואנוש הוא מי ידענו, אני ה' חוקר לב 
הדגיש  למה  להבין  ויש  יז‑ה(.  )ירמיה  כליות  בוחן 
כי  הבטחון,  מדת  במעלת  מדבר  כאשר  הכתוב 
עקוב הלב מכל, שלב האדם הוא מעוקם ומעוות 

ועלילות. תואנות  עם  אבריו  מכל  יותר 

*

כתב  שמיטה  מצות  בטעם   ונראה דהנה 
לקבוע  לשונו,  וזה  פד(  )מצוה  החינוך   
חידוש  ענין  במחשבתינו  חזק  ציור  ולצייר  בלבו 
ואת  ימים עשה ה' את השמים  כי ששת  העולם, 
בשביעית  ולשבות  שנים  שש  למנות  וכו',  הארץ 
וכו'. ולכן צוה ברוך הוא להפקיר כל מה שתוציא 
שיזכור  כדי  בה,  השביתה  מלבד  זו  בשנה  הארץ 
האדם כי הארץ שמוציאה אליו הפירות בכל שנה 
יש  כי  אותם,  תוציא  וסגולתה  בכוחה  לא  ושנה, 
אדון עליה ועל אדוניה, וכשהוא חפץ הוא מצוה 
בדבר  נמצא  תועלת  יש  ועוד  להפקירם.  אליו 
כנותן  נדיב  אין  כי  הותרנות,  מדת  בזה  לקנות 
אחר  תועלת  יש  ועוד  הגמול.  אל  תקוה  מבלי 
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בשם  בטחון  האדם  שיוסיף  האדם,  בזה  נמצא 
ברוך הוא, כי כל המוצא עם לבבו לתת ולהפקיר 
לעולם כל גדולי קרקעותיו ונחלת אבותיו הגדלים 
המשפחה  וכל  הוא  בכך  ומלומד  אחת,  שנה  בכל 
כל ימיו, לא תחזק בו לעולם מדת הכילות הרבה 

ע"כ. הבטחון  מיעוט  ולא 

 ובזה מובן מה שהעונש על שמיטה היא גלות, 
כי מי שבטוב לבו מארח בביתו איש עני   
במטה כסא ושלחן, ומניח אותו לדור בהבית כמו 
עצמו  ירגיש  הזמן  במשך  אם  ביתו.  מבני  אחד 
הבעל  לדברי  יציית  ולא  ביתו,  שזה  כמי  האורח 
את  ויעזוב  חבילתו  שיקח  לו  יאמר  אז  הבית, 
ואין  הבית.  של  בעליו  הוא  מי  לו  ויראה  הבית, 
פשוט  שהוא  דבר  זהו  אלא  עבורו,  כעונש  זה 
'אשר  הארץ  אל  תבואו  כי  כן  וכמו  השכל.  מצד 
לכם', מצוה הכתוב ושבתה הארץ שבת  נותן  אני 
ואם  הארץ.  של  בעליו  הוא  ה'  כי  ולהורות  לה', 
הוא  הארץ  כאלו  בתוכו  מתיישב  הימים  במשך 
השביעית  בשנה  לשבות  לבעליו  מציית  ואינו  שלו, 
ולהפקיר את פריה, אז גלות בא לעולם, להראות 

האמיתיים. בעליו  הוא  מי  לו 

*

החובות הלבבות   ומהותו של בטחון הגדיר 
)שער הבטחון פרק א( וזה לשונו, מהות   
לבו  ושיהיה  הבוטח,  נפש  מנוחת  היא  הבטחון 
והנכון  הטוב  'שיעשה  עליו,  שבטח  מי  על  סמוך 
ודעתו  יכלתו  כפי  עליו',  יבטח  אשר  בענין  לו 
לבן  דומה  וזה  ע"ש.  וכו'  טובתו  שמפיק  במה 
שאין  חסותו,  ועומד תחת  אביו,  על  מלך האהוב 
הוא  בטוח  כי  עולם,  מעניני  דאגה  שום  לו 
באביו שיש ביכלתו לעשות כל דבר במדינתו, ולא 
לנו  יש  כן  לטובתו.  שהוא  דבר  שום  ממנו  ימנע 

ואנו  עולמו,  כל  חיות  בידו  אשר  בה',  לבטוח 
בנים למקום, בני מלך, ונוכל לבטוח עליו שיעשה 

בעיניו. והנכון  הטוב  שהוא  מה  כל  עבורנו 

איש  החזון  לבעל  ובטחון   ובספר אמונה 
בטחון  בעל  כי  כתוב,  ב(  )פרק  זצ"ל   
בטוח  קשה  ועת  צרה  בכל  תמיד  אשר  זה  אינו 
בלב  נתאזרחה  נושנת  'טעות  טוב.  שיהיה  הוא 
הוראה  'ואין  כותב.  הוא  בטחון',  במושג  רבים 
זו בבטחון נכונה, שכל שלא נתברר בנבואה גורל 
משפטי  יודע  מי  כי  מוכרע,  העתיד  אין  העתיד 
ה' וגמולותיו יתברך. בעל בטחון הוא זה המאמין 
שאין מקרה בעולם, וכל הנעשה תחת השמש הכל 
בין  טוב  בין  מצב,  ובכל  יתברך.  מאתו  בהכרזה 
שהכל  ויודע  בוטח  מאמין  הוא  תמיד  ח"ו,  לרע 
מאת ה', והוא המכוון הכל והוא המחליט והיודע 
לדאגה,  מקום  אין  כי  וממילא  צריכים,  אנו  מה 
מלמעלה. נמרץ  בדיוק  ומסודר  מכוון  הכל  כי 

כתוב,  )ח"ג פרק ט קעד.(   ובספר מעשה איש 
זצ"ל  איש  החזון  רצה  שפעם   
בפני  הבורא,  השגחת  ענין  את  בחוש  להמחיש 
שומעים,  אתם  לו.  אמר  וכך  מתלמידיו,  אחד 
והלכתי  קמתי  בדלת.  מישהו  אצלי  דפק  היום 
בכניסה.  זבוב  לו  שעומד  ראיתי  הדלת,  לפתוח 
כן.  לו  והשבתי  איש.  החזון  גר  כאן  שאל,  הוא 
לך  לתת  השמים  מן  אותי  שלחו  הזבוב,  אמר 
וגרשתיו  לך,  אתן  לא  לו  אמרתי  באף.  גירוד 
אל  עלה  לידי  מתחת  נכנס  הזבוב  ידי.  בתנועת 
מן  ויצא  שלום  אמר  כך  אחר  לגרד.  והחל  אפי 

ע"כ. הבית 

בטחונו  סומך  האדם  שכאשר  לידע   אמנם יש 
על ה', הוא ממשיך בזה על עצמו ברכת   
שם  אשר  הגבר  ברוך  כי  נצרך,  שהוא  במה  ה' 



ראששמן רצהרהי

מבטחו',  ה'  'והיה  ממשיך  שבזה  מבטחו,  ה' 
מכל  שונה  שמיטה  מצות  הנה   – שיתבאר.  וכמו 
שעבורה  קיומה  שכר  ה'  שהבטיח  התורה,  מצות 
הכתוב  שאמר  וכמו  הארץ,  פרי  בברכת  זוכה 
לא  הן  השביעית  בשנה  נאכל  מה  תאמרו  וכי 
ברכתי  את  וצויתי  תבואתנו,  את  נאסף  ולא  נזרע 
לשלש  התבואה  את  ועשת  הששית  בשנה  לכם 
הבטחון  כי  הדבר,  בטעם  ונראה  )כה‑כ(.  השנים 
השמים  מן  הברכה  השפעת  המוריד  צינור  היא 
ממקום  מים  להעביר  אפשר  שאי  דכמו  להאדם. 
השפעה  ירידת  כן  צינור,  ידי  על  רק  למקום 
וכמו  בטחון.  של  צינור  ידי  על  היא  מלמעלה 
שאם  וסדק,  נקב  בלי  שלם  להיות  צריך  שהצינור 
בתוכו,  שעובר  המים  כל  אליו  יגיע  לא  כן  לא 
לקבל  שיוכל  בשלימות,  הבטחון  להיות  צריך  כן 
ברוחב  תלוי  וכמו ששפע המים  ידה.  על  הברכה 
היא  להאדם  הנשפעת  הברכה  כן  הצינור,  וגודל 
מצוה  לך  שאין  ובהיות  בטחונו.  מדת  גודל  לפי 
מצות  כמו  הבטחון  במדת  כך  כל  שנקשרת 
שמיטה, שלא לחרוש ולזרוע שנה תמימה, ולקיים 
משליך  שהוא  יכלכלך,  והוא  יהבך  ה'  על  השלך 
נפתח  כן  על  ה'.  על  ביתו  אנשי  וחיות  חיותו 
דרכי  שינוי  של  ברכה  עד  ורחב  גדול  צינור  בזה 

השנים. לשלש  התבואה  את  ועשת  הטבע, 
רבי  הרה"ק  שפירש  מה  הדברים   וזהו ביאור 
בפרשתנו(  אלימלך  בנועם  )הובא  זי"ע  זושא   
את  וצויתי  וכו',  נאכל  מה  תאמרו  וכי  לפרש, 
למימר  ליה  דהוי  לדקדק  דיש  וכו',  לכם  ברכתי 
כי אם וצויתי את ברכתי, וממילא לא יקשה שום 
ברוך  יתברך  השם  אך  נאכל.  מה  לומר  אדם 
צינורות  מטובו  השפיע  העולם  את  כשברא  הוא 
שלא  השפע  ודרך  אדם,  בני  לצרכי  שפע  מושכין 
להפסיק כלל. אלא כשהאדם נופל ממדרגתו, ואין 

הזן  אמיתי  המשגיח  הוא  ברוך  בבורא  בטחון  לו 
עושה האדם  אז  כלל,  בלי הפסק  בריות  ומפרנס 
פגם  מטוהר,  לא  אשר  ההיא  במחשבתו  ההוא 
חלילה בעולמות עליונים, ומתישין כח פמליא של 
מעלה ר"ל, ואז נפסק השפע חלילה, וצריך השם 
יתברך ברוך הוא לצוות מחדש השפע שתלך כמו 
וכו',  תאמרו  וכי  הוא  וזה  הבריאה.  מתחילת 
שלם  שיהיה  השם  דרכי  לאדם  מלמדת  שהתורה 
כי  יאכל,  כלל מה  יאמר  ולא  בבטחונו על אלקיו, 
יאכל,  מה  לחשוב  הבטחון  מן  יפול  חלילה  כאשר 
כלפי  ואטרחו  בהשפע,  חלילה  פגם  עושה  הוא 
כאשר  פירוש  תאמרו,  וכי  מחדש.  לצוות  שמיא 
אלא  וכו',  וצויתי  אותי  תטריחו  אז  כך,  תאמרו 
ואז  לבבכם,  בכל  בה'  ותבטחו  כך,  תתנהגו  לא 
כל  יחסר  לא  תמיד  כלל  הפסק  בלי  השפע  תלך 

עכל"ק. בה 

 והכוונה שהרי כל העולם כולה נברא בהתורה, 
עולמו,  וברא  הקב"ה  הציץ  בי   
ובראשית ברא אלקים )א‑א(, בכח התורה שנקראת 
שמיטה,  מצות  נאמרה  שבתורה  וכיון  ראשית. 
כרחך  על  וקצירה,  זריעה  בה  שאין  תמימה  שנה 
בברכה  זו  שנה  להתקיים  בהעולם  כח  שניתנה 
מיוחדת, והבטחון בה' היא עצמה הצינור להוריד 
נאמר  כאשר  ורק  ההוא.  השנה  על  ברכה  שפע 
ואין  בהצינור,  ונקב  סדק  נעשה  אז  נאכל,  מה 
נצטרך  כן  ועל  להלן,  אותה  להמשיך  האדם  בכח 
וגו'. ברכתי  את  וצויתי  השפע,  על  חדש  לציווי 

 והנה ידועים דברי הרמב"ם במורה נבוכים 
האדם  על  ה'  דהשגחת  נא(  פרק  )ח"ג   
שמים  ברכת  ששפע  והיינו  הדביקות,  לפי  היא 
של  צינור  ואם  בטחונו,  לפי מדת  היא  על האדם 
מרובה,  השפעה  בזה  נמשך  ורחב  גדול  הבטחון 
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וכאשר מצמצם מדת בטחונו, גם השפע נצטמצם, 
גבר  להיות  שמתעלה  מדה  ובאותה  צלך,  ה'  כי 
ה' מבטחו. יהיה  זה  לעומת  כן  בה',  יבטח  אשר 

שההשפעה  בשמיטה,  רואים  אנו  זה   וגם דבר 
לפי ערך הבטחון. דהנה כבר דקדקו  היא   
למה הוזקק הכתוב להקדמה של וכי תאמרו מה 
ברכתו,  ה'  ישלח  שישאלו  בשביל  רק  וכי  נאכל, 
וביאר   יותר.  עוד  מגיע  ישאלו  לא  אם  אדרבה 
ונתנה  הכתוב,  הקדים  כבר  דמתחלה  בספורנו, 
וברש"י  )כה‑יט(,  לשובע  ואכלתם  פריה  הארץ 
שמתחלה  והיינו  ברכה.  תהא  המעיים  בתוך  אף 
אותם  בשלימות,  בה'  מהבוטחים  הכתוב  מדבר 
שאצלם אין השאלה של מה נאכל בשנה השביעית 
לאלה  בה',  שלם  בטחונם  כי  כלל,  מטרידם 
בכל  כרגיל  פריה  הארץ  ונתנה  התורה  מבטיחה 
כי  באיכות,  ברכה  בה  תהא  אך  בכמות,  שנה 
התבואה  ויספיק  במעיו,  ויתברך  קמעא  יאכלו 
שלא  וטורח  עמל  תחסוך  זו  וברכה  שנים.  לשלש 
ולאצור כמויות גדולות של תבואה  יצטרכו לקצור 
ותשאלו  בלבכם ספק  יעלה  אבל אם  שנים.  לשלש 
ותהיה פגם במדת הבטחון, אז תהיה  נאכל,  מה 
ברכה  עוד  תהיה  לא  אחר,  מסוג  הברכה  גם 
באיכות אלא בכמות, ויהא טירחא מרובה בקצירה 
ביאר  )כן  ביטול תורה  ובאוצר, עם הרבה  באיסוף 

אליהו(. בלב  דבריו 

מדת  לפי  תלוי  האדם  ברכת  כי   הרי לנו 
שום  בלי  שלם  שבטחונו  ומי  בטחונו,   
אלקיך,  ה'  עם  תהיה  תמים  ומקיים  קושיות, 
שואל  ולא  נפשו,  נימי  בכל  ה'  מצות  ועושה 
קושיות, אז הברכה מגיע אליו בניקל מאוד, ועמל 
תבואה של שלש שנים בכמות, מקבל בשנה אחת, 
בקמעא.  להתברך  הפירות  באיכות  ברכה  שיש 

מקיים  הוא  לקוי,  אדם  של  בטחונו  כאשר  אבל 
לו  יגיע  אז  גם  קושיות,  עם  יחד  אבל  ה'  מצות 
ברכת ה', אבל זה יעלה לו בטורח רב, להתעסק 
השנים. לשלש  תבואה  של  טורח  עם  אחת  בשנה 

אחר  שגם  תקשה,  דלכאורה   ובזה יתיישב 
התבואה  את  ועשת  ברכתו,  ה'  שהבטיח   
לשלש השנים, עדיין לא עלתה בזה ארוכה, דהרי 
במשך  עבודה  מכל  הארץ  שובתת  היובל  בשנת 
שנת  כי  אוספין,  ואין  זורעין  שאין  ימים,  שנתים 
כן  ואם  השמיטה,  שנת  גמר  אחר  סמוכה  היובל 
נאכל  מה  לשאול  להמשיך  מקום  להם  יש  עדיין 
ברכתי  את  וצויתי  ברכה,  ולקבל  היובל,  בשנת 
שנים.  לארבע  התבואה  את  ועשת  השישית  בשנה 
על  בהנגינה  נרמזת  זו  ברכה  כי  לומר  ]ויתכן 
השנה  עד  ישן  התבואה  מן  ואכלתם  הכתוב, 
שבשנת  והיינו  רביעי,  מונח  מונח  התשיעית, 

שנים[. לארבע  זו  ברכה  תמשך  היובל 
שקיבלו  אחר  כי  נראה,  שנתבאר  מה   אך לפי 
מה  של  הראשונה  שאלתם  על  תשובה   
קושיא  שעבור  שידעו  השישית,  בשנה  נאכל 
אוכל  של  הברכה  הפסידו  בבטחונם  שפגמו  זו 
ומתברך במעיו, אלא שיצוה ברכתו בשנה  קמעא 
השישית ועשת את התבואה לשלש השנים, בטורח 
שאלו  לא  שוב  תבואתה,  ואיסוף  קצירה  של  גדול 
כי  לדעת  שהכירו  היובל,  שנת  על  קושיא  עוד 
ולא  מפסידים,  הבורא  הנהגת  על  קושיא  עבור 

עוד. לשאול  כדאי 
*

וכי  הכתוב,  הסמיך  שמיטה,  מצות   והנה אחר 
בו,  והחזקת  עמך  ידו  ומטה  אחיך  ימוך   
)ויק"ר  ובמדרש  )כה‑לה(.  עמך  וחי  ותושב,  גר 
אל  משכיל  אשרי  הכתוב,  עלה  מסמיך  לד‑א( 
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ופירש  מא‑ב(.  )תהלים  ה'  ימלטהו  רעה  ביום  דל 
כי  יצחק(,  קהלת  בספר  )מובא  מדובנא  המגיד 
כאשר  הבטחון  במדת  שמשתמשים  אנשים  ישנם 
הם  אז  ותמיכה,  לצדקה  הנצרך  עני  לפניהם  בא 
מחזקים אותם רק בדברים, כי יש להם לידע שה' 
ומאן  כינים,  ביצי  עד  ראמים  מקרני  ומפרנס  זן 
להם  שימציא  בה'  ויבטחו  מזוני,  יהיב  חיי  דיהיב 
כשנוגע  היפוך מעשיהם  היא  זה  ודבר  פרנסתם. 
לעצמם, שדואג וטורח ללא הרף להבטיח עתידם 
בימי זקנה, וגם להבטיח מזונות בניהם לדורותם, 
אותם. ויפרנס  יזון  ה'  כי  בה'  אז  בוטח  ואינו 

בשם  כתב  )ב‑כט(  צחצחות   ובספר עשר 
מסאסוב  ליב  משה  רבי  הרה"ק   
ו(  )פרק  יצירה  מספר  נודע  כי  שאמר,  זי"ע 
לתועלת  נברא  שלא  שבעולם  מדה  לך  אין  כי 
גדול בעבודת ה', אפילו המדות רעות והמגונות, 
השנאה,  משל,  דרך  על  גדול.  לצורך  הם  כולם 
סופרים,  בקנאת  והקנאה,  הרשעים,  את  לשנוא 
וצריך להבין,  וכו'.  לבו בדרכי ה'  ויגבה  והגאות, 
לצורך  האפקורסות  במדת  להשתמש  אפשר  איך 
עני  אליך  שיבא  באם  ז"ל,  הוא  ואמר  קדושה. 
הרבה  צדיק  תהי  אל  וסעד,  עזר  ממך  מבקש 
אלקים  לנו  יש  מהשמים,  יוושע  מסתמא  לאמר, 
קרובים אלינו. אך אז תהיה בדעתך כאלו כביכול 
תשתדל  ואתה  אתה,  אם  כי  שיושיעהו  מי  אין 

ע"כ. מצרתו  להושיעהו  השתדלות  מיני  בכל 

 והנה הכתוב אומר תמים תהיה עם ה' אלקיך 
)דברים יח‑יג(, ומטו משמיה של החידושי   
תמימה  אדומה  בפרה  מצינו  כי  זי"ע,  הרי"ם 
)במדבר יט‑ב(, ששערה אחת אינה פוסלת בה אלא 
אבל התמימות  )פרה ב‑ה(,  בשתי שערות שחורות 
אפילו  נפסלת  אלקיך,  ה'  עם  תהיה  תמים  של 

גם  כי  לפרש  שמעתי  אך  ע"כ.  אחת  בשער 
ולהורות  'תמים',  לשון  התורה  כתבה  זו  במצוה 
כשנוגע  זאת,  תמימות  לסלק  יש  לפעמים  כי 
לבטוח  ויש  יושיעך  יאמרו ה'  לא  לעזור לאחרים, 
מושיע  לו  שאין  כמי  לעזר  לו  יעמוד  אלא  בה', 
שלא  אחת  שער  יש  בזה  וגם  מבלעדיך,  אחר 

ע"כ. התמימות  פוסלת 

לרבי  שעא(  דף  )ח"א  לדוד   ובספר זכור 
החזון  כי  כתוב,  זצ"ל  פרנקל  דוד   
איש שלחו לקנות תרופות בבית מרקחת רחוקה, 
כי  קרוב,  מרקחת  בית  גם  בנמצא  שהיה  למרות 
שומרי  ידי  לחזק  ויש  שבת  שומר  ההוא  הרוקח 
אדם  של  מזונותיו  הלא  דוד,  רבי  ושאלו  שבת. 
לטרוח  ולמה  טז.(,  )ביצה  השנה  מראש  לו  קצובין 
זה,  אצלו  יקנה  לא  אם  שגם  בזמן  למרחוק  עד 
זהו  בוודאי,  והשיבו,  התועלת.  ומהו  אחר,  יקנה 
ולא  לו,  קצובין  שמזונותיו  להאמין  'שלו'  חובתו 
הכנסותיו,  להגדיל  יתר  חריצות  שום  לו  תועיל 
ידי  ולפרנס  לכך  לדאוג  הוא  'הזולת'  חובת  אבל 
מיד  קנה  'או  המקרא  בהם  לקיים  שבת  שומרי 
שעולה  אף  שייכת  זו  מצוה  כי  והוסיף  עמיתך'. 
יותר  טורח  שהוא  אף  וכן  כסף,  יותר  אצלו 
אם  ואף  זמן,  יותר  אורך  אם  ואפילו  לשם,  לילך 

ע"כ. טובה  כך  כל  אינה  האיכות 

 ולכן אחר שנתנה תורה מצות שמיטה, להשריש 
בה',  והבטחון  האמונה  את  האדם  בלב   
ומשך שנה תמימה עיניו נשואות לשמים, ומכריז 
ה',  מאת  אלא  פרנסתו  מגיע  ידו  מעוצם  לא  כי 
כלפי  גם  זו  במדה  שישתמש  חשש  יש  כן  אם 
תמיכת  מצות  נסמכה  כן  על  עניים.  אדם  בני 
בטחון  מדת  כי  להורות  שמיטה,  למצות  עני 
עצמו,  בעניני  לאדם  ורק  אך  היא,  טובה  מדה 
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והחזקת  אחיך  ימוך  וכאשר  העני,  כלפי  לא  אבל 
המדרש,  לה  ומסמיך  בטחון.  על  לסמוך  ולא  בו, 
אל  שבנוגע  ומבין  המשכיל  דל,  אל  משכיל  אשרי 
כי  שהוסיפו,  ויש  הבטחון.  על  לסמוך  לו  אין  דל 
ואשרי  'משכילים',  בתואר  מאז  נקראו  הפוקרים 
נעשה  הוא  הדל  אל  כשמגיע  דל,  אל  'משכיל' 

הבטחון. מדת  בלי  משכיל 

*

אחר  אשר  שהתחלנו,  הכתובים   וזהו ביאור 
הגבר  ברוך  ואמר  הבטחון,  מדת  ששיבח   
סיים  וגו',  מבטחו  ה'  והיה  בה'  יבטח  אשר 
האדם  שלב  יתכן  כי  מכל',  הלב  'עקוב  עלה 
וכדי  בטחון,  של  זו  במדה  ומעוות  מעוקם  יהיה 
עניים  לצורך  וטרחתו  לפטור עצמו מליתן ממונו 
ישתמש גם כן במדת הבטחון, כי ה' כבר ימציא 
ולפעמים  ה'.  יהבו על  כל  ויש להשליך  צרכיו,  לו 
הבטחון  במדת  שמשתמש  יותר,  עוד  הלב  עקוב 
מעיינו  כל  לעצמו  אבל  להעני,  נוגע  כאשר  רק 
הוא להרבות הון, שיהא לו כל צרכיו בימי זקנה, 
לא  ואז  אחריו,  לבניו  גם  העושר  את  ולהבטיח 
'אני  עלה,  סיים  כן  על  הבטחון.  במדת  משתמש 
כדרכיו  לאיש  ולתת  כליות  בוחן  לב  חוקר  ה' 
וכפרי מעלליו', ולא יחליפנו ולא ימיר אותו טוב 
לעניני  בנוגע  וחשובה  טובה  בטחון  ומדת  ברע, 
יש  לאחרים  לעזור  השתדלות  כלפי  אבל  עצמו, 

לעשות. שביכלתו  מה  כל  לעשות 

מצות  בחשיבות  התורה  האריכה   ולכן כאשר 
תקפוץ  ולא  לבבך  את  תאמץ  לא  צדקה,   
את  תפתח  פתוח  כי  האביון,  מאחיך  ידך  את 
לבבך  על  שיעלה  יתכן  כי  הכתוב  אמר  לו.  ידך 
השבע  שנת  'קרבה  הרי  לאמור,  בליעל  דבר 
ממחשבותינו  עדיין  רחוקה  לא  השמיטה',  שנת 

בנפשנו  הכנסנו  זו  בשנה  אשר  השמיטה,  שנת 
רעה  יהא  ולכן  נפלא,  באופן  הבטחון  מדת 
תפייסנו  אלא  לו,  תתן  ולא  האביון  באחיך  עיניך 
אמונה  במצות  והדרכה  שיעור  לו  ליתן  בדברים 
לך  השמר  השמים.  מן  מושגח  והכל  ובטחון, 
מעשות כן, כי יקרא עליך אל ה' והיה בך חטא, 
יברכך  הזה  הדבר  בגלל  כי  וגו'  לו  תתן   'נתון 

אלקיך'. ה' 

צדקה,  בנותני  מדות  בהארבע   ולכן מונה 
'הרוצה שלא יתן ולא יתנו אחרים', שהגם   
יתן  לא  הוא,  שיטתו  בהרצון  אבל  להעני,  שנותן 
ולא יתנו אחרים, כי יש להעני לבטוח בה' שיזמין 
ומתאר  מזוני.  יהיב  חיי  דיהיב  מאן  כי  לחמו,  לו 
אותו התנא לרשע, כי הוא מחליף המדות, וצובע 
שלם  שהוא  דרבנן,  באיצטלא  מעשיו  את  ומלביש 

הבטחון. במדת 

*

ויתנו  'יתן  היא,  הצדקה   ושלימות מצות 
אחרים חסיד', להיות עושה ומעשה   
נדיבה.  ורוח  יפות  פנים  בסבר  וליתן  לאחרים, 
'את  עמי  את  תלוה  כסף  אם  אומר  והכתוב 
לעצמו  לתאר  יש  כי  כב‑כד(,  )שמות  עמך'  העני 
שיעמדו  רוצה  היה  איך  העני,  היה  הוא  כאילו 
לימינו. ישנם עשרות בני ארץ ישראל שמסתובבים 
ולצורכי  כלה  להכנסת  בשבוע,  שבוע  מידי  פה 
הדרך,  טלטול  היא  קשה  כמה  וכו',  רפואה 
להם  כואב  כמה  ובלינה.  במאכל  מסודר  שאינו 
לא  ובסופו  מקבלים,  להיות  עצמם  כשמשפילים 
נותנים  כאשר  גם  והלא  כראוי.  עליהם  משגיחים 
להם דולאר או פחות, כמה אלפים בני אדם הם 
ועל  קטן.  סכום  אף  שמתקבץ  עד  לעבור  צריכין 
ומטה  וגו'  אחיך  ימוך  כי  בפרשתנו,  נאמר  זה 
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היית  איך  במקומו  עצמך  את  תתן  'עמך',  ידו 
ח"ו. יד  מטה  של  במצב  עמך  שיתנהגו  רוצה 

*

וחי עמך, שלא   ואמר בכפל לשון, והחזקת בו, 
אפילו  תתן,  נתון  אלא  אחת  בנתינה  די   
על  ויסופר  טו‑י(.  דברים  )רש"י  פעמים  מאה 
שנתן  זי"ע,  מצאנז  חיים  דברי  בעל  הגה"ק 
פעם מתנה הגונה לעני, וכאשר הלך ממנו, קרא 
שפעם  ואמר,  הפעם.  עוד  לו  ונתן  בחזרה  אותו 
ראשונה נתן לו בשביל רחמנותו עליו, וכעת נותן 

לו לשם מצות צדקה ע"כ. ושמעתי בשם הרה"צ 
גם  כי  שאמר,  זצ"ל  מספינקא  הערשל'י  רבי 
זהו  עליו,  רחמנותו  עבור  מתחלה  לו  שנתן  מה 
'ללכת  התורה  מצות  קיום  רבה,  מצוה  כן  גם 
הוא  וברש"י  יא‑כב(,  )שם  בו'  ולדבקה  דרכיו  בכל 
רחום ואתה תהא רחום, הוא גומל חסדים ואתה 
תרומה  עוד  לו  נתן  ושוב  ע"כ.  חסדים  תגמול 
כאשר  ולכן  ע"כ.  צדקה  מצות  לקיים  הגונה, 
עליו  לרחם  בו',  'והחזקת  מתחלה  אחיך,  ימוך 
מצוה  עוד  יתוסף  זה  אחר  גם  אך  דחקו.  בעת 
'וחי עמך', לקיים נתון תתן אפילו מאה פעמים.

Q
בסעודה שלישית פרשת בהר בחוקותי תשע"ז לפ"ק

 וידבר ה' אל משה בהר סיני לאמור, דבר אל 
בני ישראל ואמרת אליהם, כי תבואו אל   
שבת  הארץ  ושבתה  לכם,  נותן  אני  אשר  הארץ 
תזמור  שנים  ושש  שדך  תזרע  שנים  שש  לה'. 
השביעית  ובשנה  תבואתה.  את  ואספת  כרמך 
מה  וברש"י  )כה‑א(.  לארץ  יהיה  שבתון  שבת 
המצות  כל  והלא  סיני,  הר  אצל  שמיטה  ענין 
להבין מה שמקדים  גם  וכו' ע"ש.  נאמרו מסיני 
רק  זהו  הלא  לה',  שבת  הארץ  'ושבתה  תחלה 
שש  תחלה  להקדים  ליה  והוי  השביעית,  בשנה 
שבת  הארץ  ושבתה  זה  ואחר  שדך,  תזרע  שנים 
ושוב  לה',  'שבת'  אמר  שמתחלה  מה  גם  לה'. 

לארץ. יהיה  שבתון'  'שבת  אמר 
ואספת  לה:(  )ברכות  בגמרא   ונראה דאיתא 
תלמוד  מה  יא‑יד(,  )דברים  וגו'  דגנך   
ספר  ימוש  לא  א‑ח(  )יהושע  שנאמר  לפי  לומר, 
]שלא  ככתבן  דברים  יכול  מפיך,  הזה  התורה 

דגנך,  ואספת  לומר  תלמוד  ארץ[,  בדרך  יעסוק 
ארץ  דרך  מנהג  תורה[  דברי  ]עם  בהן  הנהג 
ליבטל  סופך  הבריות  צורך  לידי  תבא  ]שאם 
שמעון  רבי  ישמעאל.  רבי  דברי  תורה[  מדברי 
כדבריך[  אפשר  ]בתמיה  אפשר  אומר  יוחי  בן 
זריעה  בשעת  וזורע  חרישה  בשעת  חורש  אדם 
וזורה  דישה  בשעת  ודש  קצירה  בשעת  וקוצר 
בזמן  אלא  עליה,  תהא  מה  תורה  הרוח  בשעת 
נעשית  מלאכתן  מקום  של  רצונו  עושין  שישראל 
ועמדו  סא‑ה(  )ישעיה  שנאמר  אחרים,  ידי  על 
זרים ורעו צאנכם וגו', ובזמן שאין ישראל עושין 
עצמן  ידי  על  נעשית  מלאכתן  מקום  של  רצונו 
שנאמר ואספת דגנך. אמר אביי הרבה עשו כרבי 
ולא  יוחי  בן  שמעון  כרבי  בידן,  ועלתה  ישמעאל 

ע"כ. בידם  עלתה 
גמורים  צדיקים  יש  דודאי   וכתוב במהרש"א 
דמקיים בהו שמלאכת עצמן נעשית על   
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רבי  כדאמר  המה,  דמועטים  אלא  אחרים,  ידי 
בני  ראיתי  מה:(  )סוכה  גופיה  יוחאי  בן  שמעון 
עלייה והם מועטים, אם אלף כו', אם שנים הם 
לכל  אין  כך,  כל  הם  דמועטין  וכיון  ובני.  אני 
מלאכה  עושה  שאיני  לומר  זה,  על  לסמוך  אדם 
כלל לפי שמלאכתי נעשית על ידי אחרים, שצדיק 
גמור.  צדיק  ואינו  טועה  הוא  דשמא  אני,  גמור 
ועלתה  ישמעאל  כרבי  עשו  הרבה  שאמר  וזהו 
והרבה  גמורים.  צדיקים  אינן  עולם  דרוב  בידן, 
שרובם  לפי  כו',  ולא  יוחאי  בן  כרבי שמעון  עשו 
יוחאי,  בר  שמעון  כרבי  גמורים  צדיקים  אינן 
עם  תורה  תלמוד  יפה  ב‑ב(  )אבות  ששנינו  וכמו 
מלאכה  עמה  שאין  תורה  וכל  וכו',  ארץ  דרך 
ועמך  שנאמר  לעתיד  אבל  )שם(,  בטלה  סופה 
ורעו  זרים  ועמדו  בנו  יקוים  וגו',  צדיקים  כולם 

ע"כ. וגו'  צאנכם 

שדברנו  מה  פי  על  לומר  יש   וביתר ביאור 
רצה(,  דף  לעיל  עיין  אבות,  פרקי  )בלימוד   
היא  ה',  על  האדם  של  וסמיכתו  הבטחון  כי 
ולפי  מלמעלה,  הברכה  נשפע  ידה  שעל  הצינור 
השפע.  בא  זה  לעומת  הבטחון  ועומק  גודל 
וכיון דבני עליה הם מועטים, על כן הרבה עשו 
דהבטחון  דכיון  בידם,  עלתה  ולא  שמעון  כרבי 
להוריד  יכלו  לא  המעלה,  ברום  היתה  לא  אצלם 
שפע כזו שתהא מלאכתם נעשית על ידי אחרים, 
בה',  שלימה  שבטחונם  המועטים  בהצדיקים  ורק 
ולעתיד  אחרים.  ידי  על  נעשית  מלאכתם  אצלם 
לים  כמים  ה'  את  דעה  הארץ  ומלאה  שתתקיים 
יקויים  ה',  כח  הוא  שהכל  כולם  ויכירו  מכסים, 

צאנכם. ורעו  זרים  ועמדו  בנו 

סיני,  בהר  התורה  קבלת   ומעתה בשעת 
שהגיעו ישראל למעלה נפלאה שפסקה   

אני  פב‑ו(  )תהלים  עליהם  שנאמר  עד  זוהמתן, 
דוגמת  כולכם,  עליון  ובני  אתם  אלקים  אמרתי 
מלאכי עליון, אם כן גם אז היו במצב של ועמדו 
שנים  שש  להם  שנאמר  ומה  צאנכם.  ורעו  זרים 
אחרים,  ידי  על  תהיה  כן  גם  וגו',  שדך  תזרע 
ואספת  של  הקרא  שמעון  רבי  שמפרש  וכמו 
לפי  כן  ואם  אחרים.  ידי  על  שנעשית  דגנך, 
כל  מלאכה  שום  עושין  ישראל  היו  לא  אז  מצבם 
השנה כולה, והיו שובתין כמו בשבת, אלא שבשש 
ובשנת  ידי אחרים,  היו עושין מלאכה על  השנים 
מאחרים. גם  מהארץ  המלאכה  נשבת  השמיטה 

'בהר  משה  אל  ה'  וידבר  הכתוב,   וזהו שאמר 
המעלה,  ברום  ישראל  שהיו  בזמן  סיני',   
בה'  והבטחון  בעין,  עין  אלקים  התגלות  שראו 
תבואו  'כי  כן  על  הראויה,  בשלימות  אז  היתה 
יושבי  כל  לה',  שבת  הארץ  ושבתה  הארץ  אל 
ישראל  בני  כי  שבת,  ימיהם  כל  יושבתו  הארץ 
לא  מקיימים  אלא  וכו',  חרישה  בשעת  יחרשו  לא 
נעשית  ומלאכתם  מפיך,  הזה  התורה  ספר  ימוש 
על ידי אחרים. אבל 'בשנה השביעית' יתוסף עוד 
'שבת שבתון'  ואז  גם מאחרים,  להאדמה  שביתה 

לארץ. יהיה 

*

בשנה  נאכל  מה  תאמרו  וכי   ואמר הכתוב, 
השביעית וגו', וצויתי את ברכתי )כה‑כ(.   
נאכל,  מה  יאמרו  לא  ואם  המפרשים  והקשו 
לא  שלימה  שנה  כאשר  ברכה,  צריכין  אין  הכי 
בגמרא  דאיתא  ונראה  תבואתה.  נאסף  ולא  נזרע 
שנא  מאי  לאביי,  פפא  רב  ליה  אמר  כ.(  )ברכות 
אנן  שנא  ומאי  ניסא  להו  דאתרחיש  ראשונים 
בשני  תנויי,  משום  אי  ניסא.  לן  מתרחיש  דלא 
קא  ואנן  הוה,  בנזיקין  תנויי  כולי  יהודה  דרב 
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כי  יהודה  רב  ואילו  וכו'.  סדרי  שיתא  מתנינן 
קא  ואנן  מטרא,  אתי  מסאניה  חד  שליף  הוה 
דמשגח  ולית  צוחינן,  קא  ומצוח  נפשין,  מצערינן 
נפשייהו  מסרי  קא  הוו  קמאי  ליה,  אמר  בן. 
אקדושת  נפשין  מסרינן  לא  אנן  השם,  אקדושת 
לההיא  חזייה  אהבה  בר  אדא  דרב  הא  כי  השם, 
דבת  סבר  בשוקא,  כרבלתא  לבישא  דהות  כותית 

ע"ש. וכו'  מינה  קרעיה  קם  היא,  ישראל 
לב.(  )שבת  בגמרא  דאיתא   וביאורו נראה 
מזכיותיו,  לו  מנכין  נס  לו  דבעושין   
]הוקטנו  החסדים  מכל  קטנתי  קרא,  מאי 
ונתמעטו זכיותי בשביל החסדים אשר עשית וגו'[ 
מעשה  נג:(  )שבת  חז"ל  סיפרו  כן  וכמו  ע"ש. 
היה  ולא  לינק  בן  והניחה  אשתו,  שמתה  באחד 
לו  ונפתחו  נס  לו  ונעשה  ליתן,  מניקה  שכר  לו 
אמר  וכו'.  בנו  את  והניק  אשה  דדי  כשני  דדין 
ליה אביי אדרבה כמה גרוע אדם זה שנשתנו לו 
בנס  כי  המהרש"א  ופירש  ע"כ.  בראשית  סדרי 
ואם  מזכיותיו.  לו  מנכין  שהרי  גרוע,  נעשה  זה 
גבוה  שמחירו  נס,  בעשיית  כלל  מעלה  אין  כן 
הבא. עולם  של  רוח  מקורת  זכיות  ניכוי  מאד, 

בדרכי  היא  התנהגותו  שכל  במי  רק   אך זהו 
הטבע  כדרך  שלא  הנהגה  כן  על  הטבע,   

אבל  זה.  עבור  לו  ומנכין  עולם,  מגדרי  יוצא 
שכל  השם,  קידוש  על  נפשייהו  דמסרו  ראשונים 
וכיון  הטבע,  לדרך  חוץ  היתה  לה'  עבודתם 
וה'  ח:(,  )סוטה  לו  מודדין  מודד  שאדם  שבמדה 
ההנהגה  מדת  כן  אם  קכא‑ה(,  )תהלים  כתיב  צלך 
ואין  הטבע,  מדרכי  לצאת  כן  גם  עבורו,  היא 
שום  ואין  מזכיותיו,  מנכין  אין  ושפיר  שינוי,  זה 

ניסא. להם  מתרחיש  כאשר  אצלם  חסרון 

שבשנה  אדם  יודע  כאשר  הטבע   והנה בדרך 
מתים  לא  עדיין  זרע,  אין  השביעית   
ולשום  השנים  בשש  לצמצם  יכולים  כי  ברעב, 
צריכין  ולא  נושן,  מישן  לאכול  ויוכלו  באוצר, 
שעל  השישית,  בשנה  התבואה  עשיית  של  לנס 
יתרמי  כאשר  אך  מזכיותיהם.  להם  ינכו  זה  ידי 
ויאמרו  מקודם,  לאצור  יכולים  היו  שלא  שנה 
נזרע,  לא  הן  השביעית,  בשנה  נאכל  מה 
הקודמות,  מהשנים  תבואתנו  את  נאסף  ולא 
מצות  לקיים  נפשם  ימסרו  כן  פי  על  ואף 
כדרך  שלא  נפש  במסירת  מצוה  שזהו  שביעית, 
היא  עבורם  הנס  הרי  אז  אדם,  בני  טבעי 
לו,  מודדין  מודד  שאדם  שבמדה  הטבע,  דרך 
ואין  נס,  בדרך  השנים  לשלש  ברכתי  את   וצויתי 

מהזכיות. מנכין 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת בהר תשע"ט לפ"ק

תהי  אל  אומר,  היה  הוא  ד‑ג(   במשנה )אבות 
לכל  מפליג  תהי  ואל  אדם,  לכל  בז   
לך  ואין  שעה,  לו  שאין  אדם  לך  שאין  דבר, 
אל  פירש,  וברע"ב  ע"כ.  מקום  לו  שאין  דבר 
להזיק  פלוני  יוכל  מה  לומר  אדם,  שום  תבזה 

שיתכן  שעה,  לו  שאין  אדם  לך  שאין  ומסיים  לי. 
ומצינו  להזיקך.  ויוכל  מזלו  ויאיר  הגלגל  שיתהפך 
מתחלה  אבימלך  אותו  שביזה  אבינו,  ביצחק  כן 
בא  ובסופו  כו‑טז(,  )בראשית  מעמנו  לך  לו  ואמר 
אליו לכרות עמו ברית. וכמו כן השבטים שמכרו 
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ומסופר  לטובתו.  הוצרכו  ובסופו  יוסף,  את 
רועה  קטן  גוי  שביזו  ח‑ד(  )תרומות  בירושלמי 
מלך,  נהיה  ולבסוף  דיקלוט,  היה  ששמו  חזירים 

ע"ש. ביהודים  להתנקם  ורצה 

*

כי לפעמים נמצא אדם  לומר בזה עוד,   אך יש 
אדם  בין  הן  מאד,  גרוע  שהתנהגותו   
הוא  זה  ידי  ועל  לחבירו,  אדם  בין  והן  למקום 
אדם  גם  באמת  אבל  רואיו.  כל  בעיני  מבוזה 
יום  שיבוא  יתכן  כי  לרעה,  דינו  הוחלט  לא  כזה 
של  דיבור  שומע  לפעמים  מצבו.  וישנה  שיתעורר 
לידו  בא  או  רושם,  עליו  ועושה  מוסר  תוכחת 
או  שעוררו,  דבר  בו  וראה  קונטרס  או  ספר 
ויתקרב  יתעלה,  ובסופו  אבותיו,  מזכות  הארה 

שבשמים. לאביו  לבו 

בן  אלעזר  על  סיפרו,  יז.(  זרה   וחז"ל )עבודה 
בא  שלא  בעולם  זונה  הניח  שלא  דרדיא   
עליה, עד שפעם אמרה לו אלעזר בן דרדיא אין 
לתוך  נכנס  זה  ודיבור  בתשובה.  אותו  מקבלין 
לא  אבל  מופלג,  עבירה  בעל  שהוא  אמת  תוכו, 
לשוב.  חזרה  דרך  עוד  לו  אין  כי  לשמוע  רוצה 
בין  ראשו  הניח  בי,  אלא  תלוי  הדבר  אין  ואמר 
יצתה בת  וגעה בבכיה עד שיצתה נשמתו.  ברכיו 
לחיי  מזומן  דרדיא  בן  אלעזר  רבי  ואמרה,  קול 
עולמו  קונה  יש  ואמר,  רבי  בכה  הבא.  העולם 
הרי  ע"ש.  אחת  בשעה  קונה  ויש  שנים,  בכמה 
לרגע,  מרגע  אותו  שינה  אחד  דיבור  כי  לנו 
לייגע  צריכין  שאחרים  מה  קנה  אחת  ובשעה 
כמה שנים. ועל כן אומר התנא, 'אל תהי בז לכל 
בעל  על  תסתכל  אל  עצמו(,  את  גם  כולל  )וזה  אדם' 
'אין  כי  תקנה,  עוד  לו  שאין  בזוי  שהוא  עבירה 
בחייו  לו  יש  אחד  כל  שעה',  לו  שאין  אדם  לך 

מן  להתהפך  יוכל  בה  אשר  התעוררות  של  שעה 
להיות  שעה  באותה  ולהגיע  הקצה,  אל  הקצה 

הבא. העולם  לחיי  מזומן 
נגיד  א‑יג(  )אבות  התנא  רימז  זה   ונראה דעל 
שמא אבד שמיה. נגיד הוא לשון הכאה    
לחנניה  נגדוה  אלמלי  לג:(  )כתובות  )כמו שאמרו  ויסורין 
מישאל ועזריה(. והיינו שכאשר רוחו של אדם מוכה 
יתייאש, אב"ד שמיה,  ומיוסר ממצבו הגרוע, לא 
איך  עליו  יתבונן  ד'רדיא,  ב'ן  א'לעזר  נוטריקון 
שעה אחת בחייו הפך כל מצבו עד שהיה מזומן 

הבא. העולם  לחיי 
*

 אמנם גם אם לא זכה האדם לתקן הכל בחיים 
לא  רחמן אשר  אב  הוא  חיותו, הקב"ה   
ידח ממנו נדח. ואף אם האדם הרבה לפשוע אף 
על פי כן הקב"ה חוזר על תיקונו. ואם מת בלא 
העולם  לזה  הפעם  עוד  בגלגול  בא  הוא  תשובה 
וכמבואר  תיקון,  צריכים  שעדיין  מעשיו  לתקן 
לה  ואסמכו  הק',  להאר"י  הגלגולים  בשער 
יפעל א‑ל  כל אלה  )איוב לג‑כט( הן  אקרא דכתיב 
להאדם  מסבב  והקב"ה  גבר.  עם  שלש  פעמים 
ועל  לתיקונו.  הצריכים  הדברים  כל  השני  בגלגול 
הילודים  ד‑כב(  )אבות  במשנתנו  התנא  רימז  זה 
למות, 'והמתים להחיות', שגם אחר המיתה ניתן 
ולהודיע  'לידע  שנית,  להחיות  לתקן  מקום  לו 
נב‑ג(,  )תהלים  היום  כל  א‑ל  חסד  א‑ל',  שהוא 
מישראל. נפש  יאבד  שלא  דור,  כל  בחסדו  שנוהג 

והבל,  מקין  תורה  שסיפרה   ולדוגמא מה 
ויהי  ד‑ח(  )בראשית  הכתוב  שאמר   
ויהרגהו.  אחיו  הבל  אל  קין  ויקם  בשדה  בהיותם 
ארור  לו,  ואמר  מעשהו  על  לו  הוכיח  והקב"ה 
לקחת  פיה  את  פצתה  אשר  האדמה  מן  אתה 
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פרשה  על  והעובר  וגו'.  מידך  אחיך  דמי  את 
הכל  כבר  נגמר  שבזה  בעיניו  ידמה  כפשוטו,  זו 
בעולם הזה, וסופו של קין ישולם לו בעולם הבא 
בגיהנם וכדומה. אבל באמת גילו לנו הקדמונים, 
פעמים,  כמה  בגלגול  כך  אחר  באו  והבל  קין  כי 
לתקן החטא ההוא, וכבר דברנו מזה בשבת קודש 
ונבאר  רנא(  דף  לעיל  )עיין  לטובה,  עלינו  העבר 

יותר. עוד  הדברים 

 הכתוב אומר שאחר שהכיר קין בעוצם חטאו, 
וגו',  מנשוא  עוני  גדול  ה',  אל  אמר   
כל  לכן  ה'  לו  ויאמר  יהרגני.  מוצאי  כל  והיה 
אות  לקין  ה'  וישם  יקם,  שבעתים  קין,  הורג 
לבלתי הכות אותו כל מוצאו )בראשית ד‑טו(. ואיתא 
לו  הזריח  אומר  יהודה  רבי  כב‑יב(  )ב"ר  במדרש 
האדם  יציאת  כי  לומר  ויש  ע"כ.  חמה  גלגל 
בבריאתו לעולם הזה, תיארו הכתוב שהיא זריחת 
שנאמר  וכמו  השמש,  ביאת  היא  ומיתתו  השמש, 
)קהלת א‑ה( וזרח השמש ובא השמש, וברש"י דור 
עד  לח:(  )יומא  וכמאמרם  ע"כ.  בא  ודור  הולך 
שלא כבתה שמשו של עלי זרחה שמשו של שמואל 
הרמתה ע"ש. ולכן כאשר התעצב קין על מעשיו 
חמה,  גלגל  לו  הזריח  מנשוא,  עוני  גדול  ואמר 
למחר  יש  החמה  שקיעת  שאחר  ממנה  שיתבונן 
של  בנשמותיהן  הוא  זה  דרך  ועל  מחדש,  זריחה 
ומזריח  מיתתם,  אחר  בגלגול  באים  הם  ישראל, 
וזה  הכל.  לתקן  שיוכלו  הפעם,  עוד  שמשם  ה' 
יאבד  ולא  רוחו,  יוכה  שלא  לאות,  לקין  לו  יהיה 

לעולם. ידח  לא  הוא  גם  כי  תקותו, 

*

 ונראה עוד רמז במה שנאמר על קין שבעתים 
יקם. דהנה איתא בתיקוני זוהר )תיקון    
ויש  ע"כ.  מצחו  על  ו'  אות  לו  שהניח  קיח:(  סט 

דייקא.  זה  אות  לו  שמסר  במה  הכוונה  להבין 
חיים  אות  הוא  ו'  אות  כי  הכוונה,  ובפשטות 
בדרך  טעמו  וכנראה  ע"ש.  יב:(  הקדמה  )זוה"ק 
ו',  אות  כתמונת  עומד,  הוא  חי  אדם  כי  פשט, 
מוצאו,  כל  אותו  הכות  לבלתי  ולכן  שוכב.  והמת 

מצחו. על  ו'  אות  לו  נתן 

על  לבאר,  כתוב  בראשית(  )פ'   ובאלופי יהודה 
)פ'  הק'  בשל"ה  שכתוב  מה  פי   
לבן  בגדי  שהארבעה  הכהונה,  בגדי  בענין  תצוה( 
ח"ג  )זוה"ק  ב"ה  הוי"ה  אותיות  ד'  נגד  מכוונים 
ידוע,  עון  על  מכפר  מהבגדים  אחד  וכל  רכז.(, 
כמו שאמרו )ערכין טז.( למה נסמכה פרשת בגדי 
תצוה  ואתה  ]בפרשת  קרבנות  לפרשת  כהונה 
לך  לומר  כהונה[,  לבגדי  המילואים  ענין  נסמכה 
מכפרין,  כהונה  בגדי  אף  מכפרין  קרבנות  מה 
שנאמר  וכו'  דמים  שפיכות  על  מכפרת  כתונת 
)בראשית לז‑לא( ויטבלו את הכתונת בדם ]רמז היה 
כתונת[  ידי  על  עולה  דמים  כפרת  שטבילת  להם 
ו'  אות  מסלקין  דמים  שפיכת  ידי  על  כי  ע"ש. 
והכהן  ישראל,  על  שריא  דלא  ב"ה  הוי"ה  משם 
על  וממשיך  הכתונת  ידי  על  מכפר  היה  גדול 
ולכן  ע"ש.  שנפגם  הוי"ה  משם  הוי"ו  ישראל 
הניח  ו',  באות  ופגם  דמים  בשפיכת  שחטא  קין 
עונו  וסר  לתקנו,  שעליו  דייקא,  ו'  אות  עליו  ה' 

ע"כ. לו  ונסלח 

 ונראה דלכן אמר הכתוב )שמות כח‑לט( ושבצת 
בתורה  'כתנת'  כל  כי  שש,  הכתונת   
על  לכפר  באה  שהכתונת  להורות  והוא  ו',  חסר 
מהשם  ו'  האות  שמחסיר  דמים  שפיכת  חטא 
החטא,  ומתקנת  מכפרת  שהכתונת  וכיון  הוי"ה. 
אמר  כן  ועל  למקומו.  ו'  האות  חוזר  כן  אם 
בֵץ את האות  ושבצת הכתונת 'שש', שהכתונת תְּשַׁ
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ו' להחזירה למקומה. ועל כן אמר גם כן, כתונת 
גם  עולה  שהוא  טז‑ד(,  )ויקרא  ילבש  קודש  'בד' 

ו'. מספר  כן 

 והנה איתא במשנה )יומא לד:( בשחר היה לובש 
ע"ש.  וכו'  מנה  עשר  שנים  של  פלוסין   
זה  שדין  ח‑ג(  המקדש  כלי  )ה'  ברמב"ם  ומבואר 
בטעמו,  לומר  ויש  ע"ש.  הכתונת  על  רק  נאמר 
וזה  לעולם  שמי  זה  נ.(  )פסחים  בגמרא  דאיתא 
לא  הקב"ה  אמר  ג‑טו(,  )שמות  דור  לדור  זכרי 
ה"א,  ביו"ד  אני  נכתב  נקרא,  אני  נכתב  כשאני 
שם  לימדו,  שמות  ]שני  דל"ת  באל"ף  אני  ונקרא 
בשפיכת  כן  ואם  ע"כ.  הקרייה[  ושם  הכתיבה 
דמים שמחסר האות ו' משם הוי"ה בכתיבה, הרי 
הקריאה.  משם  גם  כנגדו  שמחסר  כפול  הפגם 
דמים,  שפיכות  חטא  על  מכפרת  שהכתונת  וכיון 
בזה  פוגם  והרי  מהשם,  שחיסר  ו'  האות  לתקן 
של  פלוסין  לובש  היה  כן  על  הקריאה,  שם  גם 
של  הפגם  לתקן  ו',  פעמים  ב'  מנה,  עשר  שנים 

דמים. שפיכת 

רבי  על  עליו  אמרו  עוד,  לה:(   ואמרו )שם 
אמו  לו  שעשתה  פאבי  בן  ישמעאל   
כתונת של מאה מנה ולובשה, ועל רבי אלעזר בן 
וכו'  רבוא  כתונת משתי  לו אמו  חרסום שעשתה 
של  אמותיהם  מדוע  להבין  יש  ולכאורה  ע"ש. 
דייקא משובחות  כתונת  עושות  הגדולים  הכהנים 
לבניהם. ומה נעים מה שכתוב בבן יהוידע )שם( 
בטעמו, דאיתא במשנה )מכות יא.( שאמותיהם של 
ההורגים  את  מפרנסים  היו  הגדולים  הכהנים 
יתפללו  שלא  כדי  מקלט,  לערי  הגולים  בשוגג 
שיוכלו  כדי  שימותו,  הגדולים  בניהם הכהנים  על 
על  מכפרת  שהכתונת  וכיון  משם.  לצאת  הגולים 
יבואו  שפיכת דמים, מכל שכן שהיו מגינים שלא 

ועל כן היו אמותיהם עושות  לידי שפיכת דמים, 
ישראל  על  להגן  כדי  לבניהם,  משובחות  כתונות 
בישראל,  דמים  שופכי  יתרמי  ולא  ייהרגו,  שלא 

ע"כ מקלט  לערי  לגלות  יצטרכו  ולא 
)במדבר  יונתן  בתרגום  דאיתא   ויש להוסיף, 
מקלטו  בעיר  יושב  שהיה  בטעם  לה‑כה(   
עד מות הכהן הגדול, שהוא משום שהכהן גדול 
היה לו להתפלל ביום הכפורים בקדש קדשים על 
שלש העבירות, עבודה זרה גילוי עריות ושפיכות 
בידו  והיה  ישראל,  בית  בהם  יכשלו  שלא  דמים, 
נקנס  התפלל  שלא  ועבור  בתפלתו,  זאת  לבטל 
הכהנים  של  אמותיהן  ולכן  ע"ש.  גדול  הכהן 
לבניהם,  יקרות  כתונת  עושות  היו  הגדולים 
לעוררם בזה שכאשר יכנסו בקודש הקדשים ביום 
שפיכות  תהא  שלא  להתפלל  יזדרזו  הכיפורים 
דמים בישראל, אשר עבור זה באה הכתונת לכפר.

 ונראה דלכן נענש קין על חטאו נע ונד תהיה 
בהורגו  קין  כי  ד‑יב(,  )בראשית  בארץ   
הוי"ה,  מהשם  השלישית  באות  פגם  הבל  את 
גם בשם הקריאה  כנגדו  חיסר  כן  ואם  ו',  באות 
באות השלישית של אדנ"י, באות נו"ן, שהרי אם 
נו"ן  אות  כנגדו  חסר  בהכתיבה  ו'  אות  חסר 
וי"ו,  ובאות  נו"ן  באות  פגם  כן  ואם  בהקריאה. 
תיבות  בארץ, ראשי  ו'נד תהיה  נ'ע  נענש  כן  על 
הוא  אלו  באותיות  שפגם  שעבור  וי"ו,  נו"ן  אות 

ונד. נע  להיות  נענש 
*

הראשון  החטא  הוא  הראשון  אדם   והנה חטא 
אדם  בין  היה  זה  וחטא  בעולם,  שהיה   
אחריו  החטאים  לכל  שורש  הוא  ולכן  למקום, 
בעולם שבין אדם למקום. וחטאו של קין בהריגת 
הבל, היה חטא הראשון בעולם בין אדם לחבירו, 
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לחבירו  אדם  בין  של  החטאים  לכל  שורש  והוא 
לעולם. והנה חטא קין בא מקנאה ושנאה לאחיו, 
ואל  קין  ואל  מנחתו,  ואל  הבל  אל  ה'  וישע 
ד‑ד(.  )שם  וגו'  מאד  לקין  ויחר  שעה,  לא  מנחתו 
הבל,  עם  נולדה  יתירה  תאומה  אלא  עוד,  ולא 
וזה  בכור,  שאני  נוטלה  אני  ואמר  קין  ונתקנא 
ויקם  כך  ומתוך  עמי,  שנולדה  נוטלה  אני  אומר 
שורש  כן  ואם  ע"ש.  כב‑ז(  )ב"ר  ויהרגהו  קין 
קנאה ושנאה בעולם, שורשה מחטא קין. וממילא 
כל  לסלק  במדה,  מדה  היא  זה  לחטא  התיקון 
קין  יבוא  וכאשר  לחבירו,  אדם  בין  ושנאה  קנאה 
ביותר  להגביר  עליו  מוטל  חטאו,  לתקן  בגלגול 
החטא. שורש  שזהו  לחבירו,  אדם  בין  האהבה 

*

ויגש(  פרשת  )הפטורת  יהונתן   והנה באהבת 
יוסף,  מכירת  ענין  לבאר  נראה  כתוב,   
המה  אשר  ישורון  דשבטי  לציירו  קשה  דהענין 
האיתן,  צירופי  מי"ב  פנימה  הקודש  מן  נאצלין 
כזה  מגונה  מעשה  שיעשו  נוטה  הדעת  אין 
מפני  הוא,  הענין  ואולם  אחיהם.  את  להרוג 
יוס"ף  כי  להוסיף  ]ויש  קין,  גלגול  היה  שיוסף 
היה  ויהודה  קי"ן[,  בגימטריא  אותיות  הד'  עם 
)בראשית  ]שנאמר  הבל  מגלגול  שהוא  צאן  רועה 
חלום,  לו  חלם  ויוסף  צאן[.  רועה  הבל  ויהי  ד‑ב( 
שהוא  לז‑ז(,  )שם  אלומים  מאלמים  אנחנו  והנה 
וקין  )שם(  ]שנאמר  קין.  מגלגול  אדמה  מפרי 
אלומים.  מאלמים  ראה  ולכך  אדמה[.  עובד  היה 
להם  נתבשר  לאחיו,  חלומו  יוסף  סיפר  וכאשר 
שהוא מגלגול קין, כי זהו מענין עבודתו, וביקשו 
ויוסיפו עוד שנוא אותו  ולכך  לנקום נקמת הבל, 
על חלומותיו, ויבקשו להרוג אותו כעין כל הורג 
מה  המדברים,  ראש  יהודה  והשיב  במזיד.  נפש 

)לז‑כו(,  וכסינו את דמו  בצע כי נהרוג את אחינו 
אותו  שנהרוג  נותן  דהדין  המאמר,  בזה  הכוונה 
דמו,  את  כיסה  ולא  להבל  הרג  שהוא  מפני 
)שם  ככתוב  ואבנים  עצים  על  מושלך  דמו  והיה 
כיסה  שלא  אלי,  צועקים  אחיך  דמי  קול  ד‑י( 
ואולם  קין.  בהריגת  דמו  נכסה  ועתה  דמו,  את 
ואין  בארץ,  ונד  נע  שיהיה  עונשו  חרץ  השי"ת 
ונמכרנו  בואו  אמר  לכן  דינו,  על  לעבור  לנו 

עכ"ל. גלות  כן  גם  שהוא  לישמעאלים 

הכתוב,  שאמר  מה  לבאר  נמשיך  דרכו   ועל פי 
בן  כי  בניו  מכל  יוסף  את  אהב  וישראל   
ויראו  פסים,  כתונת  לו  ועשה  לו,  הוא  זקונים 
וישנאו  אחיו,  מכל  אביהם  אהב  אותו  כי  אחיו 
והיא  לז‑ג(.  )בראשית  לשלום  דברו  יכלו  ולא  אותו 
אחיהם  את  הקדושים  י‑ה  שבטי  שישנאו  פליאה 
יותר  ועוד  אביו.  לו  שעשה  פסים  כתונת  בשביל 
תמוה על יעקב עצמו, הלא אמרו חז"ל )שבת י:( 
שבשביל  הבנים,  בין  בנו  אדם  ישנה  אל  לעולם 
יותר  ליוסף  יעקב  שנתן  מילת  סלעים  שני  משקל 
הדבר  ונתגלגל  אחיו,  בו  נתקנאו  בניו,  משאר 
וירדו אבותינו למצרים ע"כ. והיא סברא פשוטה 
שכל אחד מבין מעצמו שאין לעשות כן, ואיך באה 
פסים. כתונת  ליוסף  לעשות  יעקב  של  לידו  זאת 

אבינו  יעקב  כי  לומר,  יש  הנ"ל   אמנם לפי 
שהוא  יוסף  של  נשמתו  שורש  השיג   
הקנאה  זה,  בגלגול  לתקן  מוטל  ועליו  מקין, 
שהיתה לו על אחיו הבל, שעבורה שפך דמו. ועל 
מכפרת  הכתונת  כי  פסים,  כתונת  לו  עשה  כן 
זהו  כי  יוסף,  את  בזה  לעורר  דמים,  שפיכת  על 
נפשו  על  שחטא  מה  לתקן  בחיים  כעת  תעודתו 
וכאשר  דמים.  שפיכת  של  בחטא  הקודם  בגלגולו 
ואיך  ראו אחיו שעבורו עשה אביו כתונת פסים, 
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משנה אביהם בן בין הבנים, ועל כרחך כי נשמתו 
היא נשמת קין, והוא צריך להיות מלובש בכתונת, 
שזהו  וכיון  דמים,  שפיכת  חטא  על  לכפר  כדי 
הבל. של  הריגתו  על  אליו  שנאה  להם  באה  קין, 

מגלגולו  יתקן חטאו  שיוסף  רצה   ויעקב אבינו 
ליה  איכפת  היה  לא  כן  על  הקדום,   
אדרבה  כי  מהאחים,  שנאה  עליו  יביא  זה  שדבר 
לא  ויוסף  מהאחים,  השנאה  עליו  יוגבר  כאשר 
ינקום מהם, ולא יחלש אהבתו אליהם, בזה יתוקן 
הזהירו  ולכן  וקנאה.  שנאה  בשביל  שבא  חטאו 
לז‑יד(,  )שם  אחיך  שלום  את  ראה  נא  לך  יעקב, 
ולא  ישמור על שלום אחיו,  זהו תיקונו כאשר  כי 

עליהם. שנאה  אצלו  תתעורר 

ויראו  כתיב  אחיו,  אל  יוסף   וכאשר בא 
אליהם,  יקרב  ובטרם  מרחוק,  אותו   
נתמלאו  וברש"י  )לז‑יח(.  להמיתו  אותו  ויתנכלו 
הוא,  והענין  להורגו.  איך  וערמומיות  נכלים 
שכאשר הגיע יוסף אליהם, ויראו אותו 'מרחוק', 
הלא  בעבר,  יוסף  היה  מה  לראות  התבוננו  הם 
עבור  מיתה  שחייב  אחיו,  את  שהרג  קין  הוא 
אות  עליו  שיש  'אותו',  ויראו  השני  ומצד  זה. 
מוצאו,  כל  אותו  הכות  לבלתי  מה'  שמירה  וי"ו, 

עמו. לעשות  יוכלו  מה  ויתנכלו 

מידם,  ויצילהו  ראובן  וישמע   ואמר הכתוב, 
ולכאורה  )לז‑כא(,  נפש'  נכנו  'לא  ויאמר   
ולמה  נהרגהו,  לא  או  נמיתהו  לא  לומר  ליה  הוי 
נפש. אך הנה בהריגת הבל  נכנו  לא  לשון  הזכיר 
ודרשו  )ד‑י(,  צועקים  אחיך  'דמי'  קול  כתיב, 
אחיו  בהבל  קין  שעשה  מלמד  לז:(  )סנהדרין  חז"ל 
מכל  דם  )שיצא  פציעות  פציעות  חבורות  חבורות 
נשמה  מהיכן  יודע  היה  שלא  ופציעה(,  חבורה 
הריגת  כן  ואם  ע"כ.  לצוארו  שהגיע  עד  יוצאה, 

חלק  באיזה  ידע  לא  כי  בהתנכלות,  באה  הבל 
כן  ועל  למיתתו.  גורמת  פציעתו  תהיה  מגופו 
ובהיות כי הריגת  ויתנכלו אותו להמיתו.  גם הם 
עד  ופציעות  בחבורות  ההכאה  ידי  על  באה  הבל 
שיצאה נפשו, אמר ראובן, אנחנו לא 'נכנו נפש', 

הזה. הבור  אל  אותו  השליכו  אלא 

לתקן  הזה  בנסיון  איתן  יוסף   ובאמת עמד 
בגלגולו  לו  שהיתה  והשנאה  הקנאה   
יוסף  אהבת  נפגם  לא  וכעת  אחיו,  על  הקדום 
מכרוהו  ובסופו  להורגו,  שרצו  אחר  גם  לאחיו, 
לעבד למצרים. ולא גמל להם רעה, אלא הושיבם 
במיטב הארץ, וכלכלם לחם לפי הטף )מז‑יא(. וגם 
אחר מיתת אביו אמר להם, אל תיראו, אנכי אכלכל 
יוסף  התגלה  וכאשר  )נ‑כא(.  טפכם  ואת  אתכם 
יוסף אחיכם אשר מכרתם  אני  להם  לאחיו, אמר 
החיים  באור  ופירש  )מה‑ד(.  מצרימה  אותי 
עמכם  מתנהג  פירוש  אחיכם,  יוסף  אני  הק', 
גם  ההוא.  הדבר  היה  לא  וכאילו  האחוה,  במדת 
לומר שאפילו  'אחיכם אשר מכרתם',  לומר   סמך 
ע"כ. ממני  האחוה  עין  כהתה  לא  מכר  בזמן 

*

 והנה האר"י ז"ל )בשער הפסוקים פ' בראשית ופ' 
שמות( גילה לנו עוד, כי הריגת המצרי על   
ובליעתו  למשה,  בתו  את  שנתן  ויתרו  משה,  ידי 
קין  להריגת  קשר  להם  יש  בהאדמה,  קרח  של 
ופ'  שמות,  פ'  הק'  בשל"ה  דבריו  )והובא  הבל  את 
בזוהר  דאיתא  והוא  בארוכה(.  ואתחנן  ופ'  קרח, 
רבינו  במשה  נתגלגל  הבל  כי  כח:(  )ח"א  הק' 
בדורו  גלגולים  שלשה  נתגלגל  קין  והנה  ע"ש. 
חלקי  שלשה  אדם  לכל  שיש  ידוע  כי  משה.  של 
והנפש  ונשמה.  רוח  נפש  בשם  הנקראים  הנפש 
איש עברי,  בתוך המצרי שהכה  נתגלגלה  קין  של 
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ונהרג אחר כך על ידי משה )שמות ב‑יא(, כי משה 
הוא הבל, הרג בחזרה את המצרי שהוא קין. ועל 
אז  האדם,  דם  שופך  ט‑ו(  )בראשית  שנאמר  דרך 
יהרוג  הנרצח  השני  שבגלגול  ישפך,  דמו   באדם 

הרוצח. את 

משה,  חותן  ביתרו  נתגלגלה  קין   הנשמה של 
כי  למשה,  בתו  צפורה  את  נתן  ולכן   
הריגת קין היתה עבור התאומה היתירה שנולדה 
שהוא  יתרו  הלך  זה,  פגם  לתקן  וכדי  הבל.  עם 
קין ונתן את צפורה בתו למשה, כי צפורה היתה 
של  והרוח  הבל.  של  היתירה  התאומה  גלגול 
הבל,  שהוא  במשה  ונתקנא  בקרח,  נתגלגלה  קין 
הראשון,  לקלקולו  חוזר  והוא  עמו,  והתקוטט 
פצתה  אשר  קין,  שחטא  מה  לתקן  משה  ורצה 
על  ד‑יא(,  )בראשית  דמיו  לקחת  פיה  את  האדמה 
ה'  יברא  בריאה  אם  התפלל,  במדה  מדה  כן 
כל  ואת  אותם  ובלעה  פיה  את  הארץ  ופצתה 
בשמן  בארוכה  בזה  )ועיין  טז‑ל(  )במדבר  להם  אשר 

תעא(. דף  במדבר  השלם  ראשון  חלק  ראש 

*

 עוד גילה לנו האר"י ז"ל )שער הגלגולים הקדמה 
דבר  ויהי  הנביא,  ביחזקאל  מצינו  כי  לו(   
וגו'  עץ  לך  קח  אדם  בן  ואתה  לאמור,  אלי  ה' 
לפי  אדם,  בן  יחזקאל  נקרא  למה  לז‑טז(,  )יחזקאל 
ולכך  הראשון,  אדם  בן  קין  גלגול  היה  שיחזקאל 
נקרא שמו בן אדם, דהיינו אדם הראשון. גם על 
מה שמדת הדין פגע ביחזקאל שמתה אשתו, כמו 
מחמד  את  ממך  לוקח  הנני  כד‑טז(  )שם  שכתוב 
להבל  שהרג  קין  חטא  תיקון  בזה  היה  עיניך, 
ונתקנא  הבל  עם  שנולדה  יתירה  תאומה  מפני 
את  ממך  לוקח  הנני  ליחזקאל  ה'  אמר  לכך  בו. 
קין  חטא  לתקן  כדי  אשתו,  דהיינו  עיניך,  מחמד 

ע"כ. ]ונתעוררתי שלכן אמר לו ה' קח לך 'עץ', 
קי"ן[. בגימטריא 

בדורו  בגלגול  עוד הפעם  באו  זה   ושוב לאחר 
שמעון  שרבי  יוחאי,  בן  שמעון  רבי  של   
גלגולו  היה  גרים  בן  ויהודה  הבל,  גלגול  היה 
)וכמו שדברנו בזה בארוכה בפרקי אבות בשבוע  של קין, 

רנא(. דף  לעיל  עיין  העעל"ט, 

העולם  בזה  היה  קין  כי  מזה,   והיוצא לנו 
בגלגולו  שחטא  ואחר  פעמים,  שבעה   
עוד  חזרה  לבוא  הוצרך  הבל,  בהריגת  הראשון 
והיינו  פגמיו.  כל  לתקן  שיוכל  כדי  פעמים  ששה 
קרח,  יתרו,  מצרי,  יוסף,  בנשמת  שנתגלגל 
כאשר  כן  ועל  גרים.  בן  יהודה  הנביא,  יחזקאל 
התאונן קין לפני ה' על מצבו, גדול עוני מנשוא, 
הוא  וגם  נדח,  ממנו  ידח  לא  כי  ה'  ניחמו 
אות  מצחו  על  לו  ונתן  תיקונו,  על  יבוא  סופו 
ששה  בגלגול  לעולם  עוד  יבוא  כי  לו  להורות  ו', 
פעמים  השבעה  עם  יקם',  ו'שבעתים  פעמים. 
וכל  ולתיקונו.  תקומה  לידי  יבוא  בעולם  שיהיה 
יוסף,  קין,  נוטריקון,  'יקם',  בתיבת  לו  רימז  זה 
ובשבעתים  יהודה,  יחזקאל,  קרח,  יתרו,  מצרי, 

שפגם. מה  וישלים  חטאו  יתכפר  אלו 
*

מעוררת  שהמשנה  המכוון,  אל   ובזה נבוא 
אותנו, 'אל תהי בז לכל אדם', שלא יסתכל   
ואין  לחלוטין,  בזוי  כבר  שהוא  הרשע  על  האדם 
מוכה  יהא  לא  עצמו  הרשע  וגם  תקנה.  עוד  לו 
אבד  שכבר  עצמו,  בעיני  מבוזה  להיות  ברוחו, 
שעה  שעה',  לו  שאין  אדם  לך  'אין  כי  סברו. 
שיגיע לו התעוררות להתבונן על מצבו, איך הוא 
בשעה  עוד  עולמו  קונה  ויש  נפשו,  חיי  מאבד 
ידח  לא  כי  אמת  הן  שיאמר  יתכן  אמנם  אחת. 
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זמן בגלגולים שונים,  זה תהיה לאחר  נדח,  ממנו 
אלפי  אחר  רק  שנתקנה  והבל  קין  חטא  ודוגמת 
לומר  לכל דבר',  'ואל תפליג  זה אמר,  שנים. על 
שרק אחר זמן מופלג יוכל להזדכך ולהיות מתוקן, 
לך  אין  חיותו  בחיים  עתה  גם  רק  הוא,  כן  לא 
יוכל  הנכונה  ובאתערותא  שעה,  לו  שאין  אדם 
עוד לשנות עצמו, כי אין לך דבר שאין לו מקום.

עולמו  שקונה  זה  על  רבי  שבכה   ופירשו מה 
לשמוח  לו  היה  אדרבה  אחת,  בשעה   
כה  אחת  שעה  אם  התבונן,  רבי  אך  זה.  על 
מזדמנים  כאלו  שעות  וכמה  כמה  הלא  חשובה, 
כראוי,  אותם  מנצל  ואינו  בחייו,  להאדם 
בא  כאשר  לפעמים  להאדם,  שבאה  וההתעוררות 

כראוי. אותם  מנצלים  ולא  הולך,  כן 

Q
בסעודה שלישית פרשת בהר תשע"ט לפ"ק

לכם  נותן  אני  אשר  הארץ  אל   כי תבואו 
ושבתה הארץ שבת לה', שש שנים תזרע שדך   
תבואתה.  את  ואספת  כרמך  תזמור  שנים  ושש 
)כה‑ב(.  לארץ  יהיה  שבתון  שבת  השביעית  ובשנה 
לכם'  נותן  אני  'אשר  דתיבות  דקדקו  המפרשים 
הוא  שהבורא  ידע  לא  מי  כי  כמיותר,  נראה 
מה  ביאור  צריך  גם  ומלואה.  הארץ  ולה'  הנותן, 
לה'  שבת  הארץ  ושבתה  לומר  הכתוב  שהקדים 
סדר  כי  שדך,  תזרע  שנים  שש  אומרו  בטרם 
ושוב  תזרע,  שנים  שש  מתחלה  הוא,  הדברים 

לה'. שבת  השביעית  בשנה 
שמיטה,  מצות  טעם  כי   ובפשטות הכוונה 
בא  שהיא  יקר  בכלי  כתוב   
וביאורו  האמונה.  במדת  ישראל  את  להשריש 
את  יחשבו  בארץ,  שיהיו  הימים  במשך  יתכן  כי 
כחי  בלבבך  ואמרת  הארץ,  על  כבעלים  עצמם 
ח‑י(.  )דברים  הזה  החיל  את  לי  עשה  ידי  ועוצם 
והכל  חיל,  לעשות  כח  לך  הנותן  הוא  כי  וישכחו 
להפקיר  צונו  כן  על  אלקים.  ממתנת  רק  לו  בא 
אין  כי  להזכירנו  השביעית,  בשנה  הארץ  את 
והוא  הארץ,  לה'  אלא  האמיתיים,  הבעלים  אנו 

אנו  אין  זו  שבשנה  לנו  מצוה  והוא  המושל, 
נשים  ובזה  מאחרים,  יותר  הארץ  על  בעלים 
אתם  ותושבים  גרים  כי  הארץ,  לי  כי  לבבנו,  אל 

)כה‑כג(. עמדי 

מצות  טעם  לנו  לבאר  הכתוב   ולכן הקדים 
שמיטה, ואמר כי תבואו אל הארץ 'אשר   
כחו  לא  כי  תמיד  שתכירו  כדי  לכם',  נותן  אני 
הנותן  הוא  אני  אלא  החיל,  עשה  ידו  ועוצם 
אלא  הארץ,  של  הבעלים  הוא  ואני  לכם,  זאת 
הסיבה  היא  זו  בו.  להשתמש  לכם  מרשה  אני 
'ושבתה  שמיטה,  מצות  עליכם  מצוה  אני  אשר 
תכירו  הארץ  שביתת  ידי  שעל  לה',  שבת  הארץ 

לה'. היא  הארץ  כי  להשכיל  ותתעוררו 

*

ושבתה  הזכיר  למה  עוד,  בזה  לומר   אמנם יש 
שש  שהזכיר  קודם  לה',  שבת  הארץ   
שנים תזרע שדך. דהנה ברש"י פירש, שבת לה', 
לשם ה', כשם שנאמר בשבת בראשית )שמות כ‑יז( 
שבת.  למצות  הענין  שקישר  בטעם  ונראה  ע"כ. 
אין  הגשמי  העין  ראות  לפי  השבת  יום  הנה  כי 
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בו ברכה, שהרי אסור במלאכה, והוא יום הפסד 
מפרנסתו. אבל לאמיתו, כל ברכאן דלעילא ותתא 
צוה  ושם  פח.(,  ח"ב  )זוה"ק  תליין  שביעאה  ביומא 

השבוע. ימי  כל  על  להשפיע  הברכה  את  ה' 

כל  קיח.(  )שבת  בגמרא  דאיתא   והענין הוא, 
בלי  נחלה  לו  נותנין  המענג את השבת   
רבי  מיניה  בעי  עוד,  קיט.(  )שם  ואמרו  מצרים. 
מרבי ישמעאל ברבי יוסי, עשירים שבשאר ארצות 
את  שמכבדין  בשביל  ליה  אמר  זוכין,  הן  במה 
החיים  האור  דברי  פי  על  ונראה  ע"ש.  השבת 
כל  קיט:(  )שבת  מאמרם  לבאר  ב‑ג(  )בראשית  הק' 
שותף  נעשה  כאילו  ויכולו  ואומר  וכו'  המקדש 
מי  ולכאורה  ע"כ.  בראשית  במעשה  להקב"ה 
שכבר  בדבר  וישתתף  אדם  שיבא  כזאת  שמע 
ה'  ברא  לא  אך בשעת הבריאה  נגמרה מלאכתו. 
כח בעולם זולת לעמוד ששת ימים, וכמו שנאמר 
)שמות כ‑יא( כי 'ששת ימים' עשה ה' את השמים 
יום  וברא  ימים'.  'בששת  אמר  ולא  הארץ,  ואת 
לעולם  נפש  ומשפיע  חוזר  אחד הוא השבת, שבו 
היום  זה  וזולת  ימים,  ששה  עוד  המקיים  שיעור 
וחוזר לתוהו.  ימים  היה העולם חרב בגמר ששת 
צדיק  העולם  חסר  לא  אדם,  אלקים  ברוא  ומיום 
ולכן המקדש את השבת,  וכו'.  שהיה שומר שבת 
גדול  שותף  לך  ואין  העולם,  את  מקיים   הוא 

ע"ש. מזה 

שני  נחלת  ועשו  יעקב  שחלקו  הגם   ואם כן 
יט(,  פרק  זוטא  אליהו  דבי  )תנא  עולמות   
לאו  אי  מקום  מכל  לעשו,  מגיע  הזה  ועולם 
לתוהו  חוזר  העולם  היה  יעקב  של  שבת  שמירת 
)בבא  שלו  אלו  הרי  ים  של  מזוטו  והמציל  ובוהו, 
לבני  הזה  העולם  גם  שייך  ושפיר  כד.(,  מציעא 
נחלה  לו  נותנין  השבת  את  המענג  ולכן  יעקב. 

לצורך  מוגבל  שהוא  מה  רק  לא  מצרים,  בלי 
יעקב  נחלת  אלא  ומצותיה,  לתורה  חיותו  כדי 
לעצמו  מציל  הוא  הזה  העולם  טובת  כל  יירש, 
ארצות  שאר  עשירי  ולכן  וגבולים,  מצרים  בלי 
הדברים  ושורש  השבת.  את  שמכבדין  במה  זוכין 
)ועיין  ע"ש  ט‑יא(  )שבת  יששכר  בבני  מבוארים 

רנ(. דף  בראשית  עשירי  חלק  ראש  שמן 

חיות  וקיום  הברכה  מקור  היא   וכמו שהשבת 
העולם, יתכן שכן היא גם מצות שמיטה,   
השבת שבתון של השנים, שנותנת חיות לכל קיום 
ולכן  השנים.  שאר  כל  מתברכין  ומינה  העולם, 
לכם  הארץ  שבת  'והיתה  )כה‑ו(  הכתוב  אמר 
נשפע  שמיטה  מצות  קיום  ידי  שעל  לאכלה', 
העולם,  מקיימים  אנו  שבזה  הזה,  עולם  שפע 
שרמזו  וזהו  ים.  של  מזוטו  אז  זוכין  ואנו 
בשבת  שנאמר  כשם  לה',  שבת  הארץ  ושבתה 
שוה, שמיום השבת  ענינם  שניהם   בראשית, אשר 
 מתברכים ששת הימים, ומשנה השביעית מתברכות 

השנים. שש 

בשבת  בשלמא  כי  להעיר,  יש   אמנם לכאורה 
בערב  נברא  האדם  הרי  בראשית,   
הראשון  ואדם  שבת,  היה  זה  אחר  ותיכף  שבת, 
ששת  על  והשפע  החיות  הוריד  בשבת  בשביתתו 
אחר  היא  השמיטה  אבל  אחריה.  הבאים  הימים 
שש  מתחילה  היה  לארץ  באו  וכאשר  השנים,  שש 
שנים תזרע שדך, ואחר כך בשנה השביעית שבת 
השנים  שש  נתברכו  ואיך  לארץ,  יהיה  שבתון 
השנה  על  להכין  צריכין  הם  אשר  הראשונות, 
השישית  בשנה  לכם  ברכתי  את  וצויתי  השביעית, 

השנים. לשלש  התבואה  את  ועשת 

עצמם  על  ישראל  שקיבלו  בזה   ונראה כי 
בכניסת הארץ, שיקיימו מצות שמיטה,   
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למעשה  מצרפה  הקב"ה  טובה  מחשבה  והרי 
קיימוה  כאילו  להם  נחשבת  כן  אם  מ.(.  )קידושין 
ברכת  להמשיך  יוכלו  ובזה  בכניסתם,  תיכף 
ולכן  אחריה.  הבאות  השנים  שש  על  השמיטה 
ושבתה  וגו'  הארץ  אל  תבואו  כי  הכתוב,  צוה 
מצות  עצמם  על  תיכף  יקבלו  לה',  שבת  הארץ 
שביתת הארץ בשנה השביעית, ותהא נחשבת להם 
הבאות  השנים  על  בזה  ותחול  קיימוה,  כאילו 
ואספתה  שדך,  תזרע  שנים  שש  השמיטה,  ברכת 

תבואתה. את 

*

ה'  וידבר  הכתוב,  שהקדים  מה   ובזה יתבאר 
)כה‑א(.  לאמור  סיני  בהר  משה  אל   
אמנם  סיני.  הר  אצל  שמיטה  ענין  מה  וברש"י 
לקיש  ריש  אמר  ג.(  זרה  )עבודה  בגמרא  מבואר 
בקר  ויהי  ערב  ויהי  א‑לא(  )בראשית  דכתיב  מאי 
מעשה  עם  הקב"ה  שהתנה  מלמד  הששי,  יום 
תורתי  את  מקבלין  ישראל  אם  ואמר,  בראשית 
מוטב ]יום הששי של ששה בסיון שעתידין ישראל 
אתכם  אחזיר  אני  לאו  ואם  התורה[,  את  לקבל 
ד"ה  )שם  בתוספות  והקשו  ע"כ.  ובוהו  לתוהו 
בחדש  בשבעה  פו:(  )שבת  דאמר  למאן  תימא  יום( 
התורה  ניתנה  לא  כן  אם  הדברות,  עשרת  ניתנו 
אלא  בששי,  לינתן  ראויה  דהיתה  ותירצו  בששי. 
ויומתק  ע"כ.  מדעתו  אחד  יום  משה  שהוסיף 
נוגעים(  ד"ה  )שם  התוספות  שכתבו  מה  לפי  יותר 
ישראל  אם  כדאמר  שקבלו,  ממה  קיים  דהעולם 
הששי,  ביום  כבר  קבלוה  ומצדם  ע"ש.  מקבלים 

ונשמע. נעשה  אמרו  שהרי 

הקבלה,  כח  גודל  סיני  בהר  חזינן   ואם כן 
שהרי  קיימוה,  כאילו  ה'  אותה  שמחשיב   
קבלוה  אלא  הששי,  ביום  התורה  להם  ניתנה  לא 

וממילא  כמעשה.  להם  נחשבה  זו  ומחשבה  אז, 
שמיטה  מצות  עצמם  על  שמקבלים  מה  גם 
תתברכו  מהקבלה  ושפיר  כמעשה,  להם  תחשב 
בפועל.  שמיטה  מצות  קיום  קודם  השנים  שש 
שממנו  סיני,  להר  שמיטה  הסמיך  שפיר  ולכן 
עליכם  ותקבלו  הארץ,  אל  תבואו  כי  אשר  נלמד 
תיכף,  מזה  תתברכו  לה',  שבת  הארץ  ושבתה 
תבואתה. את  ואספת  שדך  תזרע  שנים  שש  אשר 

*

להר  שמיטה  שהסמיך  הטעם  לומר   עוד יש 
ההפסד  היא  שמיטה  מצות  כי  סיני,   
מצות  קיום  עבור  להאדם  שמתרמי  גדול  היותר 
שלימה  שנה  של  פרנסה  זה  עבור  שמפקיר  ה', 
אלא  הריוח,  מניעת  רק  זה  ואין  ה'.  ציווי  עבור 
לאכול,  מה  שאין  למצב  ביתו  ובני  עצמו  מביא 
שיש  הקישוי  על  מעוררת  עצמה  שהתורה  עד 
השביעית.  בשנה  נאכל  מה  תאמרו  וכי  בקיומה, 
אומר  הקב"ה  כי  ד‑ה(  )דב"ר  אמרו  באמת  אבל 
לי ומפסיד, אם כי ההפסד הזה  אין אדם שומע 
עבור המצוה לא תשתנה, ולא תוציא הארץ פריה 
למקום  דרכים  כמה  מכל מקום  השביעית,  בשנה 
ממקום  ברכתו  לו  שולח  וה'  חסרונו,  להשלים 
אחר, שבשנה הששית תעשה השדה תבואה לשלש 
עוד  ולא  הפסד,  בלי  בריוח  יוצא  וסופו  השנים, 
וזריעה לשנה  אלא שחיסך עצמו עמל של חרישה 
בנפשו  לעמוד  יוכל  שלא  מי  זה,  וכנגד  אחת. 
באה  גלות  סופו  בור,  אחת  שנה  שדהו  לראות 
ולא תשאר השדה  )אבות ה‑ט(,  הארץ  על שמיטת 
גולה. והוא  חילו,  לאחרים  ויעזוב  ברשותו,  ההיא 

שניתנה  התורה  כל  על  באה  ללמד   ומצוה זו 
בסיני, שהתורה מונעת מן האדם כמה   
שמירת  וחיוב  ורבית,  אונאה  במסחרו,  דברים 
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הפסד  בהם  יש  העין  ראות  שלפי  דברים  שבת, 
שמיטה,  ממצות  ללמוד  לו  יש  מקום  מכל  רב, 
ששם ההפסד עוד יותר, ואף על פי כן אין אדם 
לו  מוכנת  זו  עבור  והברכה  ומפסיד,  לי  שומע 
שלפעמים  בשר  בעיני  רואין  והרי  אחר.  ממקום 

מפסיד  הוא  ולמחר  זה,  במסחר  מצליח  אדם 
זהיר  שהוא  מי  ורק  יותר.  הרבה  אחר  במסחר 
ה'  צוה  שם  התורה,  דרכי  על  שיהיו  במסחריו 
להר  שמיטה  הכתוב  הסמיך  ולכן  הברכה.  את 

התורה. כל  על  ממנו  ללמוד  סיני, 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת בהר תשפ"ב לפ"ק

העולם  אומר  יעקב  רבי  ד‑טז(   במשנה )אבות 
הזה דומה לפרוזדור ]בית שער[ בפני   
כדי שתכנס  בפרוזדור  העולם הבא, התקן עצמך 
התקן  אתה  כך  המלך,  מושב  ]מקום  לטרקלין 
עצמך בעולם הזה כדי שתזכה לעולם הבא[. הוא 
ומעשים  בתשובה  אחת  שעה  יפה  אומר,  היה 
ומעשים  תשובה  ]לצורך  הזה  בעולם  טובים 
זמן  שבאותו  ]לפי  הבא  העולם  חיי  מכל  טובים[ 
אין התשובה ומעשים טובים מהנים לאדם, שאין 
שקיים  מה  על  שכר  לקבל  אלא  הבא  העולם 
רוח  קורת  של  אחת  שעה  ויפה  הזה[.  בעולם 

הזה. העולם  חיי  מכל  הבא  בעולם 
 הנה אנו עומדים סמוך ונראה ליומא דהילולא 
יוחאי,  בן  שמעון  רבי  האלקי  התנא  של   
גזירות,  הרבה  וביטל  פירות  עושים  דבריו  אשר 
וכל ימיו אשר חיה אות הקשת לא נהיה, כי הוא 
והיה  אמר  ה'  כי  לה‑ב(,  )ב"ר  היה  עולם  אות 
לפני  במחשבה  ]כשתעלה  הארץ  על  ענן  בענני 
להביא חשך ואבדון לעולם[, ונראתה הקשת בענן 
יוחאי  בן  שמעון  שרבי  ובהיות  ט‑יד(,  )בראשית 
בימיו.  קשת  נראה  היתה  לא  הגזירות  כל  ביטל 
שמעון  רבי  של  כחו  גודל  היה  במה  להבין  ויש 

למעלה. הדינים  כל  בביטול 

)מועד  חז"ל  שסיפרו  עובדא   ונקדים מתחלה 
ורבי  עסמיי  בן  יונתן  דרבי  ט.(  קטן   
יהודה בן גרים תנו פרשת נדרים בי רבי שמעון 
רבי  ליה  אמר  מרבם,  איפטורי  כאשר  יוחי,  בן 
שמעון לבריה, בני אדם הללו אנשים של צורה הם, 
ד"ה  )שם  במאירי  ]וכתוב  דליברכוך,  גביהון  זיל 
לו  חביבה  חכם  תלמיד  ברכת  לעולם תהא  לעולם( 
לאדם וישתדל בכל כחו שיברכוהו[. אמרו ליה מאי 
גבייהו  זיל  אבא  לי  דאמר  להו  אמר  הכא,  בעית 
דליברכוך. אמרו ליה יהא רעוא דתזרע ולא תחצד, 
תעייל ולא תיפוק, תיפוק ולא תעייל ]משמע ליה 
ולא  סחורה  שתביא  תיפוק,  ולא  תעייל  בסחורה, 
בסחורה  שתוציא  תעייל,  ולא  תיפוק  תמכרנה, 
וליתוב  ביתך  ליחרוב  תביאנה[,  ולא  אחר  במקום 
חדתא. שתא  תחזי  ולא  פתורך,  לבלבל  אושפיזך, 

מבעיא  לא  ליה  אמר  אבוה,  לגבי   כי אתא 
אמר  צעורן.  צעורי  אבל  בירכן,  לא  דברוכי   
אמר  לי.  אמרו  והכי  הכי  לך,  אמרו  מאי  ליה 
תחצד,  ולא  תזרע  נינהו,  ברכתא  כולהו  הנך  ליה 
תוליד בנים ולא ימותו. תעייל ולא תיפוק, תעייל 
ולא  הבעל[,  אצל  הולכת  כלתא  ]שדרך  כלתא 
והדרי  מינך  נפקי  ]דהדרי  דליפקון  בנך  לימותו 
בנתא  תוליד  תעייל,  ולא  תיפוק  נשייהו[.  לבי 
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ולא ימותו גוברייהו וליהדרו לותיך. ליחרוב ביתך 
]בית קברתך, דלא תמות[ וליתוב אושפיזך ]תחיה 
לאורך ימים[, דהאי עלמא אושפיזך וההיא עלמא 
ביתא, דכתיב )תהלים מט‑יב( קרבם בתימו לעולם, 
לבלבל פתורך, בבני  אל תקרי קרבם אלא קברם. 
ראשונה  שנה  ]זו  חדתא  שתא  תיחזי  ולא  ובנתא. 
איש  יקח  כי  כד‑ה(  )דברים  דכתיב  נישואין,  של 
ולא  וגו'[, דלא תמות אנתך  יצא  לא  אשה חדשה 
יתכן  כי  לנו  הרי  ע"כ.  אחריתי  אינתתא  תנסב 
קללות,  הם  בנגלה  העין  ראות  שלפי  דיבורים 

לברכות. להתפרש  יכולים  תוכם  בתוך  אבל 
משל,  בתואר  נקראת  הקדושה   והנה התורה 
כאשר  כד‑יג(  א  )שמואל  שנאמר  כמו   
משל  רשע,  יצא  מרשעים  הקדמוני  משל  יאמר 
הקדמוני הוא התורה, שהיא משל הקב"ה שהוא 
יש  ולכאורה  )רש"י שמות כא‑יג(.  קדמונו של עולם 
ניתן  משל  הלא  כן,  התורה  נקראת  למה  להבין 
הנמשל,  שהיא  אחר,  דבר  ממנו  להסביר  רק 
הוא,  הענין  אך  הקדושה.  בהתורה  ענינו  ומהו 
דרוש  רמז  פשט  מפרד"ס,  נארגת  התורה  כי 
לעינינו,  התורה  פשטי  רואין  שאנו  ומה  סוד, 
ותילי  בה,  וגנוזה  טמונה  יותר  הרבה  הרבה 
בתורה,  שיש  מלה  בכל  תלויין  נסתרות  של  תילין 
שהיה  עקיבא  רבי  על  כט:(  )מנחות  שאמרו  וכמו 
הלכות.  של  תילים  תילי  וקוץ  קוץ  כל  על  דורש 
כמה  פי  טמונה  התורה  שבנסתרות  שכן  ומכל 
מאברהם  מספרת  התורה  כאשר  ולדוגמא  יותר. 
יש בתוכה רמזים נסתרים על הקשר שיש  ושרה, 
נשמתא,  דא  ואברהם  והנשמה,  בהגוף  בהאדם 
)זוה"ק ח"א קכב:(. וכאשר מדברים  זו הגוף  ושרה 
דחסד  רזא  היא  אברהם  יצחק,  עם  מאברהם 
דינא  ורבקה  קשיא,  דינא  ויצחק  רעו.(  ח"ב  )שם 
זוגיה  בת  נחש  איהו  ולוט  קלז.(,  ח"א  )שם  רפיא 

התורה  כן  ואם  עט:(.  ח"א  )שם  ס"מ  דההוא 
וכמו  בה.  המרומזים  נשגבים  לענינים  משל  היא 
היוצאת  הנמשל  היא  המכוון  משל,  שכשמספרים 

הקדושה. בהתורה  היא  כן  ממנו, 

לגלות  יוחאי  בן  שמעון  רבי  של  כחו   וזה היה 
הנסתרות שיש בכל דבר, וידע כל הנסתרות,   
גם  למצוא  בכחו  היה  ולכן  הנעלם.  מדרש  וגילה 
למצוא  קללות,  הם  העין  ראות  שלפי  בדיבורים 
בהם נסתרות, ולפרשם ולבארם לברכות. ולכן גם 
פסוקי התוכחה שישנם בתורה אומר רבי שמעון 
)זוהר חדש תבא נט.( שכל הבטחות ונחמות דישראל 
בהני קללות כתיבי. ועל כן רבי שמעון כאשר יצא 
לבטל  הוצרך  לא  ישראל,  על  השמים  מן  גזירה 
שבתוך  מצא  אלא  הגזירה,  את  ולמחוק  ולהעביר 
של  לטובתן  הדברים  לבאר  יש  בפנימיותו  תוכו 
לברכה.  עצמה  הקללה  גזירת  את  והפך  ישראל, 
רבי  של  בידו  היתה  הגזירות  ביטול  ענין  ולכן 
נסתרים,  סוד  גילה  הוא  כי  שאת,  ביתר  שמעון 
הנסתרות,  לדרוש  ולירד  למצוא  יש  דבר  שבכל 
וכמו  לברכות,  הקללות  כל  מהפך  היה  זה  ובכח 

אלעזר. רבי  לבנו  זו  בעובדא  כאן  שהשיב 

קודם  אבינו  ביעקב  שמצינו   ופירשו מה 
פטירתו, שאמר הכתוב )בראשית מט‑כח(   
אותם.  ברך  כברכתו  אשר  איש  אותם  ויברך 
קנטרן  אלא  בירכם  שלא  מהם  יש  והלא  וברש"י 
וכו' ע"ש. אך לפי מה שנתבאר גם אלו שקנטרן 
היה  שבתוכו  הכתוב  לנו  מודיע  העין,  ראות  לפי 
של  בלשון  הלבישם  אלא  ברכה,  אלו  בדיבורים 
שלמה  התפארת  נפלאות  ובספר  קינטור. 
)אות רא( שמי שקילל אותו ידעו בבירור שיהיה לו 
מח(. אות  ויחי  פרשת  יוסף  פרדס  )עיין  ע"כ  תשועה 

*
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לבאר  כתוב  כו‑ז(  בראשית  )פ'   ובנזר הקודש 
קללה  בלשון  הברכה  את  שאמרו  הענין   
עד שיהיה צורך לבארו, ולא בירכוהו בהדיא בלשון 
חוזרת  אינה  תפלה  דסתם  הנודע  פי  על  ברכה, 
ריקם מצד ה', בהיותו מקור הרחמים, אלא ברוב 
ומבואר  המקטרגים.  מן  היא  המניעה  פעמים 
שאין  שם(  אורות  בניצוצי  ועיין  קא.  )ח"א  בזוה"ק 
שום שר ומלאך מכיר מחשבה שבלב האדם, כי אם 
)זוה"ק ח"א רט:(.  וכליות  לבות  בוחן  לבדו  השי"ת 
ולכן אמרו הברכה בלשון קללה, להיות המקטרג 
מאומה,  יקטרג  ולא  ממש,  קללה  שהיא  סובר 
עד  למעלה  לרצון  תפלתו  תעלה  קטרוג  ומבלי 
עתיק יומין, למלא משאלותיו לטובה בדבר ישועה 
ומעכב  מונע  בלי  ברכתו  תתקיים  ובכן   ורחמים, 
והנ"ל(. ד"ה  במדבר  פ'  משה  בישמח  הוא  )וכן  ע"כ 

 ובערוגת הבשם )פ' וזאת הברכה( כתוב, שמעתי 
כ"ץ  ]רבי מנחם[  ממורי מהר"ם   
מצעהלים זצ"ל לפרש בברכת כהנים, הא דכתיב 
כה  לאמר  בניו  ואל  אהרן  אל  דבר  ו‑כג(  )במדבר 
דכמה  יברכך,  להם  אמור  ישראל  בני  את  תברכו 
כדי  קללה,  בלשון  להלביש הברכה  צריכין  פעמים 
עלן  דקיימו  המקטריגים,  מפני  הדבר  להעלים 
אלא  שייך  לא  זה  אך  ו.(.  )ברכות  לאוגיא  ככסלא 
מאתו  שהיא  בברכה  אבל  ודם,  בשר  מפי  בברכה 
הברכה,  להעלים  הצורך  מן  אין  שמו  יתברך 
מקום  בכל  רע  פגע  ואין  שטן  אין  הכי  דבלאו 
אל  דבר  דאמר,  והיינו  מצויה.  השכינה  שהשראת 
ישראל  בני  את  תברכו  כה  לאמר  בניו  ואל  אהרן 
הצורך  מן  שאין  דהיינו  וגו'.  יברכך  להם,  אמור 
להם  אמור  אלא  הנ"ל,  בלשון  הברכה  להלביש 
הכי, משום  בתר  וטעמא מפרש  יברכך.  בפירוש, 
'ואני' אברכם, אם  ושמו את שמי על בני ישראל 

ע"כ. להעלים  הצורך  מן  אין  כן 

 ידוע שהגאון רבי חיים קניבסקי זצ"ל היה 
המשכימים  את  לברך  ימיו  בסוף  נוהג   
והיה  וה'צלחה,  ב'רכה  של  תיבות  בראשי  לפתחו 
אומר 'בוה'. והעולם אמרו כי חס על זמנו היקר 
אחר  כי  האמיתי,  זה טעם  ואין  בדיבור.  להאריך 
עצות  וליתן  לברך  הציבור  לצורך  עצמו  שהפקיר 
מלברך  כמימרא  ברגע  מצמצם  היה  לא  ה',  לעם 
ששמעתי  וכמדומה  יפות.  פנים  בסבר  ה'  עם 
בשמו שאמר, כי לא כל אדם ראוי להתברך, ויתכן 
בראשי  ברכתו  מטמין  כן  על  קיטרוגים,  למעלה 
תיבות, שאין המקטריגים מבינים שבתיבות בו"ה 

להמתברך. ברכה  טמונה 

*

שכלול  מה  בעומר,  בל"ג  ביארנו   והנה כבר 
תחצד,  ולא  תזרע  של  בברכתם  עוד   
וליתוב  ביתך  ליחרוב  ברכתם  לבאר  נוסיף  ועתה 
עלמא  וההיא  אושפיזך,  עלמא  דהאי  אושפיזך, 
קשה  כתוב,  פד(  אות  )ח"ד  תורה  ובדברי  ביתא. 
עולם  על  ביתך  דליחרוב  לומר  שייך  מה  להבין 
מקום  עיקר  אמיתי,  וקיום  נצחי  עולם  הבא, 
לשון  עליו  יצדק  ואיך  הצדיקים,  נשמת  מנוחת 
ואם הכוונה על הקבר, מה שייך חורבא  חורבה. 
של  קברו  מקום  בתולה,  קרקע  עולם,  בקרקע 
ע"ש.  נחרבת  או  נושנת  או  נגזלת  שאינה  אדם, 
וגם מה שאמר דההיא עלמא ביתא, ואם כוונתו 
עלמא  בההיא  אינה  הקבר  הלא  הקבר,  על  רק 

הזה. בעולם  אלא 

דבישראל  פג.(  )חולין  חז"ל  אמרו   ונראה דהנה 
ובאומות  הלילה,  אחר  הולך  היום   
הלילה  ובקדשים  היום,  אחר  הולך  הלילה  העולם 
)עיין  סופר  בחתם  וביאר  היום.  אחר  הולך 
הזה  עולם  כי  צד:(  יתרו  ד.  בראשית  משה  תורת 
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וצער,  בעינוי  שיושב  ב.(,  )פסחים  ללילה  דומה 
התורה  ועמל  לבו,  שרירות  אחר  לילך  אפשר  אי 
האדם  מתחזק  זה  כל  עם  אך  בקל,  מגיע  לא 
בחלקו לחיי העולם הבא, שתשבע נפשו בצחצחות 
לי  במיתי  יום,  לו  יהיה  ואז  החיים,  באור  לאור 
בנהרי  רוחני  בתענוג  בהתא,  לכון  ותחפי  נהורא 
מעלתא,  ושבע  פיזא  דהב  בתכתקי  אפרסמון, 
אמנם  הלילה.  אחר  הולך  היום  בישראל  ולכן 
דומה  הזה  עולם  להיפוך,  הוא  העולם  באומות 
עולם  אבל  גופו,  תענוגי  אחר  שהולך  ליום  לו 
וסופן  שלוה  תחלתן  רשעים  ללילה,  לו  הוא  הבא 

סו‑ד(. )ב"ר  יסורין 

דבר  מזה,  נפלאה  יותר  מדריגה   אמנם יש 
והיא  הבא,  מהעולם  יותר  חשוב  שהוא   
אחת  שעה  יפה  כי  המבינים  הקדושים  מדריגת 
הבא.  העולם  חיי  מכל  טובים  ומעשים  בתשובה 
עצם הדבר שהוא זוכה להיות משרת ועבד נאמן 
עבודה  ליוצרו,  רוח  ונחת  קונו,  רצון  לעשות  לה' 
לקיים  שיוכלו  מעלה  למלאכי  אפילו  ניתנה  שלא 
המועטים  חייו  בימי  ודם,  לבשר  רק  ה',  מצות 
שלש  יום  בכל  לומר  זוכה  הוא  לו.  הקצובים 
ית"ש  לפניו  שירה  ולומר  ית"ש,  לפניו  קדושות 
ומצפים  שעומדים  מלאכים  ישנם  אשר  תמיד, 
וכמו  שירה,  לומר  זמנם  שיגיע  יובלות  כמה 
הגיע  לא  שנבראתי  מיום  ליעקב,  המלאך  שאמר 
כמה  צא:(.  )חולין  עכשיו  עד  שירה  לומר  זמני 
בשר  מלך  לשרת  כשזוכה  האדם  מתענג  היה 
למלך  שכן  ומכל  בזה.  מתכבד  היה  כמה  ודם, 

הקב"ה. המלכים  מלכי 

מן  להפטר  זמנו  מגיע  כאשר   ובאדם כזה 
שהוא  שיודע  פי  על  אף  העולם,   
ליהנות מזיו השכינה בתענוגים  נכנס לאור עולם 

מאור  כהולך  אצלו  זה  הרי  ראתה,  לא  עין  אשר 
מצות  עוד  לעשות  שם  יכול  אינו  כי  לחושך, 
פח‑ו(,  )תהלים  כתיב  חפשי  במתים  כי  קונו. 
נעשה  אדם  שמת  כיון  ל:(  )שבת  חז"ל  ודרשו 
הבא  ועולם  המצות.  ומן  התורה  מן  חפשי 
קיום  מקום  ולא  שכר  קיבול  מקום  רק  הוא 
הלילה  דבקדשים  הדין  רומז  זה  ועל  ה'.  מצות 
המה,  בארץ  אשר  דלהקדושים  היום,  אחר  הולך 
הבא  ועולם  היום,  אור  להם  הוא  הזה  העולם 
אחר  הולך  הלילה  אצלם  וממילא  ולילה,   חשך 

ודפח"ח. היום 

דוד  שאמר  מה  בזה,  ביארנו   ובמקום אחר 
ידידות  )תהלים פד‑ב( מה  המלך ע"ה   
נפשי  כלתה  וגם  נכספה  צבאו'ת,  ה'  משכנותיך 
כי  חי,  א‑ל  אל  ירננו  ובשרי  לבי  ה',  לחצרות 
העולם הבא הוא עיקר משכנו של ישראל, ועולם 
להטרקלין.  להכנס  והפרוזדור  החצר  הוא  הזה 
למעלה  להתענג  להנפש  מאוד  שערב  אמת  והן 
ומה  משכנותיך,  שהמה  בהטרקלין  הבא  בעולם 
שעה  יפה  כי  צבאו'ת,  ה'  'משכנותיך'  ידידות 
העולם  חיי  מכל  הבא  בעולם  רוח  קורת  אחת 
נפשי  כלתה  וגם  נכספה  כן  פי  על  אף  הזה, 
תמיד  להיות  הוא  שלי  הגעגועין  ה',  'לחצרות' 
בהפרוזדור בחצרות ה'. והסיבה לזה הוא, משום 
ירננו אל א‑ל  ובשרי  לבי  דשם הוא המקום אשר 
ה',  את  לעבוד  יכולים  הנפש  ובין  הגוף  בין  חי, 
לעבוד  עוד  אפשר  אי  במשכנותיך  כן  שאין  מה 

חפשי. ובמתים  ה',  את 

רבנן  מפטרי  הוו  כי  יז.(  )ברכות   וזהו שאמרו 
מבי רבי אמי, ואמרי ליה מבי רבי חנינא   
]מפטרי רבנן זה מזה, שהיה נוטל רשות מחבירו 
עולמך  הכי,  ליה  אמרי  ולארצו[,  לביתו  לשוב 



ראששמן שטורהי

בני  מדרך  כי  והיינו  ע"ש.  וכו'  בחייך  תראה 
עיקר  אבל  אושפיזא,  רק  הוי  הזה  העולם  אדם 
מברכין  והיו  הבא.  בעולם  הטרקלין  הוא  עולמו 
עולמו  שעיקר  להכרה  לבוא  שיזכה  זה  את  זה 
ה'  לעבוד  שיכולין  הזה  העולם  הוא  אדם  של 
העולם  בחייך,  תראה  ו'עולמך'  מצותיו,  ולקיים 
שלך שאתה משתוקק לה תראה בימי חייך, שזהו 

ללילה. כבר  נחשב  הבא  ועולם  היום,  עיקר 
ברבי  אלעזר  רבי  את  הם  בירכו   וכמו כן 
דההוא  יודעים  שכולם  שהגם  שמעון,   
כזו  למדריגה  לבוא  תזכה  אבל  ביתא,  עלמא 
רוח  הקורת  על  לוותר  ביתך',  ש'יחרב  שתצפה 
אחת  שעה  בה  שיפה  אף  הבא,  בעולם  שיש 
דהאי  אושפיזך',  'וליתוב  הזה,  עולם  חיי  מכל 
ישובך,  יהא מקום  עלמא אושפיזך, שהעולם הזה 
קיום  מקום  החיים,  ימי  של  רגע  כל  ולהחשיב 

לקונו. רוח  נחת  לעשות  ה',  מצות 
*

כי  לזכור  תמיד,  לעצמינו  לשנן  יש   ומשנה זו 
העולם  בפני  פרוזדור  הזה  העולם   
הבא, והתקן עצמך בפרוזדור כדי שתכנס לעולם 
את  לבנות  ורובו  ראשו  עצמו  להשקיע  לא  הבא, 
הפרוזדור, אשר סופו יעזבנו לאחרים, אלא חטוף 
דאזלינן  דעלמא  טובים,  ומעשים  מצות  ואכול, 
אינו,  ולמחר  ישנו  ]היום  דמיא  כהילולא  מיניה 
ומי  נד.(.  )עירובין  מחר[  שהולכת  לחופה  דומה 
טרח  שלא  מי  בשבת,  יאכל  שבת  בערב  שטרח 
ג.(. זרה  )עבודה  בשבת  יאכל  מהיכן  שבת  בערב 

זצ"ל,  חיים  חפץ  בעל  הגאון   ויסופר על 
וראה  לבקרו,  עשיר  אליו  בא  שפעם   
איך דירתו מרוהט בכלים וכסאות פשוטים, ושאל 
אותו על זה, למה לא מייפה דירתו יותר כראוי. 

בראדין,  כעת  מתאכסן  כבודו  הנה  לו,  והשיב 
כמה חדרים יש לו באכסניא, ואיך הם מצב הכלי 
עם  מצומצם  חדר  רק  לו  יש  כי  וענה  שם.  בית 
דירתו,  בבית  אבל  וסיים  בתוכו,  פשוטים  כלים 
שם יש לו בית מורחב עם כלים נאים ומהודרים. 
כן  גם  כעת  נמצא  אני  חיים,  החפץ  לו  ואמר 
אבל  הרבה,  צריכין  אין  ובדרך  באכסניא,  רק 
טרקלין  לעצמי  מכין  אני  שם  הבא,  לעולם   בביתי 

ויפה. נאה 

על  פ"ד(  )ח"ב  עולם  שם  בספרו   וכתב עוד 
דרך משל, לאדם שקנה לו קרקע לבנות   
לבנות  איך  לו  שייעץ  לאומן  וקרא  בית,  עליו 
האומן  ויתבונן  והטרקלין.  הפרוזדור  חדריו, 
ואמר לו, הנה הקרקע הלז קצר המצע מהשתרע 
הפרוזדור  שתרחיב  וכמה  מאד,  השטח  קטן  כי 
תהיה מוכרח להקטין מהטרקלין, ועצתי שתראה 
כך תבנה  ואחר  לבנות מתחלה הטרקלין,  העיקר 
ותסתפק  הפרוזדור,  את  שישאר  השטח  על 
האדם  ימי  לענינינו,  כן  וכמו  קטן.  בפרוזדור 
בעולם הזה קצרים, מלבנות פרוזדור גדול בעולם 
הזה וגם טרקלין נאה לעולם הבא, והחכם עיניו 
בראשו לבנות טרקלין רחב ונאה מתחלה, ויסתפק 

ע"ש. קצר  בפרוזדור 

השנים  רוב  לפי  בפרשתנו,   ופירשו הכתוב 
השנים  מעוט  ולפי  מקנתו,  תרבה   
תמעיט מקנתו, כי מספר תבואות הוא מוכר לך 
)כה‑טז(. כי האדם בעולם הזה מוטל עליו לקנות 
וגם  הגשמיים,  לחיי  לו  הנצרכים  דברים  ולרכוש 
נצחי  שהוא  הבא  עולם  לחיי  לו  הנצרכים  דברים 
השנים',  רוב  'לפי  אמר  זה  ועל  לעד.  ועומדת 
מצות  היינו  בשנים,  רבות  מהם  שתהנה  הדברים 
עניני  אבל  'תרבה מקנתו'.  מזה  טובים,  ומעשים 
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'מעוט השנים',  רק  ברשותך  יהיו  שלא  הגשמיים 
שני חיי עולם עובר, מזה 'תמעיט מקנתו'. ובהיות 
שמספר  לך',  מוכר  הוא  תבואות  מספר  'כי 

להרבות  אפשר  ואי  מוגבלים,  חיים  של  השנים 
שתהנה  מהדברים  לרכוש  יש  כן  על   משניהם, 

שם(. שלמה  תפארת  )עיין  בשנים.  רבות  מהם 

Q
בסעודה שלישית פרשת בהר תשפ"ב לפ"ק

לכם,  נותן  אני  אשר  הארץ  אל   כי תבואו 
תזרע  שנים  שש  לה',  שבת  הארץ  ושבתה   
שדך וגו' )כה‑ב(. המפרשים הקשו, דהלא שמיטה 
ליה  והוי  שנים,  שש  זריעה  אחר  רק  מתחלת 
שנת  קודם  שזהו  שדך,  תזרע  שנים  שש  להקדים 
י"ד  היה  מתחלה  הארץ  אל  ובבואם  השמיטה. 
שנים שכיבשו ושחילקו, ואחר זה שש שנים תזרע 

השמיטה. שנת  בא  זה  אחר  ורק  שדך, 
סב‑יב(  )תהלים  הכתוב  לבאר   ונראה בהקדם 
שמעתי,  זו  שתים  אלקים,  דבר  אחת   
וחתום  סתום  הכתוב  דלכאורה  לאלקים,  עוז  כי 
בפרשתנו  כתיב  דהנה  לומר  ויש  נתכוין.  מה  על 
וכי תאמרו מה נאכל בשנה השביעית, הן  )כה‑כ( 
את  וצויתי  תבואתנו,  את  נאסוף  ולא  נזרע  לא 
התבואה  את  ועשת  השישית  בשנה  לכם  ברכתי 
מניסן  השישית  למקצת  וברש"י  השנים,  לשלש 
שיזרעו  ולשמינית,  ולשביעית  השנה,  ראש  ועד 
בשמינית במרחשון ויקצרו בניסן ע"כ. וכתב עוד, 
שנים,  לארבע  לעשות  צריכה  שהיתה  ופעמים 
בטלין  שהן  השביעית,  השמיטה  שלפני  בשישית 
השביעית  רצופות,  שנים  שתי  קרקע  מעבודת 
כולן  השמיטות  בשאר  נאמר  זה  ומקרא  והיובל, 
ועשת  שאמר  מה  לפרש  כתוב  וברמב"ן  ע"כ. 
שנת  על  לרמז  בא  השנים,  לשלש  התבואה  את 
השמיטה  שנת  לכל  השישית  שתעשה  היובל, 

יאכלו  ישן  כולם  כי  היובל,  שאחרי  ובשנה  והיובל 
שנת  על  ברכה  בתורה  מפורש  כן  ואם  ע"כ. 
בכפל.  תבואה  יצמח  השישית  שבשנה  השמיטה, 
יעשה  אז  כי  היובל,  שנת  על  ברכה  גם  ונרמז 

היובל. שנת  על  גם  שלש,  פי  תבואה  השדה 
הר  אצל  שמיטה  ענין  מה  כתב,   והנה ברש"י 
סיני, והלא כל המצות נאמרו מסיני, אלא   
מסיני,  ודקדוקיה  כללותיה  נאמרו  שמיטה  מה 
מסיני  ודקדוקיהן  כללותיהן  נאמרו  כולן  אף 
דבר  תורה  גילתה  מדוע  תקשה  ולכאורה  ע"כ. 
שאר  ממנה  נלמד  למען  שמיטה,  מצות  אצל  זה 
משאר  אחת  אצל  זאת  לנו  גילתה  ולא  מצות, 
דאף  טעמו,  )סח.(  סופר  בחתם  ומבואר  מצות. 
שאין  המצות,  אלה  כז‑לד(  )ויקרא  דכתיב  גב  על 
מכל  קד.(,  )שבת  מעתה  דבר  לחדש  רשאי  הנביא 
מקום אין אנו בטוחים שיעמוד נביא שקר ויאמר 
נותן  צוה  ועתה  לזמן  ניתנה  פלונית  שהמצוה 
אפשר  אי  בשמיטה  אך  ענינה,  לשנות  התורה 
נסים  על  מיוסדת  ענינה  כל  כי  בקצהו,  לנגוע 
שנה  וזרעה  שנה  נרה  ארץ  דדרך  בטבע,  שלא 
מצות  ידי  ועל  לעולם,  וכן  שנה  ונרה  וחוזר 
ועוד  רצופים,  שדך  תזרע  שנים  שש  שמיטה 
לשלש  ועשת את התבואה  לכם  ברכתי  וצויתי את 
ה'  מאת  שהיא  מבואר  זו  מצוה  נמצא  השנים, 
כי  דבר,  בה  לשנות  יכול  נביא  שום  ואין  מסיני, 
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כן  ואם  נח.(,  ברכות  )עיין  לשקר  ניסא  יעשה  לא 
יודו  כרחך  דעל  היכי  כי  הכל,  על  יעיד  החלק 
ופרטותיה  כללותיה  שהשמיטה  עולם  באי  כל 
נמי  הכי  כן  דבר,  בה  לחדש  אפשר  ואי  מסיני 
לחדש  רשאי  נביא  ואין  נצחיות  התורה  מצות  כל 

ע"כ. דבר  בה 

דקאי  אלקים,  דבר  אחת  הכתוב,   וזהו כוונת 
על מצות שמיטה, אשר משם רואין בעיני   
אפשר  אי  שהרי  היא,  השמים  מן  תורה  כי  בשר 
בשנה  פעם  בכל  כזו  ברכה  להבטיח  ודם  לבשר 
השישית. והתורה נקראת עוז כמו שנאמר )תהלים 
וממצוה  קטז.(.  )זבחים  יתן  לעמו  עוז  ה'  כט‑יא( 
פרטיה  שכל  לאלקים',  עוז  'כי  הוכחה  יש  זו 
אלקים',  דבר  'אחת  ואמר  מסיני.  הם  ודקדוקיה 
חותך  מופת  יש  שמשם  לנו  ניתנה  אחת  מצוה 
שבקיום  שמיטה,  מצות  וזהו  אלקים,  דבר  שזה 
מצוה זו מתברך שלא כדרך הטבע בשנה השישית 
יש  שמעתי',  זו  'שתים  אלא  עוד,  ולא  בכפליים. 
פרטיה  כל  שניתנה  שבהכרח  מצוה  עוד  בתוכה 
מן השמים, והיא מצות היובל, כי בשנת החמשים 
מתברך השנה השישית גם על יובל. ו'זו' שמעתי, 
הז',  השנה  על  גם  פריה  את  נותן  הו'  שבשנה 
מן  היא  שתורה  לאלקים',  עוז  'כי  נבין  ומזה 
לסיני,  שמיטה  להסמיך  הכתוב  והוסיף  השמים, 
ללמוד ממנה גם על כל התורה כולה, שכללותיה 

מסיני. הם  ודקדוקיה 

*

בפרשתנו,  אלימלך  הנועם  דברי   הנה ידועים 
בשם אחיו הרה"ק רבי זושא זי"ע לפרש   
וכי תאמרו מה נאכל וגו', כי השי"ת כאשר ברא 
עולמו השפיע מטובו צינורות מושכין שפע לצרכי 
אלא  כלל.  להפסיק  שלא  השפע  ודרך  אדם,  בני 

בבורא  בטחון  לו  ואין  ממדרגתו,  נופל  כשהאדם 
בריות  ומפרנס  הזן  אמיתי  המשגיח  הוא  ברוך 
בלי הפסק כלל, אז עושה האדם ההוא במחשבתו 
בעולמות  חלילה  פגם  מטוהר,  לא  אשר  ההיא 
ר"ל,  מעלה  של  פמליא  כח  ומתישין  עליונים, 
יתברך  השם  וצריך  חלילה,  השפע  נפסק  ואז 
כמו  שתלך  השפע  מחדש  לצוות  הוא  ברוך 
וכו',  תאמרו  וכי  הוא  וזה  הבריאה.  מתחילת 
שלם  שיהיה  השם  דרכי  לאדם  מלמדת  שהתורה 
כי  יאכל,  כלל מה  יאמר  ולא  בבטחונו על אלקיו, 
יאכל,  מה  לחשוב  הבטחון  מן  יפול  חלילה  כאשר 
כלפי  ואטרחו  בהשפע,  חלילה  פגם  עושה  הוא 
כאשר  פירוש  תאמרו,  וכי  מחדש.  לצוות  שמיא 
אלא  וכו',  וצויתי  אותי  תטריחו  אז  כך,  תאמרו 
ואז  לבבכם,  בכל  בה'  ותבטחו  כך,  תתנהגו  לא 
כל  יחסר  לא  תמיד  כלל  הפסק  בלי  השפע  תלך 
המחשבה  עצם  גם  כי  מזה  ומבואר  עכל"ק.  בה 
הוי  נאכל,  מה  לשאול  האדם  דעת  על  שעולה 
פגם בבטחונו על ה', ומפסיק בזה שפע העליון 

השפע. שתשוב  חדשה  לברכה  שצריכין  עד 

יש  ובבטחון  באמונה  הנה  כי   ונראה בביאורו, 
ומבואר  זו למעלה מזו,  כמה מדריגות   
היא  בזה  להתעלות  העצה  כי  הקדושים  בספרים 
הכוונה  מעורר  הדיבור  כי  מזה,  הרבה  לדבר 
רמה.  במעלה  אמונתו  שיתחזק  ומעודדו  ומחזקו 
ופירש הרה"ק רבי מרדכי מלעכוויטש זצ"ל 
)תהלים  אדבר  כי  האמנתי  קמט(,  דף  אבות  )תורת 

ידי הדיבור אני מגיע לאמונה. אבדה  קטז‑י(, על 
האמונה ונכרתה מפיהם )ירמיה ז‑כח(, בשביל שפסקו 
האמונה. נאבדה  כן  ידי  על  זה  בענין  מלדבר 

מצרים,  יציאת  לזכר  מצות  הרבה   ולכן נצטוינו 
במחשבתו  והזכרון  הדיבור  ריבוי  כי   
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ולאבותינו,  לנו  ה'  שעשה  והנפלאות  הנסים 
לעשות  והממשלה  הכח  בידו  אשר  מורה  שזה 
מחזקים  הם  הללו  דברים  זכרון  כרצונו,  בהעולם 
וזהו  יחיה.  באמונתו  צדיק  להיות  האדם  את 
ומספר  מדבר  שאז  יום,  יום  תפלות  השלש  ענין 
עניניו  כל  ואיך  זכרונו,  על  גדולת הבורא  ומעלה 
מניעה  אין  אשר  שמו,  יתברך  בידו  מסורים  הם 

רצונו. מלעשות  בעולם 

 והנה מדרך העולם כאשר מתהוה אצלו מאורע 
מקום  איבוד  או  ממון,  הפסד  של   
בהול  נעשה  הוא  בבריאותו,  חולשא  או  פרנסתו, 
ומתחיל  המצר.  מן  לצאת  איך  דאגה  ומתמלא 
שאין  רואה  וכאשר  שונות,  השתדלות  לעשות 
לשמים,  עיניו  נושא  אז  מסתדרים,  הדברים 
כי  ואם  עליו.  יהבו  ומשליך  יכול,  כל  שהקב"ה 
זה  אדם  אבל  מאד,  חשובה  כן  גם  כזו  בטחון 
היה  הלא  כי  בנפשו,  בטחונו  קנה  לא  עדיין 
שמשליך  אחר  גם  אלא  עוד  ולא  מתחלה.  מודאג 
בשלימותה,  איננה  עדיין  לפעמים  ה',  על  יהבו 
ולרביע,  לשליש  למחצה  אלא  ושלו,  רגוע  להיות 
ועדיין הוא מודאג במקצת על מצבו, והוא משום 
דסוף כל סוף חומר האדם מגושם, ומטבע האדם 
בקרבו. רוחו  נשבר  לפניו,  רע  מאורע  יש  כאשר 

הרי  יחיה,  באמונתו  אשר  הצדיק   לא כן 
אין  כי  תוכו,  תוך  נפשו  קנין  היא  הבטחון   
וגם  מבשרו,  עצם  נעשה  והאמונה  מלבדו,  עוד 
בעת שמתהוה מאורע לא דואג לרגע, הוא מכיר 
נתהוה  ולא  עתה,  עד  גם  ה'  ביד  היה  שמסור 
אין  לטובה,  רצונו  יעלה  ואם  שינוי,  שום  אצלו 
יירא,  לא  לבו  סמוך  והוא  להושיע,  לה'  מעצור 
אמרו  זה  ועל  דאגה.  של  אחד  אחוז  בלי  גם 
חודרת  פעם  אחר  פעם  באמונה  הדיבור  שריבוי 

להגיע  שיוכל  עד  אדם,  של  במהותו  ומתעצמת 
למדריגה זו. ולכן נצטוינו להזכיר תמיד הישועות 
שנעשה לישראל, כי מזה מתחזק ביותר שגם כעת 
צו‑ב(  )תהלים  נאמר  זה  ועל  להושיע.  ה'  של  בידו 
על  מעלה  שכאשר  ישועתו,  ליום  מיום  בשרו 
לישועת  בשורה  זהו  לו,  שנעשה  הישועה  זכרונו 

מחר. ליום  גם  ה' 

כי  יודע  תמיד,  ה'  ביד  מסור   והמכיר שהוא 
רואה  והרי  ה',  מאת  הוא  פרנסתו   
בעיני בשר כי מזונות האדם מיד ה' הוא, שהרי 
מימי לא ראיתי צבי קייץ וארי סבל ושועל חנוני, 
והם מתפרנסים שלא בצער, ואני שנבראתי לשמש 
לפרנסני  שבידו  וכמה  כמה  אחת  על  קוני,  את 
)עיין קידושין פב:(. ואם נמנע ממנו סיבת פרנסתו 
ממקום זה, הלא כמה דרכים לפניו להשלים זאת 
ממקום אחר. וממילא בשנת השמיטה שה' אומר 
לא  שדך  לפרנסתו,  דבר  שום  לעשות  לו  שאין 
כמו  זו  בשנה  הוא  הרי  תזמור,  לא  וכרמך  תזרע 
מקרני  ומפרנס  זן  שהקב"ה  חיים  הבעלי  שאר 
שלא  מתפרנסים  והם  כנים,  ביצי  עד  ראמים 
אצל  השמיטה  בשנת  באמת  שהוא  וכמו  בצער, 
שישית,  שנה  על  רק  לזרוע  עמל  שאינו  אדם,  כל 
עמל  בלי  השניה  שנה  על  ברכה  בו  וניתוסף 
הכתוב  סיים  כן  ועל  שהוא.  כל  יתירה  וטירחא 
לאכלה  לכם  הארץ  שבת  והיתה  )כה‑ו(  בפרשתנו 
בארצך.  אשר  ולחיה  ולבהמתך  וגו',  ולעבדך  לך 
השתדלות,  על  נצטוינו  שלא  השביעית  בשנה  כי 
כמו  טירחא  בלי  האדם  בפרנסת  הברכה  תבוא 

בארצך. אשר  ולחיה  לבהמתך 

אין  השביעית,  בשנה  נאכל  מה   ולכן השואל 
פרנסתו  כי  להכיר  בשלימות  בה'  בטחונו   
וסמוך  העולם,  שנות  בשאר  גם  השמים  מן  היא 
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ולכן  ולרביע,  ולשליש  למחצה  רק  ה'  על  לבו 
לצוות  נפסק בזה שפע העליון עד שצריכין שנית 
עד  להתעלות  עדיין  עליו  ומוטל  הברכה.  על 
השביעית  השנה  בפרנסת  שינוי  שום  ירגיש  שלא 
ס:(  )ברכות  חז"ל  שדקדקו  וזהו  השנים.  משאר 
על  שמברך  כשם  הרעה  על  לברך  אדם  חייב 
די  היה  ולכאורה  בשמחה.  לקבלינהו  הטובה, 
בשמחה,  הרעה  על  לברך  אדם  חייב  באמרם 
הטובה.  על  שמברך  כשם  הוסיפו  צורך  ולאיזה 
בוא  בעת  לפעמים  כי  ללמדנו,  באו  חז"ל  אך 
זמן  לאחר  אך  לרסיסים,  נשבר  לבו  הרעה  לפניו 
גזירת  ומקבל  גופו,  טבעי  על  עצמו  מתגבר 
המדריגה  עיקר  עדיין  זה  ואין  בשמחה.  בוראו 
שאז  הטובה',  על  שמברך  'כשם  אלא  באמונה, 
מהמצב,  לב  ושברון  דאגה  רגע  אפילו  לפניו  אין 
ירגיש  בה', שלא  ובטחונו  להגיע באמונתו  יש  כן 
עת  בכל  שהרי  הרעה,  בוא  בעת  שינוי  שום 
עד  לו  שנתן  וה'  הוא,  דרחמנא  גזא  בי  ועונה 
אחר,  באופן  כעת  לו  נותן  זה,  באופן   עתה 

בשמחה. ולקבלינהו 
במדבר  בהיותם  ישראל  בני  זכו   ולמדריגה זו 
בשר  בעיני  וראו  שנה,  ארבעים   
יום שפרנסתם מאת ה', שממטיר להם לחם  יום 
ממנו  הותירו  לא  ביומו  יום  ומידי  השמים.  מן 
היה  לא  בנים  וה'  ד'  לו  שיש  ומי  בוקר,  עד 
לאכול,  מה  להם  אין  למחר  שמא  ואומר  דואג 

שהושיע  כמו  אשר  לשמים,  לבם  מכוונים  אלא 
יומא  )עיין  למחר  גם  יעזור  כן  אתמול  להם  ה' 
שנה  ארבעים  בשר  בעיני  לראות  והתרגלו  עו.(, 
של  השתדלות  שום  בלי  פרנסתם  מוריד  ה'  כי 
מהמדבר  יצאו  כאשר  הללו  ואנשים  מצדם.  עסק 
שמיטה,  מצות  על  ונצטוו  ישראל  לארץ  ונכנסו 
לא  הן  נאכל  מה  לשאול,  דעתם  על  יעלה  לא 
והמטיר  זרעו  לא  גם עד עתה  וכו', שהרי  נזרע 
כאשר  הימים  ברבות  ורק  פרנסתם.  ה'  להם 
הארץ,  מתבואות  היא  האדם  שפרנסת  יתרגלו 
אין  זריעה  בלי  כי  יכולים להעלות על הדעת   הם 

לתבואה. מציאות 
הארץ  אל  תבואו  'כי  הכתוב,  לנו   וזהו שאמר 
אותו הדור הראשון  לכם',  נותן  אני  אשר   
יבואו  לא  הם  הארץ,  אל  ויבואו  מהמדבר  שיצאו 
לא  הן  שביעית,  מצות  לקיים  נוכל  איך  לשאול 
הם  לה',  שבת  הארץ  'ושבתה  אלא  וכו',  נזרע 
שאר  כמו  ושלו  רגוע  הבאה  המצוה  יקיימו 
אחת  שנה  כי  לעונג  להם  יהא  ואדרבה  המצות, 
מה  דואגים  לא  והם  ולעמול,  לעבוד  צריכין  אין 
יש  זריעה  בלי  שגם  לראות  הורגלו  כי  נאכל, 
הארץ,  אל  שיבואו  ההוא  הדור  ולגבי  לאכול. 
ושבתה  מובטחים  אנו  שאצלם  הכתוב  הקדים 
יתכן  אז  הימים  ברבות  אך  לה',  שבת  הארץ 
נאכל,  מה  לשאול  יבואו  והם  חדש  דור  שיעמוד 

וגו'. ברכתי  את  וצויתי  אמר,  זה  ועל 

o
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פרשת בחוקותי

בלימוד פרקי אבות פרשת בחוקותי תשע"ו לפ"ק – לעיקוואד

בתלמידים,  מדות  ארבע  ה‑יב(   במשנה )אבות 
מהיר לשמוע ומהיר לאבד, יצא שכרו   
הפסדו  יצא  לאבד,  וקשה  לשמוע  קשה  בהפסדו. 
קשה  חכם.  לאבד,  וקשה  לשמוע  מהיר  בשכרו. 
ופירש  ע"כ.  רע  חלק  זה  לאבד,  ומהיר  לשמוע 
הרע"ב לא שייך למיתני הכי חסיד או רשע, שאין 
חסרון  אלא  אדם,  של  בבחירתו  התלוי  דבר  זה 
מה  להבין  ויש  ע"כ.  ברייתו  מעיקר  בו  שהיה 
רוצה התנא להשמיענו בבבא האחרונה, דבשלמא 
בשאר המקומות דתני חסיד או רשע, קא משמע 
לן דיש להשתדל להגיע לידי מדה זו, או שיתרחק 
לאיזה  בבחירתו,  תלוי  שאינו  כאן  אבל  זו,  ממדה 

רע. חלק  בשם  מתארו  צורך 

*

לה‑א(  )ויק"ר  הפרשה  בתחלת   הנה במדרש 
סמכו לכאן הפסוק )תהלים קיט‑נט( חשבתי   
דוד, רבונו  ואשיבה רגלי אל עדותיך, אמר  דרכי 
ואומר  מחשב  הייתי  ויום  יום  בכל  עולם,  של 
למקום פלוני ולבית דירה פלונית אני הולך, והיו 
ולבתי מדרשות,  רגלי מביאות אותי לבתי כנסיות 
רגלי אל עדותיך ע"כ. ואשיבה  הדא הוא דכתיב 

שמזדמן  בשעה  כי  לענינינו,  הכוונה   ויש לומר 
לדרוש  ומכבדים  נכרי,  במקום  להיות   
למצוא  להדורש  קשה  מוסר,  ודברי  באגדה 
רב  שיש  במקום  ובפרט  המתאימים,  הדיבורים 
תמידין  שם  הדורש  וביראה  בתורה  גדול  מובהק 
גם  הדיבורים  אומר  הדורש  באמת  אך  כסדרן. 

שמשמיע  אלא  לבי,  זכיתי  יאמר  מי  כי  לעצמו, 
הדברים בקול רם כדי לזכות בהם גם את אחרים 
השומעים. ומטו משמיה של הרה"ק בעל דברי 
חשב  נערותו  שבימי  שאמר,  זי"ע  מצאנז  חיים 
ראה  ושוב  העולם,  כל  את  לתקן  בידו  שיעלה 
בני  כל  פנים  כל  על  לתקן  וחשב  בידו,  זה  שאין 
עירו, וכעת הוא שבע רצון אם יעלה בידו לתקן 

ע"כ. עצמו  את  פנים  כל  על 

עצמו,  על  ישראל  מלך  דוד  אמר   וכמו כן 
מחשב  הייתי  ויום  יום  בכל  שמתחלה   
ואומר למקום פלוני ולבית דירה פלוני אני הולך, 
שהצריכו  והמקומות  הבתים  על  מסתכל  היה 
מקום  לאיזה  לעצמו  וסידר  במעשיהם,  תיקון 
מעשיהם.  ולתקן  ולהוכיח  לעורר  היום  ילך  ובית 
רגלי  עדותיך,  אל  רגלי  ואשיבה  בסופו  אמנם 
מדרשות,  ולבתי  כנסיות  לבתי  'אותי'  מביאות 
התורה  על  לישב  אותי  לתקן  בידי  שיעלה  הלואי 

העבודה. ועל 

*

 אנו עומדים כבר קודם מתן תורה, מן הראוי 
תורה  תלמוד  מצות  חשיבות  על  לדבר   
אמר  ועליה  א‑א(.  )פאה  כולן  כנגד  שעולה 
בה,  ישוו  לא  חפצים  וכל  ח‑יא(  )משלי  הכתוב 
לעשותה  שאפשר  מצוה  שכל  שמים,  חפצי  אפילו 
בתלמוד  ועוסק  המצוה  מבטל  אחרים,  ידי  על 
תורה )מועד קטן ט:(. וכל דיבור ומלה היא מצוה 
ובכל  שם(,  )פאה  אליהו  בשנות  כמבואר  נוספת 
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מצות.  מאות  כשני  מקיים  תורה  שלומד  מינוט 
ומעולם לא היה קל כל כך הלימוד כמו בזמנינו, 
יוכל  ילד  שגם  עד  קל  ביאור  עם  גמרות  שישנם 
או  יומי  עמוד  של  שונות  חבורות  ויש  להבין. 
לכל  טעיפס  או  שיעורים,  מגידי  עם  יומי,  דף 
תורה  שיעורי  ה',  טוב  כי  וראו  וטעמו  מסכת. 
ומשאיר  ובהשקפתו,  במעשיו  האדם  את  משנה 
לומד  כאשר  שכן  ומכל  ביתו.  בני  על  רב  רושם 
מחשבותיו  כל  לבחינות,  ועומד  לימודו  על  וחוזר 

מתורה. מלאים  היום  במשך 

אם  מתחלת,  בפרשתנו   והתורה הקדושה 
תשמרו  מצותי  ואת  תלכו  בחוקותי   
ועשיתם אותם, ונתתי גשמיכם בעתם וגו', והשיג 
)כו‑ג(. והמפרשים הקשו  וגו'  בציר  לכם דיש את 
ליכא  עלמא  בהאי  מצוה  שכר  לן  קיימא  הא 
)קידושין לט:(, וכאן האריכה התורה בברכות עולם 
מלאכי  שיחת  ובספר  ה'.  מצות  קיום  על  הזה 
מלובלין  הכהן  צדוק  רבי  להרה"ק  השרת 
לימוד  מצות  כי  כתוב,  והא(  ד"ה  )ליקוטים  זי"ע 
בהאי  גם  שכר  ה'  נותן  זה  שעל  שאני,  התורה 
כתוב  זה  דבר  יט:(  זרה  )עבודה  וכמאמרם  עלמא, 
כל  בכתובים,  ומשולש  בנביאים  ושנוי  בתורה 
זו  העוסק בתורה נכסיו מצליחין לו ע"ש. ומצוה 
הזה  בעולם  פירותיהן  אוכל  שאדם  מהמצות  היא 
וכיון  א‑א(.  )פאה  הבא  לעולם  לו  קיימת  והקרן 
שתהיו  וברש"י  תלכו,  בחוקותי  אם  מיירי  דכאן 
וגו'.  בעתם  גשמיכם  ונתתי  לכן  בתורה,  עמלים 
מצוה  יצתה  במה  בטעמו  ביאור  צריך  זה  גם  אך 
זו משאר מצות ה', שמשפיע ברכת הארץ הגשמי.

מאי  אמרו,  פא.(  )נדרים  בגמרא   ונראה דהנה 
החכם  האיש  מי  ט‑יא(  )ירמיה  דכתיב   
וגו',  הארץ  אבדה  מה  על  וגו',  זאת  את  ויבן 

השרת  ולמלאכי  ולנביאים  לחכמים  נשאל  זה  דבר 
ולא פירשוהו, עד שפירשו הקב"ה בעצמו דכתיב 
נתתי  אשר  תורתי  את  עזבם  על  ה'  ויאמר  )שם( 
ע"כ.  בה  הלכו  ולא  בקולי  שמעו  ולא  לפניהם 
ידעו החכמים לפרשו, הלא  לא  והוא תמוה למה 
ראו שעזבו את התורה, ומקרא מלא הוא בפסוקי 
ומפני  וגו',  מקדשיכם  את  והשימותי  התוכחה, 

מארצינו. גלינו  חטאינו 
 וכתוב בספר ייטב לב )פ' בהעלותך ד"ה ויאמר 
בגמרא  דאיתא  ספרים,  בשם  משה(   
)גיטין נז.( ששים רבוא עיירות היו לו לינאי המלך 
כיוצאי  בה  היו  ואחת  אחת  וכל  המלך,  בהר 
כיוצאי  כפלים  בהן  שהיו  משלש  חוץ  מצרים, 
ההוא  לי  חזי  לדידי  עולא  אמר  וכו'.  מצרים 
אתרא ]הר המלך[ ואפילו שיתין ריבוותא קני לא 
מחזיק. אמר ליה ההוא צדוקי לרבי חנינא שקורי 
משקריתו ]דאמריתו ששים רבוא עיירות היו בהר 
המלך והוא אינו מחזיק אפילו ששים רבוא קנים[, 
מה  ג‑יט(,  )ירמיה  בה  כתיב  צבי  ארץ  ליה  אמר 
]משהופשט  בשרו  את  מחזיק  עורו  אין  זה  צבי 
בו[, אף ארץ  ולכסותו  לחזור  יכול  ואין  כווץ  הוא 
שאין  ובזמן  רווחא,  עליה  שיושבין  בזמן  ישראל 
זה,  על  מעיד  והחוש  ע"כ.  גמדא  עליה  יושבין 
כי ארץ ישראל היה ארבע מאות פרסה על ארבע 
מאות פרסה )רש"י במדבר יג‑כה(, ועתה בעונותינו 
לארכה  מזעיר  מעט  רק  איננה  בחורבנה  הרבים 
שרויין  ישראל  שהיו  בזמן  כי  והטעם  ולרחבה. 
מכח  בה,  התלויות  מצות  ומקיימין  אדמתם  על 
לה,  ופשטה  והולך  מתרחב  הארץ  היה  הקדושה 
כן  על  מועד  באי  מבלי  אבילות  ציון  דרכי  ועתה 
'אבדה  מה  על  לחכמים  שנשאל  וזהו  לה.  גמדא 
הארץ' דייקא כי גמדא לה, ולא נשאר רק מעט, 

פירשוהו. ולא 
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את  עזבם  על  ה'  ויאמר  ופירשו,   ובא ה' 
תורה  היינו  לפניהם,  נתתי  אשר  תורתי   
תורה  בזכות  כי  תצא,  שמהם  וגזירות  פה  שבעל 
שבעל פה שעל ידה מתרחב והולך תורה שבכתב 
בגדרים וסייגים, ועל כל קוץ וקוץ תלי תלים של 
הלכות, בזכות זה גם ארץ ישראל מתרחב והולך, 
)ועיין  ע"ש  הארץ  וגמדא  אבדה  שעזבוה  ובשביל 

קלב.(. דף  במדבר  עשירי  חלק  ראש  בשמן  בזה 

אומר  הכתוב  כי  ביאור,  ביתר   ונראה לבאר 
ואת  השמים  את  אלקים  ברא  בראשית   
הארץ )א‑א(, וברש"י בשביל התורה שנקרא ראשית 
שעם  פירשו,  א‑א(  )ב"ר  במדרש  אמנם  ע"ש. 
אני  אומרת  התורה  העולם,  את  ה'  ברא  התורה 
שבעולם,  בנוהג  הקב"ה,  של  אומנתו  כלי  הייתי 
אותה  בונה  אינו  פלטין,  בונה  ודם  בשר  מלך 
מדעת עצמו אלא מדעת אומן, והאומן אינו בונה 
ופינקסאות  דיפתראות  אלא  עצמו  מדעת  אותה 
יש לו, לדעת היאך הוא עושה חדרים היאך הוא 
בתורה  מביט  הקב"ה  היה  כך  פשפשין,  עושה 
ברא  בראשית  אמרה  והתורה  העולם,  את  ובורא 
דאת  מה  היאך  תורה,  אלא  ראשית  ואין  אלקים, 
אמר )משלי ח‑כב( ה' קנני ראשית דרכו ע"כ. ואם 
כן כל דבר שישנו בטבע העולם שורשו מהתורה, 
וכמו כל דבר שיש בבנין הוא מה שנרשם מתחלה 
בהפלאַן. אבל כאשר אנו עמלים בתורה, ודורשין 
שונים  וביאורים  הלכות,  של  תלין  ממנה  אנו 
אנו  הרי  ודרשותיה,  המקראות  עומק  ליישב 
מרחיבים את שורשו של הארץ, על כן לעומת זה 
צבי. והיא ארץ  ישראל כנגדה,  מתרחבת גם ארץ 

*

קיא:(  )כתובות  חז"ל  הנה  כי  עוד,   ויש להוסיף 
האריכו בשבחן של פירות ארץ ישראל, איך   

בברכותיה  ואמרו,  וטבעם.  בגדלם  משונים  היו 
כורין,  רבוא  ה'  בית סאה עושה  ישראל  ארץ  של 
כורין,  ע'  עושה  סאה  בית  צוען  של  בישיבתה 
מצרים.  מארץ  יותר  ארצות  בכל  מעולה  לך  ואין 
אמה  חמשים  על  חמשים  של  קטן  מקום  כי  הרי 
הוציא חמשים אלף כור תבואה. ואמרו )שם( רבי 
איקלעו  חנינא  בר  יוסי  ורבי  עוירא  ורבי  חלבו 
דהוה  אפרסקא  קמייהו  אייתו  אתרא,  לההוא 
אכלו  סאין.  חמש  המחזקת  הינו  כפר  כאילפס 
שליש.  בהמתן  לפני  ונתנו  שליש  והפקירו  שליש 
להנהו  חזינהו  לגבלא  איקלע  לוי  בן  יהושע  ורבי 
אמר  עגלי,  כי  קיימי  דהוו  ]אשכולות[  קטופי 

ע"ש. הגפנים  בין  עגלים 

שהיו  ממה  להם  היתה  זה   ונראה שגם 
הצמיחה  כח  שהרי  בתורה,  עמלים   
התורה.  מן  שורשו  הכל  פירותיה,  וגידול  שבארץ 
על  הלכות,  של  תלין  חידשו  אחד  שבקוץ  וכיון 
כח  בה  ניתוסף  עפר  גרגיר  בכל  זו  לעומת  כן 
של  בברכותיה  ולכן  שיעור,  אין  עד  הצמיחה 
ברום  אז  עומדים  היו  שישראל  ישראל,  ארץ 
אמנם  בפירותיה.  הברכה  התרחבה  המעלה, 
זו  ברכה  גם  נאבדה  מארצם,  ישראל  שגלו   בעת 

בהארץ. שהיה 

מה  'על  ולנביאים  לחכמים  שואלים   ולכן היו 
וגלינו  שחטאנו  אמת  הן  הארץ',  אבדה   
צמיחתה,  כח  הארץ  אבדה  למה  אבל  מארצנו, 
ממה  הארץ  מן  תבואותיה  הוצאת  גם  שנשתנה 
את  עזבם  על  ה',  פירש  זה  ועל  מקדם.  שהיה 
אם  קיימו  שלא  בה,  'הלכו'  ולא  וגו',  תורתי 
וכאשר  בתורה,  עמלים  שתהיו  'תלכו',  בחוקותי 
זה נחסר גם  נחסר החידוש שיש בתורה, לעומת 
בתורה,  עמלים  לא  אם  כי  שבארץ,  הצמיחה  כח 
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אלא לומדים התורה בפשטותה, גם השפע היוצא 
בעולם מהתורה הוא רק כמה שעולה בדרך הטבע.

 ומעתה הא דאמרה תורה אם בחוקותי תלכו, 
לכם  והשיג  בתורה,  עמלים  שתהיו   
שכר  זה  אין  זרע,  את  ישיג  ובציר  בציר  את  דיש 
דכיון דטבע  זה מציאות מצד עצמה,  מצוה, אלא 
התחדשות  יש  כאשר  מהתורה,  שורשו  הארץ 
גם  שפע  ריבוי  יש  התורה,  ביאורי  בהוספת 
בהארץ ששואבת כחה ממנה. ולכן העוסק בתורה 
אשר  התורה,  שמרחיב  מי  כי  מצליחין,  נכסיו 
ממשיך  המרובה,  את  מחזיק  בתורה  מועט  דבר 
אחד  שבדינר  מהתורה,  שנברא  בהעולם  גם  זה 
הרווחים  עם  המסחר  יתרחב  במסחר,  שמשקיע 

במסחריו. הצלחה  ומוצא  כמה,  פי 

*

בנסים,  מלומדים  שהיו  בתנאים   והנה מצינו 
מי  לבתו,  אמר  דוסא  בן  חנינא  ורבי   
והיה  וידלוק,  לחומץ  יאמר  וידלוק  לשמן  שאמר 
וכמו  כה.(,  )תענית  כולו  היום  כל  והולך  דולק 
ותגזר  האחרונים,  בדורות  גם  בצדיקים  היה  כן 
שטבע  דכיון  להבין  יש  ולכאורה  לך.  ויקם  אומר 
וברא  הקב"ה  הציץ  בי  מהתורה,  נשפע  העולם 
ואין  מוחלפת,  תהא  לא  התורה  וזאת  עולמו, 
שיוכלו  יצוייר  איך  כן  אם  לעולם,  כלל  שינוי  בה 
ים  בקריעת  ובאמת  העולם.  שבטבע  דבר  לשנות 
)ב"ר  הבריאה  בתחלת  כן  ה'  שהתנה  מצינו  סוף 
נס  אבל  העולם,  בטבע  זה  הרי  כן  אם  ה‑ה(, 

יצוייר. איך  הטבע  בשינוי 

 ונראה דכיון שנתנה תורה כח לחכמים לעקור 
ולולב  מצות עשה שבתורה, כגון שופר   
שבתורה  לאו  גם  לעקור  יכולין  כן  וכמו  בשבת, 

]שהקריב  הכרמל  בהר  אליהו  כגון  שעה,  לפי 
כרת  ואיכא  היתה,  הבמות  איסור  ושעת  בבמה, 
כן  כמו  צ:(.  )יבמות  דהעלאה[  וכרת  חוץ  דשחוטי 
בהטבע,  גם  לשנות  כנגדו  כח  ישראל  לחכמי  יש 
שפירש  וכמו  התורה.  את  גם  לשנות  כחם  שהרי 
ובתורתו  א‑ב(  )תהלים  הכתוב  זי"ע  אריה  הקול 
יהגה יומם ולילה, שעל ידי כח התורה יוכל החכם 
וכמו  לילה,  ומתי  יום  תהא  מתי  ולומר,  להגות 
י‑יב(. )יהושע  דום  בגבעון  שמש  יהושע  שאמר 

אלא  נס,  להמשיך  יכולים  הם  לעצמם   ולא רק 
)דברים  הכתוב  צוה  שהרי  לאחרים,  גם   
המשפט  ועל  יורוך,  אשר  התורה  פי  על  יז‑יא( 
אשר יאמרו לך תעשה, לא תסור מן הדבר אשר 
לך  אומר  אפילו  וברש"י  ושמאל.  ימין  לך  יגידו 
ימין  שהוא  שמאל  ועל  שמאל,  שהוא  ימין  על 
כשהם  גם  ישראל  לחכמי  לציית  שיש  והיינו  ע"כ. 
התורה,  בפשטות  שמפורש  מה  היפוך  אומרים 
ולכן  לשנותה,  הכח  להם  שניתן  באופן  זה  כאשר 
לא  מצות  ומקיים  חכמים,  דברי  המציית  האדם 
העולם,  טבע  לשנות  יכולים  עבורו  גם  תסור, 
שאמר  ומי  ימין,  ומשמאל  שמאל  מימין  ולעשות 

וידלוק. לחומץ  יאמר  וידלוק  לשמן 

 ונראה דזהו שנאמר בהתורה הקדושה בשבחה 
ופשתים  צמר  דרשה  חיל,  האשת  של   
עוד  מצינו  כי  לא‑יג(.  )משלי  כפיה  בחפץ  ותעש 
שבתורה,  לאו  על  ולעבור  לשנות  שיכולים  בתורה 
עשה  דאמרינן  עשה,  מצות  קיום  במקום  והוא 
התורה  חכמי  בכח  יש  ולכן  תעשה.  לא  דוחה 
התורה,  מן  ששורשו  שבטבע  דבר  לשנות  כן  גם 
ואמרו  ה'.  מצות  גם  לשנות  יכולים  לפעמים  כי 
)יבמות ג:( מנא לן דעשה דוחה לא תעשה, דכתיב 
לך  גדילים תעשה  )דברים כב‑יא( לא תלבש שעטנז 
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ע"ש.  בציצית[  כלאים  ושרינן  סמוכין,  ]ודרשינן 
ומינה דכמו כן כאשר עולה ברצון החכם לעשות 
וזהו  לשנותו.  כן  גם  שיוכל  לדרך הטבע,  חוץ  נס 
'דרשה צמר ופשתים', שהסמיך הכתוב לא תלבש 
ללמד  ציצית,  למצות  יחדיו,  ופשתים  צמר  שעטנז 
דעשה דוחה לא תעשה, לכן 'ותעש בחפץ כפיה', 
לטבע, הוא  חוץ  לעשות דבר  כאשר עולה בחפצו 
ניתנה  עצמה  בתורה  שהרי  בכפו,  לעשותו  יכול 

ה'. מצות  לפעמים  לשנות  כח 

*

עתיו  לנצל  משתדל  האדם  כאשר   והנה גם 
הפנויים לתורה, עדיין לא יצא ידי חובתו,   
את  להמשיך  לתורה,  בניו  את  גם  לחנך  יש  אלא 
מילדותם,  שמחנכם  במה  די  ולא  הזהב.  שלשלת 
לכלל  ובא  מתבגר  כאשר  הוא  החינוך  עיקר  אלא 
עד  רק  בתינו  בני  לחנך  אנו  ורגילים  דעת. 
על  אותם  ומניחים  האבות  סומכים  ואז  שיוגדלו, 
ילדותם  בימי  החינוך  באמת  אבל  עצמם.  דעת 
המצות  לקיום  להרגילם  חיצוני  חינוך  רק  הוא 
נשרש  ההיא  החינוך  אז  מתגדל,  וכאשר  בפועל. 
בגמרא  וכדאיתא  ובתבונה.  בדעת  תוכו  בתוך 
יזקין  כי  גם  דרכו  פי  על  לנער  חנוך  ל.(  )קידושין 
משיתסר  אמר  חד  כב‑ו(,  )משלי  ממנה  יסור  לא 
ועד עשרים ותרתין, ]בציר משיתסר אין בו דעת 
ותרתין  מעשרים  ויותר  כך,  כל  תוכחות  לקבל 
סרי  מתמני  אמר  וחד  יבעט[,  שלא  לחוש  יש 
הללו  שבשנים  והיינו  ע"כ.  וארבעה  עשרים  ועד 
ובהנהגתו,  פיו  בדיבורי  להדריכו  האב  על  מוטל 
ולהשתדל שיהיה בסביבה של יראי ה', ובהדרכתו 
ה'.  ויראת  תורה  לקנות  שיוכל  ומורה,  רב  של 
לחופה  עשרה  שמונה  בן  נהגו  בזמנם  כי  ואם 
לנער  חנוך  נפטר עדיין מלקיים  לא  )אבות ה‑כא(, 

את  האדם  קונה  הללו  בשנים  כי  דרכו,  פי  על 
ממנה. יסור  לא  יזקין  כי  שגם  שלימותו, 

 ויש לומר דזה הראה לנו ה' במתן תורה, לפי 
)פרק  אליעזר  דרבי  בפרקי  דאיתא  מה   
שבת  ערב  אומר  עזריה  בן  אלעזר  רבי  מו( 
ישראל  קבלו  ביום  שעות  בשש  לחודש  בששה 
הבנים  שחינוך  דבהיות  והיינו  ע"ש.  הדברות  את 
ליה, על  כדאית  לכל חד  שנים,  הוא שש  האמיתי 
ששה  שש,  למספר  התורה  ניתנה  זה  לעומת  כן 
ביום,  שעות  ובשש  השבוע,  לימי  ששה  לחודש, 
 להורות כי קיום התורה תלוי במספר השש, שנות 

להבנים. החינוך 

*

על  בתפלה  להרבות  גם  האבות   ומוטל על 
שסיפרו  וכמו  לתורה,  בניהם  הצלחת   
ארבעין  יתיב  יוסף  דרב  פה.(  מציעא  )בבא  חז"ל 
תעניתא ואקריוהו לא ימושו מפיך )ישעיה נט‑כא(, 
לא  ואקריוהו  אחריני,  תעניתא  ארבעין  יתיב 
תעניתא  ארבעין  יתיב  זרעך,  ומפי  מפיך  ימושו 
זרעך  ומפי  מפיך  ימושו  לא  ואקריוהו  אחריני, 
צריכנא,  לא  ואילך  מכאן  אמר  זרעך,  זרע  ומפי 
לנו  הרי  ע"ש.  שלה  אכסניא  על  מחזרת  תורה 
עבור  תענית(  עם  )ביחד  להתפלל  הרבה  כמה  עד 
אלא  הסתפק  לא  בזה  וגם  לתורה,  בניו  הצלחת 
זרעו. זרע  עבור  גם  ותפלתו  תעניתו  על  חזר 

כאשר  יום  שבכל  חסיד,  מאיש   ושמעתי פעם 
ונהיה  ומבקש  ברכות התורה,  אומר   
ולומדי  שמך  יודעי  כולנו  וכו'  וצאצאינו  אנחנו 
מכוין  הוא  'צאצאינו'  שבאמירת  לשמה.  תורתך 
'צאצאי  ובאמירת  בפרוטרוט,  מבניו  אחד  כל  על 
בניו  מבני  אחד  כל  על  מכוין  הוא  צאצאינו' 
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מהם  אחד  כל  על  רחמים  ומבקש  בפרוטרוט, 
מצבו. לפי 

לאבד,  וקל  לשמוע  לו  שקשה   והנה תלמיד 
חלישות  מחמת  זה  אין  פעמים  הרבה   
יש  למסחר  יוצא  שכאשר  רואים  שהרי  כשרונו, 
לו חוש של הבנה בהשכל ודעת כדת מה לעשות, 
בידו.  תלמודו  תופס  היה  לא  סיבה  מחמת  רק 
וזה יתכן מחמת שיש לו סתימה בהשכלתו להבין 
חשקו  מיעוט  מחמת  שזה  או  התורה,  עומק 
גם  ולהבדיל  מצליח.  לא  ולכן  בלימודו,  ורצונו 
בלימוד  להשכיל  יוכל  לא  מופלג  דעת  בר  גוי 
צריכין  האבות  דא  ובכגון  הקדושה.  תורתנו 
לבבם  את  ה'  שיפתח  ותחנונים  בתפלה  להרבות 
גדולה  התפלה  כח  כי  בתורה,  עיניהם  ולהאיר 

ונצורות. גדולות  לפעול  ויכול  מאד, 

לפרש  כתוב  ה‑יב(  )אבות  משה   ובספר ויגד 
הצור  ההופכי  קיד‑ח(  )תהלים  הקרא   
אחר  מצינו  כי  מים,  למעינו  חלמיש  מים  אגם 
העם  שצמאו  תורה,  מתן  קודם  מצרים,  יציאת 
החלמיש.  מצור  מים  הקב"ה  והוציא  למים 
כזה  גדול  נס  למה עשה הקב"ה  יפלא,  ולכאורה 
למשוך מים מחלמיש צור לס' ריבוא, הם ונשיהם 
ועשה  מאד,  ועצום  כבד  מחנה  ומקניהם  ובניהם 
והותר.  יגיע להם מים די  נס ופלא שמאבן אחד 
והלא אם היו חופרים ומוצאים מים, הגם שהוא 
נס  אינו  זה  כל  עם  במדבר,  הטבע  לדרך  חוץ 
ניסא  הקב"ה  עביד  לא  והלא  מאבן.  כמו  כך  כל 

טפי. עדיף  בניסא  ולמיעוטי  למגני, 

 ונראה דהקב"ה רצה להורות להם רמז מוסר 
)בבא  מים  שנקראת  הק'  התורה  על   
אם  וחלמיש,  כאבן  שלבו  מי  שאפילו  יז.(,  קמא 
שיהיה  יזכה  לתורה,  ומוחו  לבו  את  משעבד 

ההופכי  שאמר  וזהו  הק'.  בתורה  נובע  למעיין 
לאגם  צור  להפוך  אפשר  וכי  מים,  אגם  הצור 
שמזה  כדי  זאת,  הקב"ה  לנו  הראה  ולמה  מים, 
הוא  גם  יוכל  כחלמיש,  שלבו  מי  כן  דכמו  נבין, 
בתורה  המתגבר  כמעיין  מים,  למעינו  להיות 

ע"כ. שמים  ויראת 

'והכית  שם,  הנגינה  דלכן  נופך,   ויש להוסיף 
שבענין  רביעי,  מונח  יז‑ו(,  )שמות  בצור'   
הרביעית  המדה  על  השכל  מוסר  רמז  מונח  זה 
ומהיר  לשמוע  שקשה  מי  שגם  שבתלמידים, 
ממנו  'ויצאו  יתעלה  הימים  שברבות  יתכן  לאבד, 

העם'. ושתה  מים 

אדמו"ר  מרן  מכ"ק   ושמעתי לספר 
מסאטמאר זי"ע, שנכנס אליו פעם   
בהיות  כי  ממנו  וביקש  הנאמנים,  מחסידיו  אחד 
שבנו אינו מצליח אצל המלמד, והמנהל לא רוצה 
להעבירו לכתה אחרת, שידבר עם המנהל שיעשה 
לכבודו  אבל  מדרכו,  זה  שאין  לו  והשיב  רצונו. 
גם  כי  שנית,  אליו  בא  זמן  ולאחר  כן.  יעשה 
למלמד  להעבירו  ומבקש  טוב,  לא  השני  המלמד 
אחר. והשיב לו, הן מתחלה הבנתי שאין החסרון 
רואה  אתה  כבר  עתה  אבל  בבנך,  אלא  בהמלמד 
שהחסרון  לך  אומר  אני  אבל  כן.  שהוא  בעצמך 
אין  למה  בעצמך,  בך  אלא  בבנך,  אינו  עתה  גם 
שיצליח  ה'  לפני  להתחנן  בתפלה  עומד  אתה 
משום  זה,  שהרגיש  וכנראה  ודפח"ח.  בלימודו 
שלא בא לפני רבו להזכיר שיתפלל על פתיחת לב 
גם  תלוי  שזה  חושב  שלא  כרחך  ועל  לתורה,  בנו 
בתפלה, אלא תולה הכל בסבות שונות, שהמלמד 

מצליח. לא 

 והנה שלשה שותפין יש באדם, ובכל בן יש חלק 
שלא  חלש  בן  לאחד  יש  וכאשר  מהאבות,   
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שהוא  בחולשתו  נשאר  אלא  בלימודו,  נתעלה 
אותנו,  התנא מעורר  לאבד,  ומהיר  לשמוע  קשה 
שהחסרון זה אינו בהבן, אלא זה 'חלק רע', שיש 
מרבים  אינם  שהם  שבו,  האבות  בחלק  ריעותא 
בתפלה ותחנונים שיצליח בלימודו. כי כח התפלה 
גדולה כל כך עד שיוכל בו גם להחיות מתים, אם 
מעומק  מתפלל  והיה  התפלה  בכח  מאמין  היה 
במה  קג.(,  )כתובות  מקובצת  שיטה  ]עיין  הלב 
ידקר  דרבי  נפשיה  נח  האומר  כל  שם   שאמרו 

ע"ש[. בחרב 

תלמיד  מצויין,  בן  לו  יש  כאשר   ומכל שכן 
לשמוע  מהיר  שהוא  בלימודו,  שמצליח   
יש  טובה,  במרגליות  ה'  שחננו  לאבד,  וקשה 
במעלתו  שישאר  יותר,  עוד  בתפלה  להתעורר 
וכמאמרם  ממעלתו.  יתמוטט  ולא  להלאה,  גם 
לצרה.  תפלה  אדם  יקדים  לעולם  מד:(  )סנהדרין 
חודש  ראש  לערב  סמוך  עומדים  כאשר  וכעת 
סיון, זמן מסוגל לתפלה על בנים טובים כמבואר 
בשל"ה הק', יש לנצל הזמן ביתר שאת ולהרבות 

ותחנונים. בתפלה 

Q
בסעודה שלישית פרשת בחקותי תשע"ו לפ"ק - לעיקוואד

וגו',  תשמרו  מצותי  ואת  תלכו   אם בחוקותי 
וברש"י  )כו‑ג(.  וגו'  בעתם  גשמיכם  ונתתי   
הרי  תשמרו,  מצותי  ואת  אומר  כשהוא  דקדק 
אם  מקיים  אני  מה  הא  אמור,  המצות  קיום 
בגמרא  דאיתא  ונראה  ע"ש.  וכו'  תלכו  בחוקותי 
כהוגן,  שלא  שאלה  ישראל  כנסת  ד.(  )תענית 
של  רבונו  לפניו  אמרה  כהוגן,  השיבה  והקב"ה 
זרועך  על  כחותם  לבך,  על  כחותם  שימני  עולם, 
שואלת  את  בתי  הקב"ה  לה  אמר  ח‑ו(,  )שיר 
זרועו  נראה  ערום  ]כשהוא  נראה  שפעמים  דבר 
לבוש[,  ]כשהוא  נראה  אינו  ופעמים  לבו[,  וכנגד 
שנאמר  לעולם  שנראה  דבר  לך  אעשה  אני  אבל 
נראית  )ישעיה מט‑טז( הן על כפים חקותיך ]הכף 

ע"כ. לעינים[  נראית  שהיד  שעה,  כל 
דלכאורה  ח(  דרוש  )ח"ב  דבש   וביאר ביערות 
נראה  הוא  ברוך  בהקדוש  שייך  איך   
ח"ו.  לפניו  נעלם  ודבר  שכחה  וכי  נראה,  ובלתי 
בפועל  עושה  שאדם  מצוות  כל  הענין,  אבל 

ומתואר  ללב  חותם  הוא  שלימה  וכוונה  ומחשבה 
אבל  בפועל  עושה  שאדם  המעשים  אבל  ללב, 
כלי  ויד  לזרוע  רק  מתואר  הוא  הלב,  כוונת  בלי 
וכנסת  עמו.  בל  לבו  כי  ללב,  לא  אבל  מעשה, 
שאנו  טובים  ומעשים  מצוות  שכל  חשבה  ישראל 
שלימה,  וכוונה  דלבא  ברעותא  הכל  הם  עושים, 
הקב"ה  אבל  לב,  על  כחותם  שימני  ביקשה  לכך 
בלי  הם  מצוות  רוב  הרבים  בעונותינו  כי  יודע 
וכדומה,  מלומדה  אנשים  וכמצות  שלימה,  כוונה 
הימנו  לאכול  לקרדום  או  רוח,  גסות  פניה, 
נראה  פעם  דבר  מבקשת  את  אמר  ולכך  וכהנה, 
על  רק  כוונה,  בו  אין  אם  נראה  אין  ופעם 
כפים חקותיך שזה נראה לעולם, כי תמיד ישראל 
עוסקים במעשים טובים ומצוות, ולכך אחקוק על 

ע"כ. כפים 
ברכות  עלינו  להמטיר  רוצה  ה'   ולכן כאשר 
הקדים  מצותיו,  קיום  עבור  מעל  שמים   
ברעותא  המעשים  יהיו  אם  רק  לא  אשר  לנו 
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אלו,  לברכות  נזכה  אז  יראה,  עם  אהבה  דלבא, 
שחקקתי  דרך  על  תלכו,  'בחוקותי'  אם  גם  אלא 
שעל  חקותיך,  כפים  על  הן  גופי,  על  אתכם 
מצותיו  לקיים  נזהרים  נהיה  במעשה  פנים  כל 
להמשיך  ידו  את  ה'  יפתח  אז  גם  בשלימות, 

ברכותיו. עלינו 

*

תורתנו,  מתן  לזמן  סמוכים   ואנו עומדים 
בתחתית  ויתיצבו  פח.(  )שבת  חז"ל  ודרשו   
הקב"ה  עליהם  שכפה  מלמד  יט‑יז(,  )שמות  ההר 
מקבלים  אתם  אם  להם  ואמר  כגיגית,  ההר  את 
קבורתכם  תהא  שם  לאו  ואם  מוטב,  התורה  את 
נעשה  הקדימו  כבר  הרי  בתוספות  והקשו  ע"כ. 

ע"ש. הכפיה  היה  צורך  ולאיזה  לנשמע, 

שיצא  ודיבור  דיבור  כל  פח:(  )שם   עוד אמרו 
של  נשמתן  יצתה  הוא  ברוך  הקדוש  מפי   
בדברו.  יצאה  נפשי  ה‑ו(  )שיר  שנאמר  ישראל, 
ומאחר שמדיבור ראשון יצתה נשמתן, דיבור שני 
היאך קיבלו, הוריד טל שעתיד להחיות בו מתים 
נדבות  גשם  סח‑י(  )תהלים  שנאמר  אותם,  והחיה 
ע"כ.  כוננתה  אתה  ונלאה  נחלתך  אלקים  תניף 

בזה. הכוונה  להבין  ויש 

כנסת  שם(  )תענית  בגמרא  עוד   ונראה דאיתא 
ישראל שאלה שלא כהוגן והקדוש ברוך   
ונדעה  ו‑ג(  )הושע  שנאמר  כהוגן,  השיבה  הוא 
ויבוא  מוצאו  נכון  כשחר  ה'  את  לדעת  נרדפה 
בתי  הוא  ברוך  הקדוש  לה  אמר  לנו.  כגשם 
אינו  ופעמים  מתבקש  שפעמים  דבר  שואלת  את 
אני  אבל  בקיץ[,  קללה  סימן  ]שהוא  מתבקש 
מתבקש  ]טל  לעולם  המתבקש  דבר  לך  אהיה 
אהיה  יד‑ו(  )הושע  שנאמר  החמה[  בימות  אפילו 

)ח"א  דבש  ביערות  ופירש  ע"כ.  לישראל  כטל 
באתערותא  היא,  העבודה  סדר  כי  א(,  דרוש  ריש 
תחלה  וצריכין  דלעילא,  עובדא  איתער  דלתתא 
ואז  מלמטה,  טובים  ומעשים  תשובה  התעוררות 
שאמרו  וכמו  מלמעלה.  קודש  שפע  מתעורר 
מחט  של  כחודו  פתח  לי  פתחו  ה‑ג(  )שהש"ר 
אך  ע"ש.  אולם  של  כפתחו  לכם  אפתח  ואני 
עובדא  בלי  התעוררותו  ה'  משפיע  לפעמים 
)ישעיה  אעשה  למעני  למעני  ואומר  דלתתא, 
כאשר  גם  מלמעלה  קודש  שפע  ומשפיע  מח‑יא(, 
בעת  שהיה  דרך  ועל  דלתתא,  העובדא  לנו  חסר 
אין  ואדם  ב‑ה(  )בראשית  שנאמר  וכמו  הבריאה, 
לעבוד את האדמה, ומכל מקום ברא את העולם.

כי  דלתתא,  מאתערותא  באים   והנה הגשמים 
מלמעלה  יורדת  גשמים  של  טפה  אין   
ח"ג  )זוה"ק  הארץ  מן  טפיים  כנגדה  עולין  שאין 
והשקה  יעלה מן הארץ  ואד  וכמו שנאמר  רמז:(, 
אינו  )בראשית ב‑ו(, אבל הטל  כל פני האדמה  את 
לא  טל  ולכך  מלמעלה,  יורד  רק  הארץ  מליחות 
שבלי  חשבו,  ישראל  כנסת  והנה  לעולם.  נעצר 
עובדא דלתתא לא תהיה שפעת אלקים מלמעלה, 
ולכן ביקשו ויבוא כגשם לנו, כפי העבודה שיעלה 
מלמטה כן יושפע עלינו מלמעלה. ואמר הקב"ה 
לא  אולי  כי  תמיד,  נמצא  בלתי  דבר  מבקשת  את 
לישראל  כטל  אהיה  אני  זכאים,  ישראל  ח"ו  יהיו 
צורך  שאין  תמיד,  נמצא  שהוא  מלמעלה,  הבא 

ע"כ. כלל  דלתתא  לעובדא 

רצה  לא  טעמא  דמהאי  לומר   ומעתה יש 
אמירת  אחר  התורה  את  ליתן  ה'   
התורה  נתינת  תבוא  שאז  גרידא,  ונשמע  נעשה 
ידי אתערותא דלתתא, שהם עומדים מוכנים  על 
להיות  שמקדימין  מעלה  כמלאכי  התורה  לקבלת 
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עושי דברו קודם שמוע דברו, ולא יושפע למטה 
כאשר  אבל  דלתתא,  באתערותא  אלא  התורה  כח 
כן  על  התורה,  שפע  לנו  יגיע  לא  זאת  יחסר 
אין  כאשר  שגם  כגיגית,  ההר  את  עליהם  כפה 
האתערותא  וחסר  ונשמע,  נעשה  אומרים  הם 
אתערותא  עליהם  יתעורר  כן  גם  דלתתא, 
התורה  שפע  לקבל  ויוכלו  תמיד,   דלעילא 

המצבים. בכל 
יצאה  ודיבור  דיבור  כל  שעל   וזהו הענין 
מעלת  גודל  אז  הרגישו  כי  נשמתן,   
להכין  יוכלו  שלא  בלבם  חשש  שעלה  עד  המצוה, 
לקדושה  דלתתא  באתערותא  כראוי  עצמם  את 
של  'טל  ה'  להם  והוריד  ועצומה.  גדולה  כה 
וטל  לבד,  דלעילא  שבאה מאתערותא  טל  תחיה', 
שיוכלו  במעשיהם,  המתים  את  גם  מחיה  זה 

תמיד. התורה  שפע  ולקבל  להתעורר 
והם  דרבה,  הכנה  הוצרכה  תורה   והנה למתן 
וקדשתם  ופרישות,  הגבלה  ימי  שלשת   
אחד  יום  משה  והוסיף  יט‑י(,  )שמות  ומחר  היום 
פרישות  עליהם  להוסיף  כדי  פז.(,  )שבת  מדעתו 
כל  אצל  היא  תורה  מתן  השפעת  כי  יתירה. 
יתירה  יום  יכינו עצמם  אחד לפי ההכנה, וכאשר 
ביתר  תורה  מתן  של  האור  תתרבה  בפרישות 
שאת. ואמרו חז"ל )ברכות כב.( שמתן תורה היתה 
ובזיע. ונרמז בזה 'אימה'  באימה וביראה וברתת 
כי  מ'דעתו,  א'חד  י'ום  מ'שה  ה'וסיף  נוטריקון 
תורה,  מתן  בהכנת  בפרישה  שמוסיפין  מה  יותר 
זוכין לקבלו יותר באימה וביראה. ויש לנצל הימים 
הללו בפרישות יתירה מהכלים השונים, ואז נזכה 

עז. ויתר  שאת  ביתר  תורה  מתן  להארת 
*

וברש"י  וגו',  תלכו  בחוקותי  אם   ואמר הכתוב 
למה  להבין  ויש  בתורה,  עמלים  שתהיו   
)ויק"ר  ובמדרש  הליכה.  בלשון  כאן  אותה  קורא 
לה‑א( מסמיך עלה הכתוב )תהלים קיט‑נט( חשבתי 
כי  ונראה  ע"ש.  עדותיך  אל  רגלי  ואשיבה  דרכי 
מגודל  רוחנית,  סכנה  בחזקת  הם  הדרכים  כל 
להזהר  וצריכין  בחוצות,  השוררת  הפריצות 
שלא  המחשבות  ובטהרת  העינים  בשמירת 
בתורה,  מעיינו  להיות  הוא  לזה  והעצה  להכשל. 
לחזור על לימודו במחשבתו, ולהיות עסוק בדברי 
מזמה  יז:(  זרה  )עבודה  חז"ל  שדרשו  וכמו  תורה, 
תשמור עליך תבונה תנצרכה, מדברי זמה תשמור 
תבונה  דקרא  ]דסיפיה  ב‑יא(  )משלי  תורה  עליך 
רע  דבר  מכל  עליך  תשמור  מזמה  תנצרכה, 
)תהלים  הכתוב  שאמר  וזהו  ע"ש.  חטא[  והרהור 
דרשתי,  פקודיך  כי  ברחבה  ואתהלכה  קיט‑מה( 
הוא משום  העיר,  ברחובות  ללכת  יכול  שאני  מה 
ועל  תורה.  בדברי  שמהרהר  דרשתי,  פקודיך  כי 
בתורה,  עמלים  שתהיו  בחוקותי',  'אם  אמר  כן 

בחוצות. ללכת  תוכלו  אז  'תלכו', 
אמונים  שומר  בעל  הרה"ק   ויסופר על 
להסתובב  נעוריו  בימי  זצ"ל, שהוצרך   
פריצות,  של  מקום  והיה  פעסט,  הבירה  בעיר 
לידי  יבוא  שלא  ועבודה  בתורה  מהרהר  והיה 
הרהור חטא. ואמר אחר כך כי הרחובות בפעסט 
ולכן  ע"כ.  למקוה  כשהולכים  כמו  אותו  קידש 
אני מחשיב את  דרכי',  'חשבתי  דוד המלך,  אמר 
הדרכים שאני צריך לעבור בהם, כי 'אשיבה רגלי 
בדברי  תמיד  בהם  מהרהר  שאני  עדותיך',  אל 
שבמקום  בלימוד,  העבודה  מחשיב  ואני  תורה, 

תורה. בדברי  מוקפים  רעיונותיו  החטא, 

Q
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בלימוד פרקי אבות פרשת בהר בחקותי תשע"ח לפ"ק – בארא פארק

 במשנה )אבות ה‑כב( בן בג בג אומר, הפך בה 
הא  בן  וכו'.  בה  דכולא  בה  והפך   
שני מאמרים  צערא אגרא ע"כ.  לפום  אומר  הא 
הללו הם סיום מסכת אבות, כי פרק השישי הם 
ונאמרו  משנה.  בלשון  חכמים  שנו  אשר  ברייתות 
בשם  הביא  טוב  יום  ובתוספות  בלשון ארמית. 
)עיין  ארמי  לשון  ולשונם  גרים  שהיו  חיים,  דרך 
כי  להוסיף  ויש  ע"כ.  בר(  ד"ה  ט:  חגיגה  תוספות 
לשון  היתה  העם  בין  המדוברת  שלשון  בהיות 
שבן  ובהיות  זה,  לשון  הבינו  כולם  אשר  ארמית, 
שלא  התורה  לימוד  חשיבות  על  מלמד  בג  בג 
על  מלמד  הא  הא  ובן  לעולם,  ממנה  יתבטל 
עולה  כאשר  גם  בהן  שיזהר  ה',  עבודת  חשיבות 
יבינו  שכולם  הללו  התנאים  רצו  כן  על  בצער,  לו 
זאת, שלא יצטרכו לאחרים לבאר פירוש הדברים, 

כולם. בין  המדוברת  בלשון  שנאוהו  כן  על 

בחר  התנא  כי  כתוב,  לועז   ובילקוט מעם 
זה  במאמר  המסכת  את  לסיים   
ברוחינו  נפול  שלא  אותנו  לחזק  מנת  על  דייקא, 
אחרי שקראנו את כל המשניות התובעות מאתנו 
ואיכות  התורה,  לימוד  לריבוי  הנפש  התאמצות 
לתיקון המדות. על  והיגיעה  ה',  חשיבות עבודת 
כן סיים שלפי הטורח כן יהיה גודל השכר הטוב 
ויש  הבא.  ובעולם  הזה  בעולם  מאושר  ליהנות 
עמל  וכמה  צדק,  גר  שהיה  בהיות  כי  שהוסיפו 
והנהגותיו של שנים  ומולדתו  לעזוב עמו  לגר  יש 
רבות, על כן היה מחזק את עצמו תמיד, שלפום 
היגיעה. רוב  עבור  יכופל  ושכרו  אגרא,  צערא 

המסכת  סיום  לשלב  תורה  ישראל   והנה מנהג 
קיבל  משה  במשנה  שמתחלת  לתחלתה,   
כי הנה  )א‑א(.  וכו'  ליהושע  ומסרה  תורה מסיני 

על  איש  וגו'  ה'  יפקוד  ה',  מאת  ביקש  משה 
כא‑יד(  )שם  במדרש  ואיתא  כז‑טז(.  )במדבר  העדה 
נחלות.  סדר  אחר  הזה  הדבר  לבקש  ראה  מה 
אמר משה  אביהן,  צלפחד  בנות  שירשו  כיון  אלא 
הרי השעה שאתבע בה צרכי, אם הבנות יורשות, 
בדין הוא שירשו בני את כבודי. אמר לו הקב"ה 
ישבו  בניך  פריה,  יאכל  תאנה  נוצר  כז‑יח(  )משלי 
שרתך,  הרבה  יהושע  בתורה,  עסקו  ולא  להם 
והרבה חלק לך כבוד, והוא היה משכים ומעריב 
בבית הועד שלך, הוא היה מסדר את הספסלים, 
שרתך  והוא  הואיל  המחצלאות,  את  פורס  והוא 
שאינו  ישראל,  את  שישמש  הוא  כדאי  כחו,  בכל 
לקיים  נון,  בן  יהושע  את  לך  קח  שכרו,  מאבד 
הרי  ע"כ.  פריה  יאכל  תאנה  נוצר  שנאמר  מה 
לא  אשר  עמלו,  שכר  ליהושע  שילם  ה'  כי  לנו 
הנצרכים,  הדברים  בכל  לטרוח  האהל  מתוך  מש 
שנבחר להיות המנהיג אחר הסתלקותו של משה. 
כי  והראיה  אגרא',  צערא  'לפום  הסמיכות  וזהו 
ולא  ליהושע',  ומסרה  מסיני  תורה  קיבל  'משה 
והטירחה  הבושת  צער  עבור  והוא  מבניו,  לאחד 
המחצלאות. ופירס  הספסלים  שסידר  יהושע  של 

*

שאנו  רות  מגילת  עם  קשר  לו  יש   ודבר זה 
שאמרה  הבעל"ט,  השבועות  בחג  קורין   
כי המות  וגו',  לעזבך  בי  אל תפגעי  לנעמי,  רות 
יפריד  למה  להבין  ויש  )א‑יז(.  ובינך  ביני  יפריד 
הדרים  וצדיק  רשע  בשלמא  כי  ביניהם,  המות 
יחד בעולם הזה, המות מפרידם, שהרשע מעונו 
שתי  אבל  עדן.  בגן  והצדיק  בגיהנם,  למעלה 
עדן  גן  יורשות  שתיהן  אשר  הללו,  צדקניות 
ובמותם  בחייהם  והנעימים  והנאהבים  למעלה, 
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יושבות  שתיהן  למעלה  גם  כן  אם  נפרדו,  לא 
ביניהם. המות  יפריד  ומדוע  יחד, 

כי  )בבא בתרא עה.( מאי  בגמרא   ונראה דאיתא 
על כבוד חופה )ישעיה ד‑ה(, מלמד שכל   
כבודו.  לפי  חופה  הקב"ה  לו  עושה  ואחד  אחד 
שכל  מלמד  חנינא  רבי  אמר  למה,  בחופה  ואש 
אחד ואחד נכוה מחופתו של חבירו ]חופתו קטן 
מחופתו של חבירו הגדול הימנו[, אוי לה לאותה 
גם  כן  ואם  ע"כ.  כלימה  לאותה  לה  אוי  בושה 
המדרש  בבית  יחד  הצדיקים  יושבין  לא  לעתיד 
גדול, אלא לכל אחד יש חופה מיוחדת לפי כבודו. 
וביגיעה,  בצער  עבודתו  לו  עלה  אשר  והצדיק 
עלה  אשר  מהצדיק  יותר  מרומם  חופתו  תהא 
את  שעזבה  רות  והנה  יותר.  בקלות  צדקתו  לו 
עמה ומולדתה, ולהתרגל לחיים שונים שמלפניה, 
יותר  הרבה  ובעמל,  בצער  זאת  כל  לה  עלתה 
כן  ועל  ה'.  בתורת  ימיה  כל  שנתגדלה  מלנעמי 
תלך  אל אשר  שוין,  אנו  הזה  בעולם  רות,  אמרה 
אלך ובאשר תליני אלין וכו'. אבל תדע 'כי המות 
לפום  כי  ביחד,  נהיה  לא  שם  ובינך',  ביני  יפריד 
שאת,  ביתר  אז  שכרי  לי  ישלם  וה'  אגרא,  צערא 

שוה. שם  חופתנו  יהיה  ולא 

*

ונקדים מה שאמרו  עוד,  בזה  לומר   אמנם יש 
יהודה  רב  אמר  כט:(  )מנחות  בגמרא   
מצאו  למרום  משה  שעלה  בשעה  רב  אמר 
]כגון  לאותיות  כתרים  וקושר  שיושב  להקב"ה 
של  רבונו  לפניו,  אמר  תורה[.  ספר  של  תגין 
אחד  אדם  לו  אמר  ידך.  על  מעכב  מי  עולם 
בן  ועקיבא  דורות  כמה  בסוף  להיות  שעתיד  יש 
תילי  וקוץ  קוץ  כל  על  לדרוש  שעתיד  שמו  יוסף 
עולם  של  רבונו  לפניו,  אמר  הלכות.  של  תילים 

וישב  הלך  לאחוריך.  חזור  לו  אמר  לי,  הראהו 
הם  מה  יודע  היה  ולא  שורות  שמונה  לסוף 
אחד  לדבר  שהגיע  כיון  כוחו,  תשש  אומרים, 
אמר  לך,  מנין  תלמידיו  לו  אמרו  טעם[,  ]שצריך 
חזר  דעתו.  נתיישבה  מסיני,  למשה  הלכה  להם 
עולם  של  רבונו  לפניו,  אמר  הקב"ה,  לפני  ובא 
ידי. אמר  על  תורה  נותן  ואתה  כזה  לך אדם  יש 

ע"ש. לפני  במחשבה  עלה  כך  שתוק  לו 

 והנה שאלתו של משה להקב"ה רבונו של עולם 
והבנה.  ביאור  לו  אין  ידך,  מי מעכב על   
שכתבת,  מה  ידך  על  מעכב  מי  פירש  ורש"י 
ע"כ.  כתרים  עליהם  עוד  להוסיף  צריך  שאתה 
ואכתי צריך ביאור, דכמו שאין לשאול למה צורת 
ב'  אות  וצורת  זה,  באופן  דייקא  היא  א'  אות 
יש  למה  התגין,  על  לשאול  אין  כן  אחר,  באופן 
אותן  של  צורתן  שזהו  בתגין,  מיוחדות  אותיות 
בש"ס  נמצא  שלא  להבין  וגם  תגין.  עם  אותיות 
הלכה  שכן  ומכל  דרשה  שום  שלנו  ובמדרשים 
שאנו למדים מתגין, וטעמא בעי, למה לא נשאר 
רבי  שהיה  הלכות  של  מהתילין  דרש  שום  לנו 
כל  הלא  תמוה  יותר  ועוד  זה.  על  דורש  עקיבא 
ליהושע  ומסרה  למשה,  נמסרה  כולה  התורה 
הן  מה  יודע  היה  לא  שמשה  יתכן  ואיך  וכו', 
ומהו ענין שכאשר שמע אומרים שהיא  אומרים. 
מהו  וגם  דעתו.  נתיישבה  מסיני  למשה  הלכה 

לאחוריך'. 'חזור  ה'  לו  שאמר  הכוונה 

אחר  במקום  בזה  ביארנו  כבר   ונראה דהנה 
ויקרא  השלם  ראשון  חלק  ראש  שמן  )עיין   
פח(, דאיתא בגמרא )ראש השנה כא:( כתיב אמרות 
ה' אמרות טהורות כסף צרוף בעליל לארץ מזוקק 
שבעתים )תהלים יב‑ז(, רב ושמואל חד אמר חמשים 
למשה  ניתנו  וכולם  בעולם  נבראו  בינה  שערי 



ראששמן שלירראקאער

מעט  ותחסרהו  ח‑ו(  )שם  שנאמר  אחת  חסר 
שבעתים,  מזוקק  רש"י  ופירש  ע"כ.  מאלקים 
ענינים,  במ"ט  ודבר  דבר  כל  לדרוש  יכול  שאדם 
לו  שנמסרו  אחת  חסר  חמשים  והם  שביעיות,  ז' 
למשה בסיני, למדנו שחמשים נבראו, שהרי מעט 

ע"כ. מאלקים  נחסר 

שלא  דברים  יט‑ו(  )במד"ר  במדרש   והנה אמרו 
וחביריו,  עקיבא  לרבי  נגלו  למשה  נגלו   
עקיבא  רבי  זה  כח‑י(  )איוב  עינו  ראתה  יקר  וכל 
חכמה  שערי  שמ"ט  כיון  כן  ואם  ע"כ.  וחביריו 
דלרבי  כרחך  על  הרי  רבינו,  למשה  גם  נתגלו 
נמסר  שלא  החמשים  שער  גם  נתגלה  עקיבא 
עיין  המקובלים,  בספרי  איתא  ]וכן  למשה. 
)בכוונת חג השבועות( שנגלה  בסידור רבי קאפיל 
כאשר  ולכן  ע"ש[.  עקיבא  לרבי  החמשים  שער 
רבי עקיבא היה יושב ודורש בעניני התורה שהם 
הן  מה  יודע  היה  לא  שבבינה,  החמשים  משער 
שלא  ההוא,  שער  השיג  לא  משה  כי  אומרים, 
כחו. תשש  ולכן  בינה,  שערי  מ"ט  רק  לו  נמסר 

הלכה  אומר  עקיבא  שרבי  שמע   אמנם שוב 
והכוונה  דעתו.  נתיישבה  מסיני  למשה   
ואתחנן  )פ'  ז"ל  להאר"י  תורה  בלקוטי  דאיתא 
עה"פ ויתעבר ה' בי למענכם(, כי קודם שחטאו ישראל 
היה משה בתכלית השלימות, והיה משיג גם שער 
רק  מכולם,  הגדול  בינה  שערי  נ'  של  החמשים 
שכתוב  וזהו  ממנו.  נעלם  בעגל  ישראל  כשחטאו 
רד  לומר  רצה  כי שחת עמך,  רד  לך  לב‑ז(  )שמות 
וזהו  ל"ך[.  שבגימטריא  הנ'  ]משער  ל"ך  ממנין 
בעולם,  נבראו  בינה  שערי  חמשים  חז"ל  שאמרו 
מעיקרא  פירוש  אחת',  חסר  למשה  ניתנו  'וכולם 
כולם נתנו לו, ואחר כך חסרוהו אחד וכו'. והנה 
לא  השי"ת  טובה,  היתה  משה  שכוונת  להיות 

רוחם  תוסף  ובעת  בתמים,  להולכים  טוב  ימנע 
להשיג  שוב  ]וזכה  עינו  מצדיק  יגרע  לא  יגועון 
שער הנו"ן[. וזהו שאמר )דברים לד‑א( ויעל משה 

ע"ש. בו  נ'  'נבו',  הר  אל  מואב  מערבות 

דבריו  שהביא  ואתחנן(  )פ'  הק'   ועיין בשל"ה 
במתן  נרמז  שזהו  שם  וכתב  באריכות,   
כי  יט‑ג(,  )שמות  האלקים  אל  עלה  ומשה  תורה, 
ותחסרהו  משה  על  נאמר  העגל  חטא  אחרי 
לו מעט מאלקים  מעט מאלקים, על שהיה חסר 
תורה  מתן  בשעת  כאן  אבל  הנו"ן,  שער  שהוא 
לא היה חסר לו מעט מאלקים, אלא ומשה עלה 
וזהו  שערים.  הנ'  כל  להשיג  דייקא,  האלקים  אל 
משמע  ה‑ד(,  )דברים  עמכם  ה'  דבר  בפנים  פנים 
עומד  אנכי  אמר  ואיך  ביניהם,  הפסק  היה  שלא 
לא  רבינו  משה  אלא  ה‑ה(,  )שם  וביניכם  ה'  בין 
אור  רק  מחיצה  היה  לא  הוא  כי  הפסק  הוה 
משה  כי  מזה,  היוצא לנו  ע"ש.  וזהיר  בהיר 
גם  להשיג  זכה  מסיני,  תורה  שקיבל  בעת  רבינו 
על  רק  האלקים,  אל  עלה  ומשה  החמשים,  שער 
ותחסרהו  זו,  מעלה  ממנו  ניטל  העגל  חטא  ידי 

בינה. שערי  מ"ט  רק  להשיג  מאלקים,  מעט 

 ואם כן לא היה למשה הארה בשער הנו"ן רק 
עד  למרום  שעלה  משעה  יום,  ארבעים   
חייו לא  ימי  ומאז כל  י"ז תמוז כשחטאו בהעגל. 
החזיר  מיתתו  קודם  ורק  ההוא,  עוד שער  השיג 
ומבואר  הנו"ן.  שער  שהשיג  זו  מתנה  ה'  לו 
נקרא  דלכן  יב(  אופן  ואתחנן  )פ'  עמוקות  במגלה 
)משלי  מלשון  בחיריק,  נו"ן  ב"ן  יהוש"ע  בשם 
שערי  נו"ן  שהבין  לפניך,  אשר  תבין  בין  כג‑א( 
לבי  דרדקי  אתו  קד.(  )שבת  איתא  ולכן  בינה. 
בן  יהושע  בימי  שאפילו  מילתא  ואמרו  מדרשא 
כוותייהו. מאי טעמא אמרו דוקא  נון לא אתמר 
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אמרו  שהדרדקי  לפי  הכוונה  אבל  נון,  בן  יהושע 
א"ב, אלף בינה, והכוונה על סוד שער א' שהיה 
בו  שהשיג  החמשים  שער  והוא  מבינה,  חסר 
שם  מזכיר  כן  על  נו"ן,  ב"ן  נקרא  ולכן  יהושע, 
יהושע שבזה השער מדברים הדרדקי עתה ע"כ.

הנו"ן  שער  השגת  למשה  חזר   והיינו שכאשר 
קודם פטירתו, מסר גם אותה ליהושע,   
ונראה דזהו מה שאמר ה' למשה ונתתה מ'הודך 
יום, היינו  עליו )במדבר כז‑כ(, ההוד שהיה לך מ' 
שער הנו"ן, גם זה תמסור ליהושע. ועל כן נאמר 
)דברים לד‑ט( ויהושע בן נון מלא רוח חכמה וגו', 
אלא  מאלקים,  מעט  ותחסרהו  אצלו  נאמר  שלא 
וזהו  בינה.  שערי  החמשים  כל  בהשגת  מלא  היה 
שאמרו )אבות א‑א( משה קיבל תורה מסיני, היינו 
שהיתה  מסיני,  מתחלה  שקיבל  התורה  אותה 
מסרה  זה  כל  בינה,  שערי  בחמשים  השגתו  אז 
זו  תורה  שנשאר  עד  לזקנים,  ויהושע  ליהושע 
וחבריו.  עקיבא  כרבי  סגולה  ביחידי  רק  כך  אחר 
ואם כן מה שלא היה נגלה למשה במשך כל ימי 
שהיה  עקיבא,  לרבי  נגלה  קצר,  לזמן  רק  חייו 
הנו"ן. שער  בהשגת  הימים  כל  בתורה  עוסק 

שקושר  להקב"ה  משה  שמצא  זו   והנה עובדא 
קשרים לאותיות, נראה שהיה כאשר עלה   
משה למרום שנית אחר החטא )וכמו שיבואר להלן(. 
ועל כן מתחלה לא הבין משה מה שהם אומרים, 
כן  ועל  זו,  השגה  העגל  בחטא  ממנו  ניטל  כי 
תשש כחו, שרבי עקיבא זוכה להשיג שער הנו"ן, 
מה שלא קיבל משה להוריד למטה, ונחסר ממנו. 
שדבר  אומר  עקיבא  שרבי  שמע  כאשר  שוב  אך 
בארבעים  היינו  'מסיני',  למשה  הלכה  קיבל  זה 
עקיבא  רבי  השגת  כן  אם  התורה,  שקיבל  יום 
היא ממנו, ועל כרחך שה' יחזור לו למשה השגה 

כן  ועל  עולם,  לדורות  ימסרנו  ואז  זמן,  לאחר  זו 
שסופו  הדעת  ישוב  לו  היה  'דעתו',  נתיישבה 
גם  ולהשכיל  להבין  ודעתו  השגתו  ה'  לו  יחזיר 
גם  ללמד  יזכה  ועוד  ממנו.  שנחסר  הנו"ן  שער 

לישראל. זו  תורה  השגת 

 וזהו שאמר לו ה' למשה כשנכנס לבית מדרשו 
התורה  לאחוריך',  'חזור  עקיבא,  רבי  של   
שגליתי  מה  היינו  עקיבא,  מרבי  תשמע  שאתה 
תשמע  וכאשר  העגל,  חטא  קודם  מתחלה  לך 
אל  לאחוריך,  חוזר  אתה  עקיבא,  רבי  של  תורתו 

החטא. קודם  ללמוד  זכית  שכבר  מה 

דרוש  סוף  )ח"ב  דבש  ביערות   והנה מבואר 
של  כתרן  הוא  החמשים  שער  כי  ט(   
אותיות וקוצן, המורה על גבוה מעל גבוה ע"כ. 
ולפי זה יתכן לומר שכאשר ירד משה עם הלוחות 
ממנו  שניטל  רד,  'לך'  לו  נאמר  ואז  הראשונות, 
נכתבו  לא  למטה,  למוסרו  החמשים  שער  השגת 
הם  התגין  כי  בגלוי,  התגין  עם  הלוחות  אותיות 
שער הנו"ן שלא נמסרו למשה. וכאשר שוב עלה 
וקושר  משה למרום שנית, מצאו להקב"ה שיושב 
על  תגין  מחדש  כעת  שמוסיף  לאותיות,  כתרים 
ואם  לו.  שנמסר  הלוחות  על  היו  שלא  האותיות, 
בלי  שלימות  הם  האותיות  שצורת  כרחך  על  כן 
שאינו  ידך',  על  מעכב  'מי  שאל  כן  ועל  התגין, 
זה  ועל  מתחלה.  שהיה  כמו  האותיות  משאיר 
בסוף  להיות  שעתיד  יש  אחד  אדם  ה',  לו  השיב 
ישיג  שהוא  שמו,  יוסף  בן  ועקיבא  דורות,  כמה 
וקוץ  קוץ  כל  על  לדרוש  ועתיד  הנו"ן,  שער 
נרשמו  הללו  ובהתגין  הלכות,  של  תילין  תילין 
כאשר  כעת  ולכן   ‑ שבבינה.  הנו"ן  שער  השגת 
מחז"ל  לנו  נמסר  לא  כן  על  זו,  השגה  לנו  חסר 
מהתגין,  שנדרשו  ההלכות  מתילין  הללו  דרשות 
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לנו  שחסר  דעתינו,  קוצר  לפי  מושגים  שאינם 
הנו"ן. שער 

הונא  רב  אמר  יט‑ו(  )במדב"ר   ואיתא במדרש 
אני  מועד  כי אקח  )תהלים עה‑ג(  כתיב   
ביום  והיה  יד‑ו(  )זכריה  וכתיב  אשפוט,  משרים 
יקפאון  וקפאון,  יקרות  אור  יהיה  לא  ההוא 
כתיב, דברים המכוסין מכם בעולם הזה עתידים 
דצפי,  סמיא  כהדין  הבא,  לעולם  צופים  להיות 
לא  בדרך  עורים  והולכתי  מב‑טז(  )ישעיה  דכתיב 
ולא  עשיתים  הדברים  אלה  )שם(  וכתיב  ידעו, 
עשיתים,  אלא  כאן  כתיב  אין  אעשה  עזבתים, 
שלא  דברים  וחביריו,  עקיבא  לרבי  עשיתי  שכבר 
יקר  וכל  וחביריו,  עקיבא  לרבי  נגלו  למשה  נגלו 
וחביריו  עקיבא  רבי  זה  כח‑י(  )איוב  עינו  ראתה 
אעשה  עשיתים,  הדברים  אלה  בזה,  ונרמז  ע"כ. 
זאת  היינו שעשיתי  אין כתיב כאן אלא עשיתי'ם, 
ומסרתי אותם למשה במ' ימים הראשונים בסיני, 

וחבריו. עקיבא  לרבי  כן  עשיתי  ושוב 

עקיבא,  רבי  של  תורתו  משה   וכאשר שמע 
לפניו  ואמר  הקב"ה,  לפני  ובא  חזר   
נותן  ואתה  כזה  אדם  לך  יש  עולם  של  רבונו 
במחשבה  עלה  כך  שתוק  לו  אמר  ידי,  על  תורה 
ולפי פשוטו שזהו רצון העליון שעלה  לפני ע"כ. 
מה  ולפי  משה.  ידי  על  התורה  ליתן  במחשבה 
נתהוה  העגל  חטא  ידי  על  כי  נראה,  שנתבאר 
ותחסרהו מעט מאלקים, שאין לדור ההוא השגה 
החמשים,  בשער  ולא  בינה  שערי  במ"ט  רק 
שכן  וכיון  'לפני'.  רק  נשאר  בזה  שהמחשבה 
ידי רבי עקיבא,  הוא, אי אפשר ליתן התורה על 
גם  אז  וישיג  דורות  כמה  בסוף  להיות  שעתיד 
ההוא  לדור  כעת  ימסרנו  שהוא  הנו"ן,  שער 
שער  להשיג  להם  אפשר  שאי  בעגל,  שחטאו 

ידך,  על  אותה  למסור  צריך  אני  כן  ועל  הנו"ן, 
כמותם.  שערים  מ"ט  השגת  אלא  כעת  לך  שאין 
רבי עקיבא היא ממה  כי תורתו של  ולכן שתוק, 
שהיא  השגה  מאותה  'לפני',  במחשבה  עלה  שכך 
רק 'לפני', ואצל דור הזה לא יתכן רק ותחסרהו 

מאלקים. מעט 

*

 ואמרו )שם( עוד, שאמר משה אחר זה, רבונו 
של עולם הראיתני תורתו הראני שכרו.   
ראה  לאחוריו,  חזר  לאחוריך,  חזור  לו  אמר 
אמר  הקצבים[.  ]מקום  במקולין  בשרו  ששוקלין 
לפניו רבונו של עולם זו תורה זו שכרה, אמר לו 
בזה  ופירשו  ע"כ.  לפני  במחשבה  עלה  כך  שתוק 
שם  חיים  מים  ובאר  בראשית,  פ'  מצוה  נר  של"ה  )עיין 
אומר  הכתוב  דהנה  כאן(,  יוסף  בעץ  הובא  יג,  אות 
אמר  ולא  וברש"י  )א‑א(,  אלקים  ברא  בראשית 
במדת  לבראתו  במחשבה  עלה  שבתחלה  ה',  ברא 
והקדים מדת  וראה שאין העולם מתקיים,  הדין, 
רחמים ושתפה למדת הדין, והיינו דכתיב )שם ב‑ד( 
יב‑טו(  )ב"ר  ושמים  ארץ  אלקים  ה'  עשות  ביום 
ע"כ. ונשמתן של צדיקים גמורים שעלו במחשבה 
נידונין גם עתה במדת הדין  קודם הבריאה, הם 
)בבא  אמרו  ולכן  המחשבה,  עליית  היתה  כאשר 
כחוט  צדיקים  עם  מדקדק  הקב"ה  נ.(  קמא 
עקיבא  רבי  מיתת  על  ה'  שהשיב  וזהו  השערה. 
לברוא  העולם  בריאת  לפני  במחשבה  עלה  כך 
כחוט  עמהם  מדקדק  אני  כן  ועל  הדין,  במדת 
ע"כ. הבא  לעולם  במדריגותיו  שיתעלה  השערה, 

 ולכאורה יש להבין הלא התורה היא התכנית 
מביט  הקב"ה  שהיה  העולם,  של   
כן  ואם  א‑א(,  )ב"ר  העולם  את  ובורא  בתורה 
לברוא  אפשר  איך  דין,  בחינת  היא  התורה  אם 
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ממנה עולם ברחמים. ואם היא רחמים איך עלה 
במחשבה לברוא ממנה בדין. ויש לומר על פי מה 
דבכתב  אורייתא  רנז.(  )ח"ג  הק'  בזוהר  דאיתא 
מסטרא  פה  דבעל  אורייתא  דחסד,  מסטרא 
הם  מהתגין  תורה  סתרי  כן  ואם  ע"כ.  דגבורה 
לברוא  רצה  בתחלה  ומעתה  שבגבורות.  גבורה 
ושוב  דין,  שהיא  פה  שבעל  מתורה  רק  התורה 
מתורה  גם  לברוא  הרחמים  מדת  אליה  שיתף 
היא  שורשם  אשר  הצדיקים  נשמות  ולכן  שבכתב. 
בהם  ההנהגה  כן  על  פה,  שבעל  תורה  מסתרי 
היה  שורשו  אשר  עקיבא  ורבי  הדין.  במדת  היא 
הלכות  של  מתילין  שבבינה,  הנו"ן  שער  משורש 
ההנהגה  היתה  כן  על  והקוצין,  בהתגין  שנרמזו 

שאת. ביתר  בדין  עמו 

של  תשובתו  גם  היתה  דזו  לומר   ומעתה יש 
לך  יש  ששאל  בראשונה,  למשה  ה'   
אדם כזה בעולם ואתה נותן תורה על ידי. והשיב 
עלה  לי  גם  לפני',  במחשבה  עלה  'כך  ה',  לו 
והיינו  ידו,  על  התורה  ליתן  במחשבה  בתחלה 
שמתחלה כאשר רציתי לברוא העולם במדת הדין, 
אז  פה,  שבעל  מתורה  נברא  העולם  היתה  ואז 
רבי  ידי  על  התורה  ליתן  במחשבה  עלה  לי  גם 
הזו,  התורה  מחלק  השורש  הוא  אשר  עקיבא, 
שאין  בהיות  אבל  האותיות.  כתרי  דורש  שהיה 
להבראות  העולם  והוצרך  בדין,  מתקיים  העולם 
לזה  כן  על  שבכתב,  תורה  שזהו  הרחמים,  במדת 
הוא  ששורשו  משה,  ידי  על  להנתן  יותר  מתאים 

משה'. 'תורת  שבכתב,  התורה 

*

רבי  של  בשרו  את  ששוקלין  שראה   והנה מה 
)ברכות  חז"ל  סיפרו  במקולין,  עקיבא   
שלא  הרשעה  מלכות  גזרה  אחת  פעם  סא:(, 

לרבי  ומצאו  יהודה  בן  פפוס  בא  בתורה,  יעסקו 
ועוסק  ברבים  קהלות  מקהיל  שהיה  עקיבא 
מפני  מתירא  אתה  אי  עקיבא  ליה  אמר  בתורה. 
הדבר  למה  משל  לך  אמשול  לו  אמר  המלכות, 
וכו'.  הנהר  גב  על  מהלך  שהיה  לשועל  דומה, 
בתורה  ועוסקים  יושבים  שאנו  עכשיו  אנחנו  אף 
ימיך  ואורך  חייך  הוא  כי  ל‑כ(  )דברים  בה  שכתוב 
אחת  על  ממנה  ומבטלים  הולכים  אנו  אם  כך, 
עד  מועטים  ימים  היו  לא  אמרו  וכמה.  כמה 
האסורים  בבית  וחבשוהו  עקיבא  לרבי  שתפסוהו 
להריגה,  עקיבא  רבי  את  שהוציאו  בשעה  וכו'. 
בשרו  את  סורקים  והיו  היה,  שמע  קריאת  זמן 
במסרקות של ברזל, והיה מקבל עליו עול מלכות 
תלמידיו  לו  אמרו  שמע[,  קריאת  ]קורא  שמים 
מצטער  הייתי  ימי  כל  להם  אמר  כאן,  עד  רבינו 
נוטל  אפילו  נפשך,  בכל  ו‑ה(  )שם  זה  פסוק  על 
ואקיימנו,  לידי  יבא  מתי  אמרתי  נשמתך,  את 
מאריך  היה  אקיימנו.  לא  לידי  שבא  ועכשיו 
קול  בת  יצתה  באחד,  נשמתו  שיצתה  עד  באחד, 
ואמרה אשריך רבי עקיבא שיצאה נשמתך באחד. 
זו  הוא  ברוך  הקדוש  לפני  השרת  מלאכי  אמרו 
מחלד  ממתים  ה'  ידך  ממתים  שכרה,  וזו  תורה 
יצתה  בחיים.  חלקם  להם  יז‑יד(. אמר  )תהלים  וגו' 
בת קול ואמרה, אשריך רבי עקיבא שאתה מזומן 

ע"כ. הבא  העולם  לחיי 
'עד  התלמידים  שאלת  היתה  מה   ויש להבין 
כאן', וכי לא ידעו דרשת בכל נפשך, אפילו   
נוטל את נשמתך. ומה השיב ה' להמלאכים ששאלו 
בחיים.  חלקם  להם  ואמר  שכרה,  וזו  תורה  זו 
רבי  מסר  איך  הקשה  במהרש"א  דהנה  ונראה 
עקיבא נפשו להקהיל קהלות ברבים ללמוד תורה, 
הא אין חיוב מסירת נפש אלא על שלש עבירות. 
יכול(  ד"ה  כז:  זרה  )עבודה  התוספות  לדברי   וציין 
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להחמיר  הרוצה  אבל  ליהרג,  חיוב  שאין  אף  כי 
ע"ש. רשאי  קלה  מצוה  על  גם  עצמו  על 

 והנה בשלחן ערוך )יו"ד ריש סימן קנז( יש בזה 
רוצה  אדם  אם  הראשונים  מחלוקת   
עבירות  כל  על  וליהרג  עצמו  על  להחמיר 
הוא  או  עצמו,  על  להחמיר  רשאי  אם  שבתורה, 
מקום  דמכל  יוסף  הבית  וכתב  בנפשו.  מתחייב 
השם  לקדש  רשאי  שמים  וירא  וחסיד  גדול  אדם 
)הובא  וכו'  קלה  מצוה  על  אפילו  עצמו  ולמסור 
משה  בישמח  הדברים  וביאר  ב(.  ס"ק  שם  בש"ך 

בשביל  הכי  להפליא,  יש  דלכאורה  תשא(  כי  )ר"פ 
יח‑ה(  )ויקרא  כתיב  דינו, הלא  ישתנה  שהוא חסיד 
וחי בהם, וכתב דנראה דהאי וחי בהם יש לפרש 
ולא  )יומא פה:(  רז"ל  על שני פנים, אחד כפירוש 
בהם,  יהיה  חיותו  שכל  ב'  וכנ"ל.  בהם  שימות 
רק  יהיו  ועסקיו  ותנועותיו  עשיותיו  שכל  דהיינו 
חיות  שום  לו  יהיה  לא  וזולתן  ומצות,  בתורה 
התורה  עם  ונתעצם  דבוק  יהיה  כך  וכל  בעולם. 
על  להעבירהו  ירצו  שאם  עד  והמצות,  והעבודה 
זה  לפי  כן  ואם  חיותו.  יפסק  ה'  ממצות  אחת 
פירוש הפסוק הוא להיפוך דרשאי למסור עצמו, 

כך. על  מצווה  ואדרבה 

כל  מדריגת  לפי  ניתנה  דהתורה   והנה ידוע 
אחד ואחד, כמו שדרשו )ילקוט תהלים תשט(   
בפסוק קול ה' בכח )תהלים כט‑ד( בכחו לא נאמר 
כן אצל ההמונים אשר כל עסקם הוא  ואם  וכו'. 
בעניני העולם, אך בעת הפנאי ובהנתק מעליהם 
הנה  בידיהם,  ה'  מעשה  אוחזים  ארץ  דרך  עול 
בהם יהיה פירוש הפסוק הנ"ל כפשוטו וחי בהם 
כן  לא  אמנם  הגמרא.  כפירוש  בהם,  שימות  ולא 
שמו,  יתברך  בו  תמיד  הדבקים  הצדיקים  אצל 
בתורתו  והולכים  סובבים  ועניניהם  עסקם  וכל 

לגמרי עסקי העולם  ופורקים מעליהם  ועבודתו, 
השפל, ומשתוקקים לתכלית האמיתי באהבה עזה 
בתורה  רק  היא  חיותם  שעיקר  עד  ונפלאה, 
הק', באלו יתכן פירוש הפסוק וחי בהם כפירוש 
נפשם  למסור  מחוייבים  וממילא  הנ"ל,  השנית 
על כל עבירות ומצות הקלות, לאשר כי הן המה 

ע"ש. כנ"ל  ממש  חיותם 

רבי  את  פפוס  בן  יהודה  שאל   ולכן כאשר 
מן  מתירא  אתה  אי  מעשיו,  על  עקיבא   
ואיך  זו,  גזירה  על  הורגין  הם  הלא  המלכות, 
מצות  הלא  זה,  על  נפשך  למסור  רשאי  אתה 
לו רבי  תלמוד תורה הוי רק עשה גרידא. השיב 
בו  שכתוב  שלי,  החיות  היא  התורה  אצלי  עקיבא 
אני  אין  תורה  ובלי  ימיך.  ואורך  חייך  הוא  כי 
וזהו  בהם,  וחי  אומרת  והתורה  כלל,  חי  נחשב 

התורה. על  נפשי  למסור  חיותי 

שסורקין  התלמידים  ראו  כאשר  זה   ועל דרך 
כאן',  עד  'רבינו  לו  אמרו  בשרו,  את   
צריכין  תורה  תלמוד  של  עשה  מצות  בשביל  וכי 
מי  כי  להם  והשיב  כך.  כדי  עד  נפשו  למסור 
ומסירת  חיות,  נחשב  הזה  העולם  חיות  שאצלו 
בודאי שאין  חיותו,  פיסוק  היא  תורה  נפש עבור 
המסירת  אצלי  אבל  זה,  על  נפשו  למסור  צריך 
על  מצטער  הייתי  ימי  וכל  חיותי,  זהו  לה'  נפש 
ואקיימנו,  לידי  יבוא  מתי  נפשך,  בכל  זה,  פסוק 
זהו  אצלי  ולכן  בחיי,  תועלת  שום  אין  תורה  בלי 

בהם. וחי  של  הכתוב  פירוש 

תורה  זו  ואמרו  המלאכים  זאת   וכאשר ראו 
וזו שכרה, השיב להם ה', תדעו שאם   
הוא  שכר  איזה  עקיבא  רבי  את  שואלים  הייתם 
רצון  רק  לו  שאין  אומר  היה  תורתו,  עבור  רוצה 
שהרי  ה',  כבוד  עבור  נפשו  למסור  שיוכל  אחד, 
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על זה היה מצטער כל ימיו, וזהו 'חלקם בחיים', 
נפשם  למסור  שיוכלו  היא  בהחיים  שלהם  החלק 
רבי  אצל  כי  שכרה,  וזו  תורה  זו  ושפיר  לה', 

עבורו. מזה  יותר  גדול  שכר  אין  עקיבא 
*

 ובשל"ה הק' )שער האותיות, אות א, אמת ואמונה( 
לידו  שבא  מי  בעיני,  ונראה  כתוב,   
כב‑לב(  )ויקרא  עשה  מצות  ומקיים  השם  קידוש 
לעשרה  שמפורסם  ישראל,  בני  בתוך  דונקדשתי 
בשמחה  יברך  שיהרגוהו  קודם  אז  ישראל,  בני 
קדשנו  אשר  העולם  מלך  אלקינו  ה'  אתה  'ברוך 
במצותיו וצונו לקדש שמו ברבים' וכו'. אחר כתבי 
הרב  המקובל  בתשובת  בהדיא  כן  מצאתי  זה, 
כי  ושמחתי  ע(,  )סימן  מריקאנטי  מנחם  רבינו 

וכו'. הגדול  לדעת  כוונתי 
מצות,  תרי"ג  )על  שיק  במהר"ם  כך   וכתב על 
ניחא  לא  ולענ"ד  הלשון,  בזו  רצז(  מצוה   
מצריים  כשטבע  כי  זה,  על  אותו  לברך  להקב"ה 
בים אמרו חז"ל )מגילה י:( שאמר הקב"ה 'מעשי 
ומכל  שירה',  לומר  רוצים  ואתם  בים  טבעו  ידי 
כמים  נשפך  קדושים  שגם  הגזירה  בשעת  שכן 
דמם, מסתמא לא ניחא להקב"ה לברך אותו ע"כ.

ראיה  מה  כי  הכרח,  מזה   ובאמת אין 
העולם  מן  שנאבדו  מהמצריים   
לה'  ליה  ניחא  לא  בודאי  תשובה,  בלי  ברשעתם 
קיום  לידו  שבא  מי  אבל  בריותיו.  איבוד  על 
שעכשיו  רבה,  בשמחה  ועושהו  כזו,  רבה  מצוה 
יותר  תענוג  מרגיש  ולא  ואקיימנה,  לידו  שבא 
ה'  את  יברך  לא  למה  לה',  נפשו  שנותן  ממה 
עבור  נפשו  למסור  לו  שנזדמן  הזכות  גודל  על 
כל  אין  מלכות  הרוגי  נ.(  )פסחים  וכמאמרם  ה'. 

במחיצתן. לעמוד  יכולה  בריה 

בקרתי  שנים  איזה  שלפני   וכבר סיפרתי 
רבבות  שם  שנהרגו  המקום  באושווי"ץ,   
שם,  להבאים  המקום  שהראה  והגוי  ישראל. 
אותו  שאל  הגאז‑קאמער,  למקום  הגיע  כאשר 
כאשר  היהודים  אם  המבקרים,  מן  אחד  גוי 
והכירו כבר שכאן הוא  ידעו  הגיעו למקום הזה, 
שהולכים  כולם  כבר  ידעו  כאן  לו  והשיב  סופם. 
היהודים.  אז  עשו  ומה  אותו  ושאל  לטביחה. 
יצאו  ומקצתם  מתפללים,  היו  מקצתם  לו,  והשיב 
בשירה וזמרה. ‑ ובאמת אי אפשר להבין איך גוי 
בשעה  בשמחה  להיות  כזו  תופעה  להסביר  יוכל 
שרוי  כזו  שאומה  עולם  ואשרי  ליהרג,  שיוצאין 

דמם. ינקום  ה'  בתוכה, 

*

 ובמקום אחר ביארנו מה דאיתא בגמרא )שבת 
כל  לוי  בן  יהושע  רבי  אמר  פח:(   
נשמתן  יצאתה  הקב"ה  מפי  שיצא  ודיבור  דיבור 
בדברו.  יצאה  נפשי  ה‑ו(  )שיר  שנאמר  ישראל  של 
נשמתן,  יצאה  ראשון  שבדיבור  ומאחר  ופריך 
שעתיד  טל  הוריד  ומשני  קבלו,  היאך  שני  דיבור 
)תהלים  שנאמר  אותם  והחיה  מתים  בו  להחיות 
בני  כי  היא  והכוונה  וכו'.  נדבות  גשם  סח‑י( 
כי  האמת  והשיגו  המעלה,  ברום  אז  היו  ישראל 
להאדם  יתרון  ומה  כלום,  אינו  תורה  בלי  חיים 
ושוב  הון  ולאסוף  ולשתות  לאכול  גשמיים  בחיי 
זוכים  שבהם  התורה  חיי  ורק  לאחרים.  עוזבו 
העולם  האמיתיים,  החיים  הוא  הבא  עולם  לחיי 
לפני  כפרוזדור  הבא  העולם  לפני  דומה  הזה 
טרקלין. ולכן על כל דיבור יצאה נשמתן, להורות 
כי  ה',  דיבור  כל  על  למות  המה  מוכנים  כי 
להם  הוריד  הקב"ה  אמנם  בהם.  וחי  אצלם  זהו 
ברוב  א‑ל  יחיה  אלו  מתים  כי  תחיה,  של  טל 
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חסדו, והמה יזכו לחיים האמיתיים. וכמו שפירש 
בישמח משה )הפטורה פ' בשלח ד"ה ואוהביו( מחיה 
מחיה  )ברכת מעין שבע(, שהקב"ה  במאמרו  מתים 

ע"ש. ה'  באמרי  המתים  אותם 
*

רות,  במגילת  שנאמר  מה  לבאר   ובזה נראה 
שבה  הנה  )א‑טו(  לרות  נעמי  שאמרה   
יבמתך.  אחרי  שובי  אלהיה  ואל  עמה  אל  יבמתך 
לשוב מאחריך,  לעזבך  בי  ותאמר רות אל תפגעי 
עמך  אלין,  תליני  ובאשר  אלך  תלכי  אשר  אל  כי 
ושם  אמות  תמותי  באשר  אלקי,  ואלקיך  עמי 
המות  כי  יוסיף,  וכה  לי  ה'  יעשה  כה  אקבר, 
של  דבריה  מתוך  וברש"י  ובינך.  ביני  יפריד 
לנו  אסור  נעמי  לה  שאמרה  למד,  אתה  רות 
תלכי  באשר  לה  אמר  בשבת,  לתחום  חוץ  לצאת 
שאינה  זכר  עם  נקבה  להתייחד  לנו  אסור  אלך. 
עמנו  אלין.  תליני  באשר  לה  אמרה  אישה, 
עשרה  ושלש  מאות  בשש  עמים  משאר  מובדלים 
אלקיך  זרה,  עבודה  לנו  אסור  עמי.  עמך   מצות, 

ע"כ. אלקי 
 ונראה כי נעמי אמרה לרות מה לך להתגייר, 
על  גדול  עול  היא  יהודי  דת  הלא   
אי  שרוצים,  מקום  לכל  לילך  אפשר  אי  האדם, 
וכו',  וכו'  אחד  כל  עם  ולהתייחד  לדור  אפשר 
מה לך לקבל עליך כל הקישויים הללו אשר אינך 
מצווה בהם. והשיב לה רות, אצלי עבודת ה' אין 
שאוכל  שלי  וההשתוקקות  חיותי  זהו  קישוי,  בה 
הקישויים  שתתגדל  מה  וכפי  קוני,  את  לשמש 
בזה, העבודה חשובה עוד יותר, וכמאמרם לפום 
צערא אגרא, ואין אני מוכן לעזוב אותך. ולא רק 
אלא  מצות,  תרי"ג  עצמי  על  לקבל  מוכן  שאני 

עוד  לנו  שיתן  הלואי  יוסיף,  וכה  ה'  יעשה  כה 
באהבה. אותם  ואקבל  רבות,  מצות 

שהוא  קישויים,  ה'  בעבודת  רואה  את   אך אם 
לקיימם,  האדם  את  שמכריחין  גדול  עול   
אז כאשר תבוא  ועיקר החיות הוא בעניני עולם, 
נפש,  מסירת  קיומה  עבור  שצריכין  מצוה  לפניך 
העבירות  שלש  על  רק  נפשך  תמסור  לא  אז 
וחי  אבל על שאר עבירות תקיים  שאתה מחוייב, 
התורה  רק  אצלי  אבל  בהם.  שימות  ולא  בהם 
היינו  אצלי,  בהם  וחי  של  והפירוש  חיותי,  תהא 
שרק זה תהא חיותו, ואם צריכין לעבור על קיום 
מוכן  ואני  חשיבות,  שום  להחיות  אין  ה',  דברי 
יפריד  'המות  ורק  מצוה.  כל  על  נפשי  למסור 
רק  למיתה  נפשך  תמסור  לא  את  ובינך',  ביני 
מוכן  אני  אבל  יותר,  ולא  עבירות  השלש  עבור 

מצוה. כל  על  למות 

סמוך  אנו  עומדים  כאשר  השכל,   וזהו מוסר 
אחד  לכל  שיש  תורתנו,  מתן  לזמן  ונראה   
מחדש.  התורה  עול  עצמו  על  לקבל  הזדמנות 
שאין  הזמן,  בנסיונות  בפרץ  ולעמוד  ולהתאמץ 
מבקשים מאתנו מסירת נפש ממש, אלא להתאזר 
הטעכנאלאגיים  כלי  זמנינו,  של  המכשולות  נגד 
רות, שהפקירה  של  וללמוד מצדקתה  ואביזרייהו. 
ועבור  השכינה,  כנפי  תחת  להכנס  עבור  נפשה 
מלך  ביאת  עד  מלכות  של  אמה  להיות  זכתה  זה 
ויעקב,  יצחק  זרע אברהם  אנו  המשיח. מכל שכן 
התורה,  עול  מחדש  לקבל  יותר  הרבה  לנו  שקל 
ולהרגיש האושר שיש בקיום התורה בזה ובבא, כי 
בימים  עלינו  שמוטל  ימינו,  ואורך  חיינו  הם  רק 
התורה  לקבלת  הראויות  ההכנות  לעשות  הבאים 

הדעת. והרחבת  שמחה  מתוך 

Q
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בסעודה שלישית פרשת בהר בחקותי תשע"ח לפ"ק – בארא פארק

 דברנו בפרקי אבות במה שאמרו חז"ל )מנחות 
כט:( בשעה שעלה משה מצאו להקב"ה   
של  תגין  ]כגון  לאותיות  כתרים  וקושר  שיושב 
שעתיד  יש  אחד  אדם  לו  ואמר  תורה[.  ספר 
שמו  יוסף  בן  ועקיבא  דורות,  כמה  בסוף  להיות 
של  תילים  תילי  וקוץ  קוץ  כל  על  לדרוש  שעתיד 
הראהו  עולם  של  רבונו  לפניו  אמר  וכו'.  הלכות 
הראיתני  עולם  של  רבונו  לפניו,  אמר  וכו'.  לי 
תורתו הראני שכרו. ראה ששוקלין בשרו במקולין. 
שכרה.  וזו  תורה  זו  עולם  של  רבונו  לפניו,  אמר 
ע"ש. לפני  במחשבה  עלה  כך  שתוק  לו  אמר 

למשה  ה'  שהשיב  במה  כוונה  עוד   ויש לומר 
ונשלב  לפני.  במחשבה  עלה  כך  שתוק   
וכל  )כז‑לב(  הכתוב  שאמר  לפרשתנו,  הדברים 
השבט  תחת  יעבור  אשר  כל  וצאן  בקר  מעשר 
רבי  הרה"ק  וביאר  לה',  קודש  יהיה  העשירי 
בזוהר  דמבואר  זצ"ל,  מאוסטראפלי  שמשון 
מלכות  הרוגי  דעשרה  פט:(  רות  )מדרש  חדש 
האר"י  וביאר  ע"כ.  יוסף  מכירת  על  נענשו 
השבטים  כי  יוחאי(  בן  שמעון  רבי  מאמרי  )שער  ז"ל 
מכירת  על  להתכפר  כדי  בהם  נתגלגלו  עצמם 
יוסף. אך באמת לא השתתפו במכירתו רק תשע 
היה  וראובן  שם,  היה  לא  בנימין  כי  שבטים, 
)בראשית  שנאמר  וכמו  ותעניתו,  בשקו  עסוק 
יוסף  אין  והנה  הבור  אל  ראובן  וישב  לז‑כט( 
הרוגי  עשרה  היה  מדוע  כן  ואם  וגו',  בבור 
סא.(  ברכות  ש"ס  )לקוטי  האר"י  וביאר  מלכות. 
דאיתא בפרקי דרבי אליעזר )פרק לח( כי השבטים 
ומאחר  מהמכירה,  ליעקב  לגלות  שלא  החרימו 
צירפו עמהם השכינה כדי  שלא היו אלא תשעה, 
לכפר  היה  עקיבא  ורבי  ע"כ.  לעשרה  להשלים 

וזהו  יוסף.  אחי  עמהם  שיתפו  אשר  השכינה  על 
'באחד',  נשמתך  שיצאה  עקיבא  רבי  אשריך  סוד 
פירוש בשביל אחד שהיא השכינה הנקראת יחידו 

ע"כ. עולם  של 

לבוא  דייקא  עקיבא  רבי  לזה   והטעם שנבחר 
הרה"ק  ביאר  השכינה,  במקום   
כי  כב:(  )פסחים  בגמרא  דאיתא  הנ"ל,  מוהר"ש 
שבתורה,  אתים  כל  דורש  היה  העמסוני  שמעון 
ו‑יג(  )דברים  תירא  אלקיך  ה'  לאת  שהגיע  כיון 
ה'  את  ודרש,  עקיבא  רבי  שבא  עד  וכו',  פירש 
אלקיך תירא לרבות תלמידי חכמים. וכיון שהשוה 
כבוד תלמידי חכמים לכבודו של מקום, לכן נבחר 
וזהו  השכינה.  תמורת  כפרה  כלי  להיות  הוא 
על  רומז  וצאן',  בקר  מעשר  'וכל  הכתוב,  פירוש 
תשע  יעבור',  אשר  'כל  מלכות,  הרוגי  העשרה 
הוא  העולם,  מן  ועברו  שנהרגו  מלכות  הרוגי 
שהשתתפו  השבטים  תשעה  כנגד  השבט',  'תחת 
יהיה  עקיבא,  רבי  זהו  'והעשירי'  יוסף,  במכירת 
השכינה  במקום  כפרה  קרבן  הוא  לה',  'קודש 
עכדה"ק )והובא בפרדס יוסף בפרשתנו אות ע(. ‑ ויש 
להוסיף דזה נרמז בשמו של רבי 'עקיבא', שהוא 
נוטריקון ע'שירי י'היה ק'ודש ב'עבור א'חד, היא 

עולם. של  יחידו 

*

להיות  עקיבא  רבי  שנבחר  טעם   ונראה עוד 
בלקוטי  דמבואר  השכינה,  במקום   
ניצוץ  )פ' ויחי( שרבי עקיבא היה  תורה להאר"י 
)מט‑כד(  שם  בקרא  שנרמז  וכמו  אבינו,  מיעקב 
ע"כ.  עקיבא'  'רבי  אותיות  יעק"ב,  אבי"ר  מידי 
לשונו,  וזה  סג.(  כתובות  )ליקוטי ש"ס  דבריו  והכפיל 
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דע כי רבי עקיבא הוא דוגמת יעקב אבינו ע"ה, 
שיעקב  וכשם  א'.  יעקב  אותיות  עקיבא  ולכן 
והנה  כן.  גם  עקיבא  רבי  כן  חמיו  צאן  רועה 
נשא  עקיבא  רבי  כן  נשים,  ב'  היו  שליעקב  כשם 
ב' נשים, בת כלבא שבוע היתה כנגד רחל, ואשת 
טורנוסרופוס היתה כנגד לאה. ולכן אמרו )שם( על 
כי  אזלי,  רחילא  בתר  רחילא  דרבי עקיבא  ברתיה 
אמה בסוד רחל, וכן בתה גם כן בסוד רחל ע"כ.

יח.(  )מגילה  בגמרא  שאמרו  ביעקב   והנה מצינו 
מנין שקראו הקב"ה ליעקב א‑ל שנאמר   
ויקרא  ישראל,  לו א‑ל אלקי  ויקרא  )בראשית לג‑כ( 
לו יעקב א‑ל, ומי קראו א‑ל, אלקי ישראל ע"כ. 
דשכינה,  דומיא  הוא  יעקב  של  מדתו  כן  אם 
שהקב"ה העיד עליו שהוא א‑ל, וכדאיתא במדרש 
אלו‑ה  ואתה  בעליונים  אלו‑ה  אני  עט‑ח(  )ב"ר 
מי  לבחור  הוצרכו  כאשר  כן  על  בתחתונים ע"ש. 
רבי  לזה  נבחר  ה',  עבור  כפרה  כלי  להיות  יוכל 
הוא  חיה  ונפש  יעקב,  של  ניצוץ  שהיא  עקיבא, 
א', רומז  יעקב  שמו, הוא נקרא עקיבא, אותיות 
לה'. קודש  יהא  שהוא  עולם,  של  אלופו  א‑ל  על 

אישה  תניא  פא:(  )קידושין  בגמרא   והנה מצינו 
במה  ל‑יג(,  )במדבר  לה  יסלח  וה'  הפרם   
בעלה  ושמע  בנזיר  שנדרה  באשה  מדבר,  הכתוב 
בעלה,  לה  שהפר  ידעה  לא  והיא  לה,  והפר 
עקיבא  רבי  למתים.  ומטמאה  יין  שותה  והיתה 
ומה  אמר  בכי,  הוה  פסוקא  להאי  מטי  הוה  כי 
בשר  בידו  ועלה  חזיר  בשר  לאכול  שנתכוין  מי 
מי  וסליחה,  כפרה  צריכה  תורה  אמרה  טלה, 
חזיר,  בשר  בידו  ועלה  חזיר  בשר  לאכול  שנתכוין 

ע"כ. וכמה  כמה  אחת  על 

שם(  יוסף  בענף  )הובא  הקודש   וביאר בנזר 
יותר  זה  על  עקיבא  רבי  בכה  דלמה   

משאר חבריו. אך הנה העשרה הרוגי מלכות באו 
היתה  באמת  והרי  יוסף,  מכירת  חטא  על  לכפר 
המכירה טובה עצומה ליוסף שנתעלה להיות שם 
שנים  אחיו  וכל  אביו  וכלכל  וזן  למלך,  משנה 
יוסף עצמו, ועתה אל תעצבו  רבות, וכמו שאמר 
שלחני  למחיה  כי  הנה,  אותי  מכרתם  כי  וגו' 
נגדרו  ידו  ועל  מה‑ה(.  )בראשית  לפניכם  אלקים 
ואם  לב‑ה(.  )ויק"ר  בקדושה  במצרים  ישראל  כל 
רבי  הגיע  כאשר  אמנם  עונש.  להם  מגיע  לא  כן 
עקיבא למקרא הזה אישה הפרם, אף שלא עשתה 
רעה  ומחשבה  הפרה,  בעלה  כי  למעשה  עבירה 
כיון  מקום  מכל  למעשה.  מצרפה  הקב"ה  אין 
וצריכה  כמעשה,  נענשה  איסור  בכוונת  דעשתה 
בכי,  הוי  כן  על  טובה,  לא  המחשבה  על  כפרה 
כי סופו יבוא כך שיהרג גם הוא עבור זה ע"כ.

עקיבא,  רבי  הריגת  ראה  רבינו   והנה משה 
יתכן  לא  כי  שכרה.  וזו  תורה  זו  ושאל   
זו עבור חטא מכירת יוסף, כי בפועל לא  שתהא 
ולמה  אלקים,  שלחני  למחיה  כי  רעה,  כאן  היה 
שבמעשה  אמת  הן  ה',  לו  אמר  זה  ועל  יענש. 
לפי  לפני',  במחשבה  עלתה  'כך  אבל  חטאו,  לא 
המחשבה שלהם היתה בזה חטא, שנתכוונו לאכול 
זה  וגם  טלה,  בשר  בידם  שעלה  אלא  חזיר  בשר 
קודש  להיות  עקיבא  רבי  בא  כן  על  כפרה,  צריך 
ויצאה  בזה,  ה'  של  השתתפותו  עבור  לכפר  לה', 

באחד. נשמתו 

עקיבא  רבי  הריגת  כי  לומר  מקום   גם יש 
ניצוץ  היה  שהוא  יעקב,  על  לכפרה  היתה   
נשמתו, שהרי על ידו באו יוסף והאחים לידי כך. 
ידו  והרי אמרו )שבת קמט:( כל שחבירו נענש על 
ע"ש.  הקב"ה  של  במחיצתו  אותו  מכניסין  אין 
)על  התלמוד  ים  לספר  בהקדמה  בזה  ]ועיין 
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אמותה  יעקב  אמר  דלכן  כה(  אות  קמא  בבא  מסכת 
למות  הייתי  סבור  וברש"י  מו‑ל(,  )בראשית  הפעם 
שתי מיתות בעולם הזה ולעולם הבא וכו' ע"ש[. 
אחיו  כי  לכפרה,  הוצרך  גופיה  יוסף  כן  וכמו 
תורה  וישב  )פ'  בשל"ה  ומבואר  ידו.  על  נענשו 
רבי  כי  המקובלים,  מקצת  שמעתי  יוסף(  ד"ה  אור 
עקיבא היה הגלגול של יוסף, ולכך נקרא עקיבא 
תרווייהו  עקיבא  ברבי  כן  ואם  ע"כ.  יוסף  בן 
על  יוסף,  של  וניצוץ  יעקב  של  ניצוץ  ביה,  הוו 

עבורם. לכפר  עקיבא  רבי  בא  כן 
*

שיושב  להקב"ה  שמצא  )שם(   ובמה שאמרו 
בדרך  לומר  יש  לאותיות.  כתרים  וקושר   
רמז, כי ידוע שששים רבוא ישראל הם נגד הששים 
רבוא אותיות לתורה )מגלה עמוקות אופן קפו(, וכמו 
שפירשו )גיטין נו:( מילייהו נפישין, היינו שאותיות 
יתרו בשם  שם משמואל פ'  )עיין  נפשות  התורה הם 
הנשמות  על  מורים  הקוצים  והנה  אריה(.  הלב 

בתורת  שכתוב  וכמו  בהתורה,  חלקיהם  שאין 
משה )פ' פקודי ריט:( כי יש שנשמותיהם מקליפת 
באות  חלק  אין  ולהם  לקדושה,  הסמוכה  נוגה 
להם  יש  מקום  ומכל  אותיות,  רבוא  מהששים 
תקנה במהנה לתלמידי חכמים מנכסיהם, ומשיא 
לתלמידי  פרקמטיא  ועושה  חכם,  לתלמיד  בתו 
חכמים )כתובות קיא:(, ועל דרך שמח זבולון בצאתך 
ומניה  דמניה  לג‑יח(,  )דברים  באהליך  ויששכר 
התלמיד  עוסק  ידיהם  שעל  מילתא,  מסתייעא 
ועל  ע"ש.  עולם  יסוד  צדיק  ונעשה  בתורה  חכם 
הכסף,  בצל  החכמה  בצל  ז‑יב(  )קהלת  נאמר  זה 
שמחזיקו. חכם  מהתלמיד  כחלק  להיות  שמתעלה 

להיות  הקב"ה  שקשרם  הקוצים   וזהו ענין 
ידי  שעל  התורה,  לאותיות  מחוברים   

לראש  וכתר  תגא  להיות  הקוץ  מתעלה  חיבורם 
משה  שאל  וכאשר  יאכלו.  כחלק  וחלק  הצדיק, 
וקוץ  קוץ  כל  לו שעל  ענין התגין, השיב  לה' על 
חלק  נוטל  שהוא  הלכות,  של  תילים  תילי  תלוי 
כתרה  תלוי  ועליו  חכמים,  התלמידי  של  בתורתו 

מתעלים. הם  זה  ידי  ועל  תורה,  של 
*

על  שמסופר  מה  אחר  במקום   וכבר הבאתי 
הגאון בעל דברי אברהם זצ"ל, שהיה   
תלמיד מרן החתם סופר זי"ע, שבבחרותו בעת 
אצל  לאכול  יום קבוע  לו  היה  למדו בפרעשבורג, 
פעם  פשוט,  איש  שהיה  בתים  מהבעלי  אחד 
באמצע הסעודה ביום חג השבועות התפרץ אותו 
מעיניו.  ירדו  דמעות  ונהרי  בבכי,  הבית  בעל 
והבחור האורח נתרגש מאד מהו פתאום הבכיה, 
הבית  והבעל  אתו.  קרה  מה  לשלומו  אותו  ושאל 
השיב לו בתמימות, היום הוא זמן מתן תורתינו, 
ושתיה,  באכילה  עצמם  שמשמחין  טוב  יום  והוא 
בו  שניתנה  יום  לכם  בעינן  דבעצרת  מודים  והכל 
מאוד  קל  בישיבה  הלומד  לבחור  ממילא  תורה, 
לן  הוא  ולילות  ימים  כמה  בזוכרו  שמח,  להיות 
הוא  טוב  יום  איזה  אבל  הלכה,  של  בעומקה 
תורה. ללמוד  פנוי  ואינני  הארץ  עם  שאני  אצלי 

חג  ועשית  טז‑י(  )דברים  קרא  מצינו   והשיב לו, 
ידך  נדבת  מסת  אלקיך,  לה'  שבועות   
מצינו  שלא  אלקיך,  ה'  יברכך  כאשר  תתן,  אשר 
הם  שגם  אף  טובים,  הימים  בשאר  כזה  לשון 
לרמז  רצה  הכתוב  אך  שמחה.  בשלמי  חייבים 
מתן  יום  שהוא  השבועות  חג  שמחת  כי  לנו, 
היושבים  חכמים  לתלמידי  רק  אינו  תורתינו 
הפושטים  המחזיקים  גם  אלא  תורה,  של  באהלה 
להם  יש  המה  גם  חכמים,  התלמידי  לפרנס  ידם 
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שבועות  חג  ועשית  אמר,  זה  ועל  בהתורה.  חלק 
לה'  חג  השבועות  יום  לעשות  תוכל  אלקיך,  לה' 
כאשר  תתן  אשר  ידך  נדבת  במסת  גם  אלקיך, 

ודפח"ח. אלקיך  ה'  יברכך 

לכל  יש  תורה  בו  שניתנה  ביום  פנים   ועל כל 
רק  לא  בשמחתה,  גדול  חלק  אחד   

הם  בה,  המחזיקים  גם  אלא  תורה,  הלומדי 
עליהם  וגם  התורה,  לאותיות  המחוברים  התגין 
לקבל  שנוכל  ה'  יתן  וכה  הלכות.  של  תילין  יש 
עצמינו  על  ולקבל  הראויה,  בהכנה  החג  את 
ומהותו  ערכו  לפי  אחד  כל  מחדש,  התורה  עול 
חיים  עץ  התורה,  בברכת  יחד  ונתברך  ותפקידו, 

מאושר. ותומכיה  בה  למחזיקים  היא 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת בחקותי תשע"ט לפ"ק – בארא פארק

 במשנה )אבות ה‑ז( שבעה דברים בגולם ושבעה 
בפני  מדבר  אינו  חכם  בחכם,  דברים   
מי שגדול ממנו בחכמה ובמנין וכו' ע"כ. ופירש 
נגמרה  שלא  כלים  גולמי  לשון  גולם  הרע"ב, 
מלאכתן, כך אדם שאינו נגמר בדעתו לא במדות 
ולא בחכמה קרוי גולם ע"כ. ובתפארת ישראל 
הוסיף, ומדלא קרי ליה סכל או פתי, שמע מינה 
תיקן  לא  אבל  הרבה,  שלמד  בתלמיד  אף  דמיירי 

ע"כ. לימודו  לפי  עצמו  את 
 ומה שאמר גדול ממנו בחכמה 'ובמנין', פירש 
רש"י בשנים ובתלמידים. והיינו שהוא זקן   
זקנה  כאן  אין  חכמה  אם  גם  אשר  ממנו,  יותר 
יש כאן )ברכות לט.(, וברוב שנים רוב חכמה )איוב 
ומכל  משלו.  מרובים  תלמידיו  שמנין  וגם  לב‑ז(. 
ממנו  שגדול  ביה,  איתנייהו  כולהו  כאשר  שכן 
בחכמה ובשנים ובתלמידים. ועל אחת כמה וכמה 
דבריו  לסתור  החכם  דברי  כנגד  מדבר  שאינו 
גולם, שהוא  כן המשנה קראו  ולבטלם, שהעושה 

כראוי. נתפתח  שלא  אדם  כלי,  גולמי 
 ונראה לשלב הדברים עם הזמן שאנו עומדים 
השבועות  לחג  ונראים  סמוכים  בו,   

הבעל"ט, זמן מתן תורתנו, אשר בכל שנה ושנה 
התעוררות  אדם  כל  אצל  מתעורר  זמנה  בבוא 
לקבלת התורה מחדש, אשר ביום הזה באו מדבר 
לכתוב  צריך  היה  לא  וברש"י  יט‑א(,  )שמות  סיני 
דברי  שיהא  הזה,  ביום  מהו  ההוא,  ביום  אלא 
ואם  ע"כ.  נתנו  היום  כאילו  עליך  חדשים  תורה 
כאשר  שכן  מכל  ויום,  יום  כל  על  נאמר  זה 
מתקרבים לאותו היום שבו מתחדש נתינת התורה 
וביאתן  מרפידים  נסיעתן  אשר  ישראל,  לעם 

שם(. )רש"י  בתשובה  היתה  סיני  למדבר 

 לא נזכר בתורה שום מעמד שיצוה ה' לישראל 
לעשות הכנה לזה מקודם, רק במתן תורה,   
היום  וקדשתם  העם  אל  לך  למשה,  ה'  שצוה 
יט‑י(.  )שם  השלישי  ליום  נכונים  והיו  וגו',  ומחר 
כביכול בעצמו  ה'  ירד  ביציאת מצרים  גם  כי  אם 
ועברתי  יב‑יב(  )שם  שנאמר  וכמו  לגאלם,  למצרים 
אני  ה',  אני  וכו',  מלאך  ולא  אני  מצרים,  בארץ 
סוף,  ים  בקריעת  זו  דרך  ועל  אחר.  ולא  הוא 
וראתה  טו‑ב(,  )שם  ואנוהו  א‑לי  זה  באצבע  הראו 
)רש"י  יחזקאל  ראה  שלא  מה  הים  על  שפחה 
של  הכנה  שום  לעשות  ישראל  נצטוו  ולא  שם(, 
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הוצרכו  התורה  קבלת  למעמד  רק  לזה,  פרישות 
אין  קדושה  של  הכנה  בלי  כי  ופרישות,  קדושה 
שיוכל  ובנפשו,  בלבבו  התורה  ויבלע  שיכנס  זוכין 

כראוי. התורה  לקבל 
*

עשה  דברים  שלשה  פז.(  )שבת   ואיתא בגמרא 
עמו,  הקב"ה  והסכים  מדעתו  משה   
היום  דריש,  מאי  וכו'.  מדעתו  אחד  יום  הוסיף 
אף  עמו  לילו  למחר  מה  כמחר,  היום  ומחר, 
היום לילו עמו, ]והא לא אפשר[ ולילה דהאידנא 
מהאידנא.  לבר  יומי  תרי  מינה  שמע  ליה,  נפקא 
שריא  דלא  ידו,  על  הקב"ה  דהסכים  לן  ומנא 
כתבו  ובתוספות  ע"כ.  דשבתא  צפרא  עד  שכינה 
ממש,  דהיום  משמע  אלא  גמורה,  דרשה  זו  אין 

ע"כ. מדעתו  זה  אין  הרי  לאו  דאי 
לז:  קידושין  המקנה  )בספר   והנה ההפלא"ה 
לן  דקיימא  דהא  ביאר,  ממחרת(  תוד"ה   
רק  זהו  הלילה,  אחר  הולך  דהיום  פג.(  )חולין 
הולך  דהיום  קראי  דיש  תורה,  שניתנה  אחר 
הלילה  היה  תורה  מתן  קודם  אבל  הלילה,  אחר 
זה  אין  כן  ואם  נח,  בבני  כמו  היום  אחר  הולך 
היום  כי  כמחר,  הוא  היום  דגם  גמורה,  דרשה 
ובתורת  ע"ש.  למחר  וכן  עמו,  שלאחריו  הלילה 
מתן  דקודם  דהגם  הוסיף,  קג.(  יתרו  )פ'  משה 
תורה היה לישראל דין בן נח, משה קידש אותם 
ישראל,  דין  להם  שיהא  ישראל,  בקדושת  תיכף 
נפקא  דהאידנא  ולילה  הלילה,  אחר  הולך  והיום 
ישראל  נתקדשו  איך  ביאר  לא  אמנם  ע"כ.  ליה 
מדין  דיניהם  שישתנה  ישראל,  בקדושת  מעצמם 

הלילה. אחר  הולך  והיום  נח,  בני 
 ולולי דבריהם היה מקום לומר, דכיון דהקב"ה 
א‑ג(,  השנה  ראש  )ירושלמי  תורתו  שומר    

ושבעים  מאות  תשע  לפניו  גנוזה  חמדה  והתורה 
פח:(,  )שבת  העולם  שנברא  קודם  דורות  וארבעה 
תורתו  ששומר  שמסתבר  הקב"ה  אצל  כן  אם 
תמיד  ואצלו  העולם,  שנברא  קודם  עוד  מאז, 
וקדשתם  צוה  שה'  וכיון  הלילה.  אחר  הולך  היום 
היום ומחר, פירש משה שהכוונה על היום ומחר 
כן  על  נפק,  כבר  דהאידנא  ולילה  הקב"ה,  של 

אחד. יום  עוד  הוסיף 

דהא  נראה  שם(  )חולין  דבגמרא  לומר   עוד יש 
מקרא  ילפינן  הלילה,  אחר  הולך  דהיום   
יום  בוקר  ויהי  ערב  ויהי  א‑ה(  )בראשית  דכתיב 
מצינו  והנה  ע"כ.  הלילה  אחר  הולך  היום  אחד, 
כד‑ד(  )שמות  הכתוב  שאמר  תורה  מתן  קודם 
ספר  ויקח  וגו',  ה'  דברי  כל  את  משה  ויכתוב 
דבר  אשר  כל  ויאמרו  העם,  באזני  ויקרא  הברית 
משה  שכתב  רש"י  ופירש  ונשמע.  נעשה  ה' 
שנצטוו  מצות  וכתב  תורה,  מתן  ועד  מבראשית 
עוד  העם  באזני  קרא  הזה  הברית  וספר  במרה, 
ובודאי  עליהם.  אותה  וקיבלו  תורה,  מתן  קודם 
שקיבל משה מהקב"ה אז התורה בלשונה וככתבה 
אז  לישראל  להם  נלמד  כן  ואם  יתרו.  פרשת  עד 
מאת ה', שהיום הולך אחר הלילה, ויהי ערב ויהי 
בוקר, ושפיר דרש משה היום כמחר, והוסיף יום 
יום  הפסוק  על  נח(  )פ'  יפות  בפנים  ]אך  אחד. 
הולך  היום  לן  דנפקא  כתוב,  ישבותו  לא  ולילה 
ערב  עד  מערב  כג‑לב(  )ויקרא  מקרא  הלילה  אחר 
נאמר להם רק  זה  ומקרא  תשבתו שבתכם ע"ש. 

תורה[. מתן  לאחר 

)עבודה  התוספות  קושיית  היטב   ובזה יתיישב 
ויהי  שם,  דדרשו  אהא  יום(  ד"ה  ג.  זרה   
מלמד  א‑לא(,  )בראשית  הששי  יום  בוקר  ויהי  ערב 
אם  ואמר,  בראשית  מעשה  עם  הקב"ה  שהתנה 
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מקבלין ישראל את תורתי )ביום ששי של סיון( מוטב, 
ע"כ.  ובוהו  לתוהו  אתכם  אחזיר  אני  לאו  ואם 
בחודש  בשבעה  פו:(  )שבת  דאמר  למאן  ותימא 
ותירצו  הששי.  יום  מאי  הדברות,  עשרת  נתנו 
משה  שהוסיף  אלא  בששי,  להנתן  ראויה  דהיתה 
יום אחד מדעתו ע"ש. ונראה דהנה ברש"י )שם( 
ויקרא  הברית  ספר  ויקח  שנאמר  דמה  פירש, 
וביאר  ע"ש.  בסיון  בחמשה  היה  העם,  באזני 
בסיון  בששי  דאמר  כמאן  דזהו  חכמים  בשפתי 
בסיון  בשבעה  דאמר  למאן  אבל  תורה,  ניתנה 
ואם  ע"ש.  בסיון  בששי  זו  היתה  תורה,  ניתנה 
כן התחלת התורה קבלו ישראל עוד בששי בסיון, 
שהתחילו  הששי,  ביום  התנאי  נתקיימה  ושפיר 
לקבל אז התורה מספר בראשית עד מתן תורה.

בתחתית  ויתיצבו  פח.(  )שבת  חז"ל   והנה אמרו 
הקב"ה  שכפה  מלמד  יט‑יז(,  )שמות  ההר   
אתם  אם  להם  ואמר  כגיגית,  ההר  את  עליהם 
מקבלים התורה מוטב, ואם לאו שם תהא קבורתכם 
ע"כ. וכתבו התוספות אף על פי שכבר הקדימו 
האש  כשיראו  חוזרין  יהיו  שמא  לנשמע,  נעשה 
הגדולה שיצתה נשמתן ע"כ. ולפי הנ"ל יש לומר, 
)שם( שרבי ישמעאל אומר שגם  דאיתא במכילתא 
באזניהם  קרא  בחוקותי(  פרשת  )של  וקללות  ברכות 
עד  שמעו  שלא  דברים  אז  שמעו  כן  ואם  ע"ש. 
לא  לישראל  התורה  הצעת  מתחילת  כי  עתה, 
נאמרו רק דברים הערבים לאוזן שומעם, והייתם 
כהנים  ממלכת  לי  תהיו  ואתם  וגו',  סגולה  לי 
כאשר  הדין  מדת  גודל  שמעו  ועתה  )יט‑ה(.  וגו' 
תשוקתם  תתקרר  ומזה  התורה,  מדרכי  יסירו 
לקבלה. ההר  לכפיית  הוצרכו  כן  על  לקבלה, 

 ]שוב נתעוררתי, שגם אחר ששמעו דברי ספר 
דבר  אשר  כל  ויאמרו  כתיב,  הברית   

בהיפוך,  לומר  יש  זה  ולפי  ונשמע.  נעשה  ה' 
שהכתוב משמיענו, שהגם שכבר אמרו ביום השני 
כעת  הדברים  הכפילו  נעשה,  ה'  דבר  אשר  כל 
הללו  הקללות  כל  ששמענו  שהגם  לומר  שנית, 
כן  פי  על  אף  ה',  מצות  אל  תשמעו  לא  אם 
ה'  דבר  אשר  וכל  התורה,  לקבל  אנו  מוכנים 

כ‑א([. שמות  רש"י  )ועיין  ונשמע.  נעשה 

*

במצרים  דהנה  עוד,  לומר  יש   אמנם לענינינו 
הפסח,  מצות  על  ישראל  נצטוו  כאשר   
ומסרה  ניסן,  חודש  בראש  למשה  הדיבור  שבא 
ישראל  בני  ויעשו  וילכו  כתיב  לישראל,  יום  אותו 
)שמות  עשו  כן  ואהרן  משה  את  ה'  צוה  כאשר 
מראש  והלא  עשו,  כבר  וכי  וברש"י  יב‑כח(. 
עליהם,  שקבלו  מכיון  אלא  להם,  נאמר  חודש 
הרי  ע"כ.  עשו  כאילו  הכתוב  עליהם  מעלה 
עליו  שמקבל  מי  על  מעלה  הקב"ה  כי  לנו 
עשאו,  כבר  זו  בקבלה  כאילו  טוב,  דבר  לעשות 
ועדיין  ויעשו,  וילכו  הכתוב  עליהם  העיד  שכן 
ישראל  שקבלו  משעה  כן  וכמו  כלום.  עשו  לא 
נעשה  ה'  דבר  אשר  כל  ואמרו  התורה,  עליהם 
בסיני  כבר  עמדו  כאילו  להם  נחשב  ונשמע, 
נעשה  שאמרו  מאז  וממילא  התורה,  כל  וקבלו 
הלילה,  אחר  הולך  והיום  כישראל,  דינם  ונשמע 
אלא  עוד,  ולא  אחד.  יום  משה  הוסיף  ושפיר 
פרשת  עד  התורה  כל  אז  לכתוב  צוהו  שה'  כיון 
נמסר  כן  אם  אז,  לישראל  ומסרה  תורה,  מתן 
ה',  צוה  כאשר  ויעשו  וילכו  זו,  הודעה  גם  להם 
כאילו  ה'  אותה  החשיב  עליהם  שקבלו  שבשעה 
משעה  כולה,  התורה  גם  כן  אם  עשאוהו.  כבר 
דינם  ונשמע,  נעשה  באמירת  עצמם  על   שקבלוה 

כישראל. מאז 
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הנ"ל,  התוספות  קושיית  כן  גם   ובזה תתיישב 
דהא  הששי,  יום  של  התנאי  נתמלא  דלא   
דמה  שנתבאר  מה  ולפי  התורה.  קבלו  בשבעה 
שקיבלו על עצמם כל אשר דבר ה' נעשה ונשמע, 
אם  התורה,  את  קבלו  כבר  כאילו  להם  נחשב 
ביום  ושוב  השני  ביום  לקבלה  הקדימו  עוד  כן 
כמחוייבים  נחשבים  הם  הששי  וביום  החמישי, 

התנאי. נתקיימה  ושפיר  ועומדים, 

חשוב  כמה  עד  השכל,  מוסר  לימוד   ויש בזה 
לישראל  שיש  טובה  מחשבה  כל  למעלה   
להתקרב לעבודת קונו, שבשעה שמקבל על עצמו 
לקיימו,  בידו  עלה  לא  עדיין  כי  אם  טוב,  דבר 
מוכנת  ושכרו  עשאוהו,  כבר  כאילו  נחשב  בשמים 

זו. מעשה  על  לפניו 

*

דיבר  למה  תלמוד,  צריך  הדבר   אמנם אכתי 
ה' למשה בלשון שאינו מבורר, וקדשתם   
ומשה  הכוונה,  מהו  בזה  לדון  שיש  ומחר,  היום 
אלא  גמורה  דרשה  זה  ואין  כמחר,  היום  דרשו 
להדיא מצות  ה'  לא אמר  ולמה  כהוסיף מדעתו. 
ה',  ירד  הרביעי  וביום  ימים,  שלשת  היא  פרישה 
בא  הקב"ה  כי  ונראה  מללו.  ברור  ה'  דבר  הלא 
בודאי  כי  שלימה.  תורה  ישראל  את  בזה  ללמד 
לישראל מצות פרישה שקיבל  בשעה שמסר משה 
מפי ה', לא שינה לשונו הקדוש, ומסר להם ציווי 
שני  שפירושו הפשוט  ומחר',  היום  'וקדשתם  ה' 
היום  מדעתי  דורש  אני  להם  אמר  ושוב  ימים. 
ובאמת  לפרישה.  יום  עוד  להוסיף  ויש  כמחר, 
שהוסיף  קראו  שהרי  גמורה,  דרשה  זו  אין 
שבישראל  להחכמים  מקום  וניתן  מדעתו,  משה 
דרשה  ואין  ה',  בציווי  הוא  טועה  כי  להתווכח, 
השלישי,  ליום  נכונים  והיו  אמר  וה'  נכונה,  זו 

משנה  ומשה  )יט‑יא(,  ה'  ירד  השלישי  ביום  כי 
)יט‑טו(, לסוף  ימים  נכונים לשלשת  דברי ה', היו 
יום  משה  שהוסיף  רביעי,  יום  הוא  ימים,  שלשת 

)רש"י(. מדעתו  אחד 

ותורתו  אמת  משה  כי  ראו  זה   אמנם אחר 
דלא  ידו,  על  הקב"ה  שהסכים  אמת,   
ה'  לימד  ובזה  דשבתא.  צפרא  עד  שכינה  שריא 
לדעת  דעתם  להכניע  צריכין  איך  ישראל,  את 
שיכולין  הגם  כן,  דורש  משה  ואם  תורה, 
וכביכול  עמו,  מסכים  הקב"ה  בדעתו,  לפלפל 
רמזו,  זה  ועל  תחתיו.  עצמו  מכניע  הקב"ה  גם 
שלימוד  ט‑ג(,  )ויק"ר  לתורה  קדמה  ארץ  דרך 
עוד  אותנו  ה'  לימד  ישראל,  לחכמי  ארץ  דרך 
ביום  שכינה  ירדה  שלא  התורה,  שנתן  קודם 
של  הפרישה  אחר  הרביעי,  ביום  אלא   השלישי, 

ימים. שלשה 

וחזק  הולך  השופר  קול  ויהי   והכתוב אומר, 
יעננו  והאלקים  ידבר  משה  מאד,   
'משה  למימר  ליה  הוה  ולכאורה  )יט‑יט(.  בקול 
הדרש  ופירש בספר  בקול'.  והאלקים ענהו  דבר 
אחר  רק  נשמע  אשר  השופר  קול  כי  והעיון, 
שמכריז  מאד,  חזק  קול  בזה  יש  השלישי,  יום 
הכניע  עצמו  הקב"ה  איך  ראו  לדורות,  ואומר 
גם  ותדעו  ישראל.  המנהיג  משה,  של  לדברו 
חכם  כאשר  תמיד  ידבר',  'משה  שכאשר  להלאה 
'האלקים  מדבר,  משה  של  ניצוץ  שהוא  מישראל 
נתונה  והסכמתו  האלקים,  קול  זהו  בקול',  יעננו 

ע"כ. עליו 

*

דרך  על  שלימה,  קומה  הם  ישראל   הנה הכלל 
ועל  שונים,  אברים  רמ"ח  בהאדם  שיש   
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לכל  חיות  שנותנת  המוח  עם  הראש  יש  כולם 
לעומת  שביניהם  הקשר  נחלש  וכאשר  האברים. 
זה נחלש כח האבר שכנגדו, עד שלפעמים נפסק 
וכמאמרם  מת.  ההוא  האבר  ואז  לגמרי,  הקשר 
ישראל,  הכלל  הם  כן  ימות.  ולא  רישא  פסיק 
המה האברים שבקומה, ועליהם יש ראשי ישראל, 
שהם  הקב"ה  ראה  אשר  וצדיקיה,  התורה  חכמי 
נותנים  והמה  דור,  בכל  ושתלן  עמד  מועטים 
האדם  אצל  נחלש  וכאשר  ישראל.  להכלל  חיות 
נחלש.  יהדותו  אז  ישראל,  ראשי  עם  החיבור 
ישראל,  חכמי  לקראת  עצמם  שמכניעים  אלו  ורק 
ברום  יהדותם עומדת  באימה,  דבריהם  ומקבלים 

ובניהם. הם  ומצליחים  המעלה, 

אדם  ידור  לעולם  ח.(  )ברכות   ואיתא בגמרא 
בן גרא  זמן ששמעי  במקום רבו, שכל   
]דסמוך  פרעה  בת  את  שלמה  נשא  לא  קיים 
פרעה  את  שלמה  ויתחתן  כתיב  שמעי  למיתת 
הא  קשיא  לא  ידור,  אל  והתניא  ג‑א([.  א  )מלכים 
הוא  כפוף  ]אם  ליה  כייף  דלא  הא  ליה  דכייף 
טוב  לאו  ואם  אצלו,  ידור  תוכחתו  לקבל  לרבו 
ע"כ.  מזיד[  יהי  ואל  שוגג  ויהי  ממנו,  להתרחק 
נשתנה  המלך,  כשלמה  גדול  אדם  שגם  לנו  הרי 
בת  את  שנשא  רבו,  עם  היה  לא  כאשר  הנהגתו 
פרעה, הרי לנו עד כמה משפיע הקשר וההכנעה 

ממנו. שגדול  למי 

*

 הכתוב אומר )תהלים צב‑יג( צדיק כתמר יפרח 
ה'  בבית  שתולים  ישגה,  בלבנון  כארז   
דימה  למה  להבין  ויש  יפריחו.  אלקינו  בחצרות 
גם  יש  הלא  דייקא,  וארז  לתמר  הצדיק  את 
הענין  אך  אחרות.  טובות  אילנות  סוגי  כמה 
הוא, דאיתא בגמרא )בבא בתרא פ:( שהלוקח אילן 

הקרקע  מן  מגביה  העצים(,  )לצורך  לקוץ  מחבירו 
יקצץ  ולא  טפח,  שיור  באותו  וצמח  )דהדר  וקוצץ  טפח 
יותר דמזיק לו(, בדקלים ובארזים חופר ומשרש לפי 
משום  השרשים  אפילו  ונוטל  )חופר  מחליף  גזען  שאין 
דלית להו תקנתא, אפילו אם יניח ממנו חוץ לקרקע, הואיל 
דקלים  של  האילנות  כן  ואם  ע"כ.  בראשו(  ונקצץ 
ואם  מראשיהם,  חיותם  יניקת  מקבלים  וארזים 
יהא  ולא  האילנות,  ימיתו  סופן  מהראש  נקטעו 

מחליף. גזען 

 וכמו כן האנשים הללו שמדמים את ראשיהם, 
הם  שמשם  והארז,  התמר  כראשי   
מהראש  מרות  מקבלים  והם  חיותם,  מקבלים 
מפריחים  הם  לדבריהם,  ונשמע  נכנע  להיות 
כתמר',  'צדיק  אמר  כן  ועל  פירותיהם.  ונותנין 
חיותו  שכל  כהתמר,  אצלו  נחשב  הצדיק  אם 
כלבנון',  ו'ארז  'יפרח'.  כזה  אדם  מהראש,  הוא 
כן  לא  'ישגה'.  אז  כארז,  אצלו  שהצדיק  מי 
המנהיג,  תחת  נכנעים  ואינם  בעיניהם,  החכמים 
חסר  להם  יותר,  ומבינים  יותר  יודעים  הם 
ולא  הן  לא  יצליחו,  לא  וסופן  חיותם,  יניקת 
קדושים  ישראל  כי  מחליף.  אינו  וגזען  פירותיהן, 
לא  מהם  עצמו  והפוסק  ראש,  בלי  צומחים  לא 
צומח, ורק שמי שמכיר שבלי הראש נפסק חיותו, 
אלקינו  ובחצרות  ה'  בבית  'שתולים  הם  אלו 
זאת  ז‑ח(  )שיר  הכתוב  שאמר  וזהו   – יפריחו'. 
קומתך,  יתעלה  בזאת  רק  לתמר,  דמתה  קומתך 
'דמתה  תהא  כאשר  ישראל,  הכלל  של  והקומה 
ולקבל  ישראל,  נכנעים תחת ראשי  להיות   לתמר', 

מהם. חיותם 

קורות  א‑יז(  )שיר  הכתוב  אמר  זה   ועל דרך 
בתינו ארזים, כי בית שיש בו הורים שהמה   
אז  בית,  להבני  נשמעים  ודבריהם  הבית,  ראשי 



ראששמן רראקאער שמו

מתגדלים בתוכם בנים שהם פרי תפארת. לא כן 
אם יש ביניהם בן סורר ומורה, שלא נכנע לדעת 
אבותיו, הוא משבר ההנהגה שבבית והבית נחרב. 
הבית  על  השומרים  הם  הבתים  שעל  והקורות 
מבחוץ.  ורוחות  ומטר  זרם  בתוכה  יכנס  שלא 
ולכן לוקחים ארזים להקורות, להורות על שומרי 
הבית, שאם רוצה שהבית יהא מגן על בני ביתו, 
הם  אין  ראש  בלי  אשר  הארזים,  על  יתבונן  אז 

ביתו. הנהגת  על  ילמד  וממנה  צומחים, 

*

לגנאי, של בית  ואלו  )יומא לח.(   ומצינו במשנה 
לחם  מעשה  על  ללמד  רצו  לא  גרמו   
לרדותם  אומנין  שאר  יודעים  היו  ]שלא  הפנים 
עשוי  שהיו  מפני  נשבר,  יהא  שלא  התנור  מן 
רצו  לא  אבטינס  בית  של  פרוצה[,  תיבה  כמין 
בעשב  היו  ]מכירין  הקטורת  מעשה  על  ללמד 
אותו  מערבים  וכשהיו  עשן,  מעלה  ששמו  אחד 
מתמר  הקטורת  עשן  היה  הקטורת,  סממני  עם 
ואילך[,  אילך  פונה  היה  ולא  מקל  כמין  ועולה 
]הכרעת  בשיר  פרק  יודע  היה  לוי  בן  הוגרס 
רצה  לא  קמצר  בן  ללמד,  רצה  ולא  נעימה[  קול 
ללמד על מעשה הכתב ]קושר ד' קולמוסים בד' 
ועל  בן ד' אותיות כאחת[,  וכותב שם  אצבעותיו, 
ע"כ. י‑ז(  )משלי  ירקב  רשעים  ושם  נאמר  אלו 

למעשיהם  טעם  שנתנו  שם,   ואיתא בגמרא 
גרמו  שבית  לשמים,  היא  שכוונתם   
אבא  בית  של  היו  יודעין  אמרו,  אבטינס  ובית 
שאינו  אדם  ילמוד  שמא  ליחרב,  עתיד  זה  שבית 
והיא  ע"ש.  בכך  זרה  עבודה  ויעבוד  וילך  מהוגן 
מכל  בהשקפתם,  טעות  היה  אם  גם  פליאה, 
קללה  בתוספת  רשעים  אותם  קורין  איך  מקום 
מהם,  זכר  ישאר  שלא  ירקב,  רשעים  שם  של 

כוונתם  כאשר  מפורשת,  במשנה  הדברים  וקבעו 
שהציעו  שבהיות  רואין,  אנו  ומזה  לשמים.  היתה 
ולא  אחרת,  סברו  והם  ישראל,  לחכמי  השקפתם 
פעולתם  ממשיכים  אלא  התורה,  לגדולי  נכנעו 
שהם  נצחים  לנצח  עליהם  נחקק  עצמם,  דעת  על 
רשעים, וירקב שמותם שלא הכניעו דעתם לדעת 

עולם. לדורות  בגנותם  לספר  ומותר  חכמים, 

 והנה הגם שבית גרמו ובית אבטינס לא עברו 
או  דאורייתא  איסור  שום  בהנהגתם   
היו  לאחרים,  אומנתם  לימדו  שלא  במה  דרבנן, 
וקראום בשם רשעים,  ישראל  מגנים אותם חכמי 
אומנים  להביא  ושלחו  מאומנתם,  אותם  והעבירו 
ללמוד  ונוכל  מצרים.  של  מאלכסנדריא  אחרים 
באיזה כשרון, מוטל עליו  כי האדם שנברא  מזה, 
מללמד  ימנע  לא  וגם  שמים,  לכבוד  זאת  לנצל 

המקום. כבוד  בזה  למעט  שלא  לאחרים,  זאת 

ינצל  לימודים,  לשון  לו  שיש   ולדוגמא מי 
אחרים  ולהדריך  ללמד  אותה   
לאביהם  ישראל  לבות  ולקרב  מוסר,  בתוכחת 
וספרא  כתבן  שהוא  מי  זה  דרך  ועל  שבשמים. 
שניחון  מי  הרבים.  לזכות  מאמרים  יכתוב  רבא, 
מגרונו  ה'  את  לכבד  אותה  ינצל  הנגינה,  בחוש 
תפלות  להבעלי  ולסייע  התיבה,  לפני   לירד 

זמרם. בעת 

לנבות  היה  כרם  איתא,  רכא(   ובילקוט )מלכים 
כתיב  כא‑א(.  א  )מלכים  היזרעאלי   
שחננך,  ממה  מהונך,  ה'  את  כבד  ג‑ט(  )משלי 
חייא  התיבה.  לפני  עבור  נאה  קולך  היה  שאם 
נאה,  קולו  היה  אלעזר הקפר  רבי  של  אחותו  בן 
ה'  את  וכבד  עמוד  בני  חייא  לו  אומר  והיה 
עולה  והיה  נאה,  קולו  היה  נבות  שחננך.  ממה 
את  לשמוע  מתכנסין  ישראל  כל  והיו  לירושלים, 
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בני  עליו  והעמידו  עלה,  לא  אחת  פעם  קולו, 
בליעל ואבד מן העולם. מי גרם לו, על ידי שלא 
ממה  הקב"ה  את  לכבד  בראייה  לירושלים  עלה 
לד‑כד(  )שמות  תורה  אמרה  שכבר  למה,  שחננו, 
ולא יחמוד איש את ארצך, אימתי, בעלותך ע"כ. 
כרמו. את  אחאב  חמד  לפיכך  עלה  שלא  ולפי 

כמותם,  אומנים  חכמים  מצאו   וכאשר לא 
אבטינס  ובית  גרמו  בית  והחזירו   
לכבודו  הקב"ה  שברא  מה  כל  אמרו,  למקומם 
למענהו.  ה'  פעל  כל  טז‑ד(  )משלי  שנאמר  בראו, 
חכמה  ונתן  ה'  פעל  חננאל,  ברבינו  ופירש 
המלאכה  יהיה  שלא  כדי  למענהו,  מזה,  יתר  לזה 
אלא במי שחפץ ע"כ. והיינו שכיון שהם היחידים 
שברא  סימן  זהו  אלו,  מלאכות  כשרון  המכירים 

זו. למטרה  אותם  ה' 
שכשם  לעצמו,  חיזוק  ליקח  אחד  כל   ובזה יוכל 
דיעותיהן  אין  כך  שוות  פרצופיהן  שאין   
שאין  מה  נקודה  אחד  לכל  יש  כן  ואם  שוות, 

אלא  בראו  לא  הקב"ה  שברא  מה  וכל  בחבירו, 
לכבודו, ולכל אחד יש מעלה שאין בחבירו, שיוכל 
)דב"ר ז‑ח(  ואיתא במדרש  להעלותו לכבוד שמים. 
אמר רבי שמעון בר יוחאי מנין אתה אומר אילו 
היתה  לא  אחד  אדם  אפילו  חסרים  ישראל  היו 
השכינה נגלית עליהן, דכתיב )שמות יט‑יא( כי ביום 
וכו'  לעיני כל העם על הר סיני  ירד ה'  השלישי 
ע"ש. הרי לנו החשיבות של כל אחד ואחד, שאלמלא 
כי  התורה,  לקבל  ישראל  כל  יכולין  היו  לא  הוא 
זאת. להשלים  שיוכל  מי  אין  עליו  שמוטל  מה 

 וכבר פירשו מה שקורין תמיד פרשת בחוקותי 
בפרשה  כי  לא:(,  )מגילה  עצרת  קודם   
יתבונן  ומשם  ערכין,  פרשת  בסופה  נאמרה  זו 
שכל יהודי אפילו הפחות שבפחותים יש לו ערך. 
שוה  ערכו  דעות  א‑ל  שבמשקל  אלא  עוד  ולא 
על  לקבל  ה'  בדרכי  לבו  יגבה  ובזה  הצדיק.  כמו 
לפניו  העתיד  עדיין  כי  תורה,  עול  מחדש  עצמו 

שאת. ביתר  להתעלות 

Q
בסעודה שלישית פרשת בחוקותי תשע"ט לפ"ק – בארא פארק

לישראל,  להם  תיקן  עזרא  לא:(   בגמרא )מגילה 
כהנים  שבתורת  קללות  קורין  שיהיו   
ושבמשנה תורה קודם ראש השנה.  קודם עצרת, 
כדי  לקיש  ריש  ואיתימא  אביי  אמר  טעמא,  מאי 
תורה  שבמשנה  בשלמא  וקללותיה.  השנה  שתכלה 
שבתורת  אלא  וקללותיה,  שנה  שתכלה  כדי  איכא 
עצרת  אין,  היא.  השנה  ראש  עצרת  אטו  כהנים 
פירות  על  ובעצרת  דתנן  היא,  השנה  ראש  נמי 
דייקא  עצרת  נקבע  למה  להבין  ויש  ע"כ.  האילן 

האילן. פירות  על  לדון 

 והנה בפרשתנו אמר הכתוב, אם בחוקותי תלכו 
השדה  ועץ  יבולה,  הארץ  ונתנה  וגו',   
כדרך  לא  כהנים(,  )בתורת  ואמרו  )כו‑ג(.  פריו  יתן 
בימי  שעשתה  כדרך  אלא  עכשיו,  עושה  שהוא 
ועושה  ניטע  להיות  עתיד  שהעץ  הראשון,  אדם 
ביום  בו  נטוע  שהוא  ביום  בו  יומו,  בן  פירות 
נאכל,  להיות  עתיד  שהעץ  מנין  פירות.  עושה 
העץ  אף  נאכל  פרי  מה  פרי,  עץ  לומר  תלמוד 
נאכל ע"כ. ]וזה מתאים עם מה שכתב הרמב"ן 
ישראל מעולם  לא השיגו  כי  ודע  )בפרשתנו כו‑יב(, 
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תמצא  כן  ועל  וכו'.  בשלמותן  האלה  לברכות 
לעתיד  האלה  בפסוקים  שיזכירו  ז"ל  לרבותינו 
עמנו  יתקיים  אבל  נתקיים,  לא  כי  וכו',  לבוא 

ע"כ[. השלמות  בזמן 

נאכל,  יהיה  העץ  גם  שלעתיד   ולכאורה מה 
היא יתירה עוד ממה שעשתה בימי   
אדם הראשון, שהרי מתחלת הבריאה כבר שינתה 
הארץ ותוצא הארץ עץ עושה פרי )בראשית א‑יא(, 
כטעם  העץ  טעם  שיהא  פרי,  עץ  ולא  וברש"י 

ה‑ט(. )ב"ר  הפרי 

באוהב  שכתוב  מה  פי  על  הוא,   אך הענין 
הארץ  שינתה  דלכן  בראשית(  )פ'  ישראל   
וזה  האדם.  לטובת  בזה  שהתכוונה  ה',  ציווי 
עליונה  ארץ  סוד  היינו  הארץ  כי  קדשו,  לשון 
אלקים  בריאת  וראתה  והבינה  השכלית, הסתכלה 
גופו  נחלק  אשר  האדם  את  בראשית,  מעשי  כל 
מן העפר מהאדמה וכו', והכל בידי אדם ותלויין 
יהיה  אז  והישר,  הטוב  בדרך  ילך  אם  במעשיו. 
ח"ו  ואם  הנמצאים,  וכל  העולמות  לכל  עליה 
כל  למטה  וירדו  ח"ו,  הכל  יפגום  מעשיו  יקלקל 
הנבראים הרוחניים והגשמיים בבחינה התחתונה. 
שהאדם  כיון  ואמרה,  בלבה  הארץ  התיישבה  אז 
לזאת  אשר  וכו',  הרע  יצרו  מחמת  לחטוא  קרוב 
הבורא  ציווי  תחילה  ושינתה  הארץ  התחכמה 
ח"ו,  האדם  כשיחטא  כך  שאחר  כדי  יתברך, 
גופו  ששורש  מפני  והוא  נכונה,  אמתלא  לו  יהא 
הבורא  רצון  מכבר  ששינתה  האדמה,  מן  הוא 

ע"ש. וכו'  במקולקל  הקלקלה  ותולין  יתברך, 

יעביר  הטומאה  רוח  כאשר   אמנם לעתיד 
למלאך  ושחט  הקב"ה  ואתא  הארץ,  מן   
בפני  ושוחטו  הרע  ליצר  הקב"ה  שמביאו  המות, 
יוצרכו  ולא  נב.(,  )סוכה  הרשעים  ובפני  הצדיקים 

זו שנבראו מהארץ החוטאת,  עוד ישראל למליצה 
קונה,  רצון  לעשות  תחזור  הארץ  גם  אז  כן  על 
העץ  וגם  שוה,  פריו  וטעם  העץ  טעם  שתהא 

נאכל. להיות  עתיד 

*

שבכל  הפירות,  בריבוי  שהפליגו  מה   וכמו כן 
יום יוגדל מחדש האילן בפירותיה, הענין   
מוטות  ואשבור  היא,  הברכות  סיום  כי  הוא, 
עולכם ואולך אתכם קוממיות )כו‑יג(. ודרשו חז"ל 
)סנהדרין ק.( רבי מאיר אומר מאתים אמה, כשתי 
כי  ברש"י  וביאר  ע"ש.  הראשון  אדם  של  קומות 
הארץ  מן  הראשון  אדם  יב.(  )חגיגה  חז"ל  אמרו 
אשר  היום  למן  ד‑לב(  )דברים  שנאמר  לרקיע  עד 
ברא אלקים אדם על הארץ, ולמקצה השמים ועד 
קצה השמים ]על הארץ היה ומגיע לשמים[, וכיון 
שנאמר  ומיעטו  עליו  ידיו  הקב"ה  הניח  שסרח 
פעמים  ]שתי  צרתני  וקדם  אחור  קלט‑ה(  )תהלים 
עלי  ותשת  שפל[  ולבסוף  גבוה  תחלה  יצרתני, 
ובילקוט  ע"כ.  הוו[  הכי  בגימטריא  ]כף  כפכה 
אמה  אלף  לגובה  שנתמעט  איתא,  כ(  )בראשית 
קוממיות,  אתכם  ואולך  הברכה,  כן  ואם  ע"כ. 
האדם  גובה  והנה  אמה.  אלפיים  של  גובה  כולל 
יהא קומתו קרוב  ולעתיד  כעת היא שלש אמות, 
קרוב  או  דידן(,  )לגמרא  יותר  פעמים  לשבעים 

הילקוט(. )לדעת  יותר  פעמים  מאות  לשבע 

קומתו,  לפי  היא  האדם  אכילת   ומעתה הרי 
והתינוק אוכל מעט, וכפי מה שיוגדל,   
הראשון  אדם  כן  ואם  יותר.  היא  אכילתו  שיעור 
שיעור  הרי  השמים,  עד  מארץ  קומתו  שהיה 
היה  כן  ועל  מאד,  רב  חיותו  לצורך  אכילתו 
שכל  הבריאה,  בתחלת  הארץ  בפרי  רב  שפע 
נטיעה נגמרו פירותיו תיכף. וכיון דלעתיד אולך 
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הראשון,  אדם  של  כקומתו  קוממיות,  אתכם 
כמו  הפירות  ריבוי  שפע  אז  יחזור  כן   על 

הבריאה. בתחלת 

 והנה איתא בתיקוני זוהר )תיקון כא נה.( דבחג 
מגלותא  ישראל  בני  יפקון  השבועות   
הפירות  שפע  תהיה  הגאולה  בזמן  והרי  ע"כ. 
בברכתן  וגם  עתה.  של  הטבע  דרך  כפי  שלא 
ענבה  כל  לך  אין  ראויים,  שהיו  בזמן  ישראל  של 
קיא:(.  )כתובות  יין  גרבי  שלשים  בה  שאין  וענבה 
פירות  על  גם  דנין  הגאולה,  זמן  בעצרת  כן  ועל 
וכמו  הפירות,  יצירת  סדר  כל  ישתנו  אם  האילן, 

לעתיד. שיהיו 

*

נכלל במה שאמרו על אדם הראשון   אך באמת 
שהגם  הכוונה  לשמים,  מגיע  היה  שראשו   
ראשו  אבל  הגשמי,  בעולם  עומד  היה  שברגליו 
כל  להעלות  איך  א‑ל,  ברוממות  מסתובב  היה 
ה'  שויתי  וקיים  ה'.  לשם  הגשמיים  הדברים 
ממרומים.  דעתו  הסיח  ולא  תמיד,  לנגדי 
ולמדריגה זו נגיע לעתיד, ואולך אתכם קוממיות 
זקופה,  בקומה  שנלך  הראשון,  אדם  של  כקומתו 
אלא  להארץ,  מושפלת  שראשה  בהמה  כמו  לא 

השמימה. מגיע  היה  שראשו  הראשון  כאדם 

ואשבור  הברכה,  ביאר  )קטו.(   ובתורת משה 
כבר  אחר  דלכאורה  עולכם,  מוטות   
שנאמר ונתתי שלום בארץ, ונפלו אויביכם לפניכם 
לחרב וכדומה, איך אחר כל אלה מבטיח ואשבור 
ח"ו  צוארם  על  יהיה  עול  ואיזה  עולכם,  מוטות 
תחת  האמת  אבל  מוטותיהם.  לשבור  שיצטרך  אז 
העולם  אומות  ולמלכי  לפרעה  עבדים  היותנו 
שכמנו  להטות  אנו  צריכים  הרבים,  בעונותינו 

לאלקים,  עבדים  ולהיות  ומצות  תורה  עול  לקבל 
מצרים  מארץ  אותם  הוצאתי  אשר  הם  עבדי  כי 
אנו  נמצא  קודם,  שטרי  רש"י  ופירש  )כה‑מב(, 
יעשה  ומה  התורה.  במוסרות  מכורים  עבדים 
טרטיאות  בבתי  והלוך  חזיר  בבשר  ואפשי  ישראל 
ובקציצת פאת ראש וזקן, אבל מה יעשה והתורה 
יהודי  והוא  קדושים(,  פ'  סוף  כהנים  )תורת  אוסרתו 
שהוא  ית"ש  אדונו  על  למרוד  רוצה  ואינו  כשר 
לעול  והוא  ימיו  כל  ה'  עובד  זהו  לו,  נמכר  עבד 
חלילה  אבל  כשר.  יהודי  הוא  אך  צוארו,  על 
וחדוה,  שמחה  אם  כי  כבד,  עול  זה  אין  וחס 
מן  חלקנו  שם  שלא  חלקנו  טוב  מה  אשרינו 
טרטיאות  בתי  יושבי  האלו  והשוטים  התועים 
בה'  הדבקים  ואתם  בחייהם,  ושותים  אוכלים 
כל  בסוף  והיינו  היום.  כולכם  חיים  אלקיכם 
ה'  לעבוד  טהור  לב  לכם  אתן  אמר,  הברכות 
אלקיכם  ה'  אני  כל,  מרב  לבב  ובטוב  בשמחה 
להם  מהיות  מצרים  מארץ  אתכם  הוצאתי  אשר 
לי, אבל לא כן  עבדים, והיה ראוי שתהיו עבדים 
אתכם,  הוצאתי  עולם  לחירות  אלא  עמדי,  אנכי 
ואשבור מוטות עולכם, היינו עול תורה לא יהיה 
 לכם לעול, כי לא תתאוו תאוה רעה, ואולך אתכם 

ע"כ. קוממיות 
כי אנו אומרים בתפלה, מה   וביאור הדברים, 
מעשיהם  רוב  כי  וכו',  חיינו  מה  אנו   
אנחנו  אבל  וכו'.  לפניך  הבל  חייהם  וימי  תוהו, 
נעים  ומה  חלקנו,  טוב  מה  אשרינו  וכו'  עמך 
שאנו  אשרינו  ירושתנו,  יפה  ומה  גורלנו, 
משכימים ומעריבים בבתי כנסיות ובבתי מדרשות 
שילדים  רואים  אנו  הרי  הדברים,  ולהסביר  וכו'. 
קטנים משחקים בכל מיני שחוק, וזהו כל תענוגם 
מעות,  של  במשחק  משחקים  וכאשר  וחיותם. 
מלא  הוא  האחד  מפסיד,  והשני  מרויח  שאחד 
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וחבירו  ומעות.  ובתים  קרקעות  לו  יש  שמחה, 
שלפעמים  עד  מפסיד,  הוא  איך  עליו  דוי  לבו 
פורץ בבכי על מצבו האומלל. אבל האב המבוגר 
של המשחק  וחושב מהו התענוג  הצד,  מן  עומד 
לבניו  ואומר  דמיון,  רק  הוא  הכל  הלא  הזה, 
ולא  קרקע  לא  כאן  אין  כלום,  לכם  אין  שניכם 
המשחק  כל  את  יקפלו  דקות  איזה  ובעוד  רכוש, 
ויניחו אותה חזרה בהקופסא. עיקר התענוג היא 
העסק בקרקע וכסף אמיתי, ושאר תענוגי הגוף 
להבין  יוכל  לא  הקטן  בשכלו  הילד  אבל  השונות. 

לו. שמסביר  מה 

שהמסחרים  מכיר  האמיתי   אבל החכם 
הם  גם  האמיתיים,  והקרקעות  והכספים   
ושמונים  לשבעים  מוגבלים  שנותינו  ימי  הבל. 
ולא  רכושו,  כל  את  יעזוב  הוא  גם  ואז  שנה, 
ועזבו  אחת,  פרוטה  אף  מזה  עמו  אתו  יקח 
לנצח  עמו  שיקח  אמיתי  והרכוש  חילם.  לאחרים 
לרכשם  שזכה  והמצות  התורה  רק  הם  נצחים 
להכיר  לפעמים  קצר  שכלו  המבוגר  וגם  בחייו. 
מה  אנו  מה  אומרים  אנו  זה  ועל  לאמיתו.  זאת 
ומותר האדם  ימי חייהם הבל לפניך,  חיינו, הלא 
אבל  עומדים.  למיתה  והכל  אין,  הבהמה  מן 
בני  עמך  אנחנו  כן  לא  העולם,  באנשי  רק  זהו 
בריתך, אשרינו מה טוב חלקנו ומה נעים גורלנו 
ומה יפה ירושתנו, ואשרינו במה שאנו משכימים 
לנו  ישאר  זה  רק  כי  כנסיות,  בבתי  ומעריבים 
ואשבור  לנו הכתוב,  זה הבטיח  ועל  נצחים.  לנצח 
מוטות עולכם, שלא תהא התורה ומצותיה עליכם 
של  כקומתו  קוממיות,  אתכם  ואולך  אלא  לעול, 
אדם הראשון, שראשו היה מגיע השמימה, לחיות 

קונו. עבודת  של  מושכלות  בחיי 

*

ואת  תלכו,  בחקותי  אם   הפרשה מתחלת, 
מצותי תשמרו, ועשיתם אותם )כו‑ג(.   
כמיותר.  נראה  אותם'  'ועשיתם  האי  לכאורה 
התורה  את  שמרתם  אם  דרשו,  )לה‑ז(  ובמדרש 
אותם  עשיתם  אתם  כאילו  עליכם  מעלה  הריני 
דרשו  עוד   ‑ בזה.  הכוונה  ביאור  וצריך  ע"כ. 
מלך  שבעולם  בנוהג  אלעזר  רבי  אמר  )לה‑ג(  שם 
הרי  לקיימה  רצה  אם  גזירה,  גוזר  ודם  בשר 
ידי  על  שמקיימה  סוף  לאו  ואם  מקיימה,  הוא 
גזירה  גוזר  אלא  כן,  אינו  הקב"ה  אבל  אחרים. 
ע"כ.  תלכו  'בחוקותי'  אם  תחלה,  מקיימה  הוא 
את  שחקקתי  חוקים  בחקותי,  שם,  דרשו  ושוב 
אם  לג‑כה(  )ירמיה  שנאמר  הארץ,  ואת  השמים 
לא  וארץ  שמים  חוקות  ולילה,  יומם  בריתי   לא 

ע"כ. שמתי 
 ונראה הכוונה, כי הנה הקב"ה שומר תורתו, 
וכן אמרו )ברכות ו.( מנין שהקב"ה מניח   
שהקב"ה  מנין  ז.(  )שם  אמרו  וכן  וכו'.  תפלין 
כי  הדבר,  בטעם  ונראה  ע"ש.  וכו'  מתפלל 
חומר  האדמה,  מן  עפר  האדם  את  יצר  הקב"ה 
גס ומתאוה, ונפח באפיו נשמת חיים, חלק אלקי 
ממעל ממש, ויש מלחמה כבידה תמידית ביניהם. 
אנטונינוס  ליה  אמר  צא.(  )סנהדרין  בגמרא  ואיתא 
הדין.  מן  עצמן  לפטור  יכולין  ונשמה  גוף  לרבי, 
שפירשה  שמיום  חטאת,  נשמה  אומר  גוף  כיצד, 
ונשמה  בקבר.  דומם  כאבן  מוטל  הריני  ממני 
הריני  ממנו  שפירשתי  שמיום  חטא,  גוף  אומרת 
משל  לך  אמשול  ליה  אמר  כצפור.  באויר  פורחת 
מביא  הקב"ה  אף  וכו',  למלך  דומה  הדבר  למה 
שנאמר  כאחד,  אותם  ודן  בגוף  וזורקה  נשמה 
הארץ  ואל  מעל  השמים  אל  יקרא  נ‑ד(  )תהלים 
ואל  נשמה,  זו  מעל  השמים  אל  יקרא  עמו,  לדין 

ע"כ. הגוף  זה  עמו  לדין  הארץ 
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תורתו,  שומר  שהקב"ה  הענין  דזהו   ויש לומר 
אלקי  חלק  יש  אדם  שבכל  בהיות  כי   
ממעל ממש, על כן כאשר הקב"ה מקיים מצוה, 
חלק  שהם  ישראל,  בנפשות  נפלא  התעוררות  בא 
בכל  פועל  זה  מתעורר  השורש  וכאשר  אלקי, 
להתגבר  שיוכל  כח  להאדם  ניתן  ובזה  הענפים, 
שאמר  וזהו  כראוי.  ה'  מצות  ולקיים  יצרו,  על 
לא  אם  ולילה,  יומם  'בריתי'  לא  אם  הכתוב, 
מקיים  בעצמי  שאני  בריתי,  גם  היא  שהתורה 
שילוב  של  החוק  וארץ',  שמים  'חוקות  מצותיה, 
שמתי',  'לא  וארץ(  שמים  )שהם  הנשמה  עם  הגוף 

גם  יכולים  תורתו,  שומר  שה'  ידי  על  רק  כי 
מצותיה. ולקיים  יצרנו,  לנצח  אנו 

המצות  שכר  נקבל  שלא  יתכן  זה   אך לפי 
פועל  בהתעוררותו  ה'  כי  בשלימותה,   
'בחוקותי'  אם  אמר  כן  על  שלנו.  המצות  קיום 
ידי  ועל  חוקותי,  הם  שהתורה  הגם  תלכו, 
מעשה  אין  כן  אם  תשמרו',  מצותי  'את  זה 
'ועשיתם  כן  פי  על  אף  מכחינו.  כולו  המצות 
בעצמיכם  אתם  כאילו  עליכם  אני  מעלה   אותם', 

הכל. עשיתם 

Q
בסעודה שלישית פרשת בהר בחוקותי תש"פ לפ"ק

 אם בחוקותי תלכו ואת מצותי תשמרו ועשיתם 
אמר  לה‑ז(  )ויק"ר  במדרש  )כו‑ג(.  אותם   
שמרתם  אם  להם,  אמר  פפי,  בר  חנינא  רבי 
עשיתם  כאילו  עליכם  מעלה  הריני  התורה,  את 
מהו  בזה,  הכוונה  להבין  ויש  ע"כ.  עצמכם 

עצמו. את  כעושה  שנחשב  במה  התועלת 
)סנהדרין  בגמרא  שמצינו  מה   ומתחלה נבאר 
לבראות  הקב"ה  שבקש  בשעה  לח:(   
השרת,  מלאכי  של  אחת  כת  ברא  האדם,  את 
אמרו  בצלמנו,  אדם  נעשה  רצונכם  להם  אמר 
להן  אמר  מעשיו,  מה  עולם  של  רבונו  לפניו 
רבונו של עולם מה  לפניו  וכך מעשיו, אמרו  כך 
)תהלים  תפקדנו  כי  אדם  ובן  תזכרנו  כי  אנוש 
ע"כ.  ושרפם  ביניהן  קטנה  אצבעו  הושיט  ח‑ה(, 
ולמה  דעתם,  אמרו  כדין  הלא  ביאור  וצריך 
קטנה  האצבע  שהושיט  הענין  ומהו   העבירום. 

שרפם. ובזה 

תורה,  במתן  הפעם  עוד   ומצינו כדמותו 
דאיתא בגמרא )שבת פח:( בשעה שעלה   
הקב"ה,  לפני  השרת  מלאכי  אמרו  למרום  משה 
אמר  בינינו,  אשה  לילוד  מה  עולם  של  רבונו 
גנוזה  חמדה  לפניו  אמרו  בא,  תורה  לקבל  להן 
דורות  וארבעה  ושבעים  מאות  תשע  לך  שגנוזה 
לבשר  ליתנה  מבקש  אתה  העולם  שנברא  קודם 
תפקדנו,  כי  אדם  ובן  תזכרנו  כי  אנוש  מה  ודם, 
ה' אדונינו מה אדיר שמך בכל הארץ אשר תנה 
והיא  ע"ש.  וכו'  ח‑ה(  )תהלים  השמים  על  הודך 
פליאה, הלא כבר הציעו טענה זו בבריאת האדם, 
זו  לומר טענה  חזרו  ומה  באצבע קטנה,  ונשרפו 
אלא  נדחו,  לא  כעת  ובאמת  כעת.  הפעם  עוד 
וטעמא בעי. אמר ה' למשה החזר להם תשובה, 

שנים  שתי  יג:(  )עירובין  בגמרא   ונראה דאיתא 
לו  טוב  אי  והלל  שמאי  נחלקו  ומחצה   
טוב  וגמרו  נמנו  נברא,  משלא  שנברא  לאדם 
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יפשפש  שנברא  ועכשיו  משנברא,  נברא  שלא  לו 
דכל  כג.(  )מכות  במהרש"א  ומבואר  במעשיו. 
לשכר  קרוב  שיהיה  צריך  עושה  שאדם  עסק 
לא  להפסד  קרוב  יהיה  ואם  ההפסד,  מן  ורחוק 
עשה  מצות  רמ"ח  שיש  וכיון  בו.  להתעסק  יגש 
ושס"ה לא תעשה, הרי בקל יוכל לבוא לידי הפסד 
שכר  מלקבל  תעשה,  לא  המצות  ריבוי  ידי  על 
והלא  העשין  'נמנו'  וזהו  עשין.  הרמ"ח  ידי  על 
ידי זה גמרו שטוב שלא נברא ע"כ. תעשה, ועל 

את  שקבלו  בישראל  רק  דזהו   אמנם נראה 
אבל  מצות,  ריבוי  בה  שיש  התורה,   
מתן  עד  וזרעו  הראשון  שאדם  הבריאה,  בתחלת 
נח,  בני  מצות  בשבע  אלא  נתחייבו  לא  תורה, 
עריות  גילוי  זרה  עבודה  השם  וברכת  דינין 
נו.(,  )סנהדרין  החי  מן  ואבר  וגזל  דמים  ושפיכת 
להזהר  מחייב  האדם  שכל  אשר  אנושיות  מצות 
אלו, הרי הוא מחסידי  וכאשר שומר מצות  מהן, 
אומות העולם )רמב"ם ה' איסורי ביאה יד‑ז(, ויש לו 
חלק לעולם הבא )שם ה' תשובה ג‑ה(, שפיר נוח לו 
על  המלאכים  עם  ה'  נמלך  כאשר  ולכן  שנברא. 
הם  מה  היינו  מעשיו,  מה  ושאלו  האדם,  בריאת 
מעשיו,  וכך  כך  ה'  והשיב  בעולם,  שלו  החיובים 
לחיי  זוכה  ובזה  מצות,  שבע  רק  מחוייב  שהוא 
מה  המלאכים  אמרו  זה  על  וגם  הבא.  העולם 
אנוש כי תזכרנו, שלא כדאי להם הבריאה, שנוח לו 
לאדם שלא נברא, הושיט ה' את אצבעו הקטנה, 
הנעשה  דבר  כמו  לקיימם  קל  אלו  מצות  כי 
באצבע קטנה, ובודאי שנוח להם שנברא, ושרפם.

לבני  תורתו  את  ה'  הציע  כאשר  זמן   אך אחר 
ובכל  מצות,  תרי"ג  בה  שיש  תורה  ישראל,   
להתנהג,  איך  תורה  דיני  יש  ופסיעה  פסיעה 
אז  קטנה,  באצבע  לקיימה  אפשר  אי  כזו  ותורה 

כי  אנוש  מה  הקודמת,  טענתם  לטעון  חזרו  שוב 
על  הודך  ותנה  ליכשל,  יוכלו  בקל  הלא  תזכרנו, 

הרע. יצר  בהם  שאין  מעלה  למלאכי  השמים, 

*

שם(  )עירובין  בתוספות  דהנה  לומר,   אמנם יש 
הקשו אהא דאמרינן דנוח לו שלא נברא,   
טובה  ונחזיק  בואו  ה.(  זרה  )עבודה  דאמרינן  מהא 
באנו  לא  אנו  ]בעגל[  חטאו  שאלמלא  לאבותינו 
בנים[.  יולידו  ולא  השרת  כמלאכי  ]שהיו  לעולם 
צדיק  אבל  אדם,  בני  בסתם  איירי  דהכא  ותירצו 

עכ"ל. דורו  ואשרי  אשריו 

)שבת ל:( דרשו  כי חז"ל   וביאור הדברים הוא, 
הכל  דבר  סוף  יב‑יג(  )קהלת  הכתוב   
כי  שמור  מצותיו  ואת  ירא  האלקים  את  נשמע 
רבי  אמר  האדם,  כל  זה  כי  מאי  האדם,  כל  זה 
זה  בשביל  אלא  נברא  לא  כולו  העולם  כל  אלעזר 
שמעון  לה  ואמרי  אומר,  עזאי  בן  שמעון  וכו'. 
אלא  כולו  העולם  כל  נברא  לא  אומר,  זומא  בן 
לצוות ]צוותא[ לזה ע"ש. והכוונה היא, כי תכלית 
לה'  שעולה  רוח  הנחת  בשביל  היתה  הבריאה 
אמר  לח:(  )יומא  שאמרו  וכמו  הצדיקים.  ממעשה 
נברא  עולם  אחד  צדיק  בשביל  אפילו  אלעזר  רבי 
כי  האור  את  אלקים  וירא  א‑ד(  )בראשית  דכתיב 
עולם  של  האור  את  לקיים  בדעתו  ]ראה  טוב 
בר  חייא  רבי  ואמר  טוב[.  שהוא  הצדיק  בשביל 
אחד  צדיק  בשביל  אפילו  יוחנן  רבי  אמר  אבא 
יסוד  וצדיק  י‑כה(  )משלי  שנאמר  מתקיים  עולם 
מהכא  אמר  דידיה  אבא  בר  חייא  ורבי  עולם. 
כתיב  חסידו  ישמור,  חסידיו  רגלי  ב‑ט(  א  )שמואל 
צדיק  לעולם  לו  די  כי  מפורש  לנו  הרי  ע"כ. 
ומה  עולמו.  שברא  לה'  לו  כדאי  ובשבילו  אחד, 
להיות  רק  הוא  ומלואו  העולם  כל  את  שברא 



ראששמן שנגרראקאער

להצדיק,  יסייעו  שהמה  והיינו  להצדיק,  צוותא 
שהגיע  אחר  וכן  צדיק,  למדריגת  להגיע  שיוכל 
למדריגה ההוא, לסלק ממנו כל טירדותיו שיהיה 
ראש  בשמן  בביאורו  )והארכנו  ה'  את  לעבוד  פנוי 

ריח(. דף  בראשית  השלם  ראשון  חלק 

עמד  מועטים  שצדיקים  הקב"ה   והנה ראה 
ואם  לח:(.  )יומא  ודור  דור  בכל  ושתלן   
שנברא,  לו  אשרי  אשר  צדיק  יש  דור  בכל  כן 
שנברא.  להם  שנוח  דורו  אשרי  גם  וממילא 
תזכרנו,  כי  אנוש  מה  המלאכים  טענת  ובטלה 
אשרי  גם  וממילא  שנברא,  להצדיק  לו  נוח  כי 
פטירתו  שבשעת  הקדוש,  ברבינו  ומצינו  דורו. 
זקף עשר אצבעותיו כלפי מעלה, אמר רבונו של 
אצבעותי  בעשר  שיגעתי  לפניך  וידוע  גלוי  עולם 
וכו'  קטנה  באצבע  אפילו  נהניתי  ולא  בתורה, 
והושיט  להמלאכים,  ה'  שרימז  וזהו  קד.(.  )כתובות 
צדיקים  ישנם  כי  להורות  הקטנה,  אצבעו  להם 
כאלו בעולם, שהגם כי יש אצליהם תורה וגדולה 
אפילו  הזה  בעולם  נהנים  הם  אין  אחד,  במקום 
העולם  אחד  צדיק  בשביל  ואפילו  קטנה,  באצבע 
נברא, וכל העולם לא נברא אלא לצוות לזה, וטוב 

שנבראו. לכולם 

התורה,  לקבל  משה  עלה  כאשר   וכמו כן 
שבית  למרום  עלית  סח‑יט(  )תהלים  כתיב   
שב"י  ע(  )אופן  עמוקות  במגלה  וכתוב  שבי. 
כי  והיינו  ע"כ.  י'וחאי  ב'ן  ש'מעון  נוטריקון 
תזכרנו,  כי  אנוש  מה  טענו  שוב  אז  המלאכים 
והראה להם את רבי שמעון בן יוחאי בדורו, אשר 
וממילא  בשבילו,  העולם  שנברא  צדיק  אותו  הוא 
כל העולם נברא לצוות לזה, ובזה מתעלים כולם. 
וזהו שאומרים )בפיוט( נעשה אדם נאמר בעבורך, 
)שבת לג:(, וממילא אשרי  כי די לעולם אני ואתה 
אדם,  נעשה  ה'  אמר  ושפיר  שנבראו,  לדורו  גם 

שנבראו. העולם  לכל  נוח  עבורו  כי 
שלא  לאדם  לו  שנוח  הגם  כי  מזה,   היוצא לנו 
לא  בידו  תלוי  הדבר  היה  ואם  נברא,   
העם  לפשוטי  רק  היינו  להבראות,  מרוצה  היה 
התורה  שמקיימים  הצדיקים  אבל  לכשלעצמם, 
אותם.  שמסייעים  דורם  ואשרי  להם,  אשרי 
ואת  תלכו  בחוקותי  'אם  אמר,  שפיר  כן  ועל 
ומקיימים  בתורה  עמלים  שתהיו  תשמרו',  מצותי 
'ועשיתם אתם', הריני מעלה עליכם  מצותיה, אז 
כאילו עשיתם עצמכם, שאתם עצמיכם היו מרוצים 

עצמכם. עשיתם  אתם  וכאילו  בבריאתכם, 

Q
בלימוד פרקי אבות פרשת בהר בחוקותי תשפ"א לפ"ק

 במשנה )אבות ה‑יד( ארבע מדות בהולכי לבית 
המדרש, הולך אינו עושה שכר הליכה   
המדרש  לבית  שהולך  הרע"ב  ופירש  וכו'.  בידו 
לשמוע, ואינו שונה ולומד ולא מבין ע"כ. והעירו 
תועלת  מה  שם,  עושה  שאינו  דכיון  המפרשים 
בפעם  ובשלמא  שכר.  מקבל  מה  ועל  בהליכתו, 

שלומדים,  מה  שיבין  שחשב  שהלך,  הראשונה 
מצוה  לעשות  חשב  דהוי  שכר,  שיש  מובן  שפיר 
עשאה  כאילו  הכתוב  עליו  שמעלה  עשאה  ולא 
לבית  'בהולכי'  מיירי  המשנה  אבל  ו.(.  )ברכות 
המדרש, ומשמע שהולך כן בתמידות, שיודע שלא 

ההליכה. על  השכר  מהו  כן  ואם  שם,  ילמוד 
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המדרש  בבית  העם  שריבוי   ובפשוטו הכוונה 
בזה  יש  והדרשה  הלימוד  בעת   
לפני  נאמרים  הדברים  שכאשר  התורה.  כבוד 
שהם  כמו  כך,  כל  רושם  עושה  אינו  מועט,  עם 
לבית  ההולך  אחד  וכל  שומעים,  בריבוי  נאמרים 
אז,  שנלמד  בהתורה  חלק  לו  יש  לשמוע  המדרש 
אף על פי שהוא אינו מבין, או שאין זה נוגע לו. 
וגם עצם הדבר שמתאספים רבים לתורה יש בזה 
כבוד התורה, וכמאמרם )ברכות יז:( אמר רב אשי 
בני מתא מחסיא אבירי לב נינהו, דקא חזו יקרא 
שם  נאספים  ]שהיו  בשתא  זמני  תרי  דאורייתא 
ישראל, באדר לשמוע בהלכות הפסח מדרש דרב 
קמגייר  ולא  החג[,  הלכות  לשמוע  ובאלול  אשי, 
של  התורה  דכבוד  הרי  ע"כ.  מינייהו  גיורא 
להשפיע  שיוכל  עד  כך  כל  גדול  כחו  העם  ריבוי 
נשפעים  לא  לב  אבירי  ורק  להתגייר,  גוי  על 
לו  יש  עושה  ואינו  הולך  גם  כן  ועל   ממנה. 

הליכתו. על  שכר 

הרה"ח  על  לי  שסיפרו  מה   וכדאי להזכיר 
שהיה  ז"ל,  בוקסבוים  יוסף  רבי   
והתאמץ  שנה,  בכל  אדר  ז'  לדרשת  לבוא  רגיל 
הביתה  בא  וכאשר  האחרונה.  בשנתו  גם  לבוא 
שבזקנותו  והשיב  הרב.  אמר  מה  בנו  אותו  שאל 
ושאל  שאומרים.  מה  שמע  ולא  טוב,  שומע  לא 
אומר  הרב  והשיב,  הלך.  למה  כן  אם  בנו  אותו 
דרשה, וציבור גדול מתאספים לשמוע, ואני אשב 

התורה. בכבוד  חלק  לי  יהיה  ולא  בביתי, 

*

בימי  כי  חשיבות,  עוד  בזה  יש   ובזמנינו אלה 
טהורים  ישראל  בתי  היו  קדם   
מינים  טלפונים  ולא  עתונים  היו  לא  וקדושים, 
והיושב  טעכנאלאגיא,  כלי  ולא  שונים,  ממינים 

יצא  כאשר  וגם  החטא.  מן  שמור  היה  בביתו 
הגויים  גם  כי  בפריצות,  פוגע  היה  לא  לרחוב, 
כן  לא  ברחוב.  בהיותם  בלבושם  מוגדרים  היו 
מוקף  הוא  שנמצא  מקום  בכל  אשר  כהיום, 
רחוב  אף  לעבור  אפשר  אי  חטא.  של  בנסיונות 
אחת בלי שיזדמן לראות מה שאינו צריך. ובהיותו 
בתיעוב,  שקוע  להיות  יוכל  לבדו  בביתו  יושב 
רק  מנסיון,  שמור  שהוא  מקום  לנו  נשאר  ולא 
בה  נמצא  שלא  קדוש  מקום  מדרשות,  הבתי 
מזהיר  אני  כן  ועל  לחטא.  האדם  שמכשיל  דבר 
דירתם  שיהיה  הזמנים,  בבין  חמד  לבחורי  תמיד 
אין  כאשר  גם  המדרש  בבית  תמיד  וישיבתם 
נסיון.  לידי  יבואו  לא  שם  בהיותם  אשר  לומדים, 
עושה  ואינו  המדרש  לבית  ההולך  גם  כן  ועל 
)קידושין  כמאמרם  בידו,  הליכה  שכר  שם,  ושונה 
לט:( ישב ולא עבר עבירה נותנים לו שכר כעושה 
מצוה, כשבא דבר עבירה לידו וניצול הימנה ע"כ. 
חוץ  נמצא  בכל מקום שהאדם  כי  היא  והמציאות 
לפניו. בא  עבירה  דבר  של  נסיון  המדרש,  לבית 

*

המדרש,  בית  הולכי  בחשיבות  עוד   ויש לומר 
לא  כאשר  גם  תורה,  בני  עם  יחד  לישב   
מה  לבאר  בהקדם  וללמוד,  ולהשכיל  להבין  זכה 
אשר  מתנא  מימרא  איתא  לז.(  )מנחות  דבגמרא 
חוטמו  רש"י  ופירש  החורם.  יוסי  רבי  היה  שמו 
אשר  איש  כל  מג:(  )בכורות  כדאמרינן  משוקע, 
חרום  או  פסח  או  עור  איש  יקרב,  לא  מום  בו 
ופליגי התם,  ע"כ.  שחוטמו שקוע  כא‑יח(,  )ויקרא 
עיניו  אין חרום אלא הכוחל שתי  יוסי אומר  רבי 
על  אף  מדאי[,  ]יותר  הפלגת  לו  אמרו  כאחת, 
יוסי  פי שאינו כוחל שתי עיניו כאחת ע"כ. ורבי 
החורם היה לו מום זה, ולכן קראוהו כך. אמנם 
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בלשון  שכינהו  לומר  הוא  תימה  כתבו,  בתוספות 
וצריך  ע"כ.  כן  נקרא  מקומו  שם  על  אלא  גנאי, 

רש"י. דעת  ביאור 

רבי  אמר  ז.(  )תענית  בגמרא   ונראה דאיתא 
אושעיא למה נמשלו דברי תורה לשלשה   
)ישעיה  דכתיב  ובחלב,  וביין  במים  הללו,  משקין 
לכו  )שם(  וכתיב  למים,  לכו  צמא  כל  הוי  נה‑א( 
מחיר  ובלוא  כסף  בלוא  שברו  ולכו  ואכלו  שברו 
אין  הללו  משקין  שלשה  מה  לך  לומר  וחלב,  יין 
דפחרא[,  ]במאני  שבכלים  בפחות  אלא  מתקיימין 
שדעתו  במי  אלא  מתקיימין  אין  תורה  דברי  אף 
יהושע  לרבי  דקיסר  ברתיה  ליה  כדאמרה  שפלה. 
בן חנניה, אי, חכמה מפוארה בכלי מכוער. אמר 
שחוק  ]דרך  דפחרא  במני  חמרא  רמי  אביך  לה 
אביך  והלא  לי,  אומרת  את  מה  ומרמז  אמר, 
ליה  אמרה  חרס[,  של  מכוערין  בכלים  יין  נותן 
כולי  הא  חרס,  בשל  לא  ]אם  נירמי  במאי  אלא 
במאני  רמו  דחשביתו  אתון  לה  אמר  הכי[,  עבדי 
רמייא  לאבוה,  ליה  ואמרה  אזלה  וכספא.  דהבא 
]החמיץ[.  ותקיף  וכספא,  דהבא  במני  לחמרא 
לך  לברתיה מאן אמר  לה  ליה. אמר  ואמרו  אתו 
קריוהו,  חנניה.  בן  יהושע  רבי  ליה  אמרה  הכי, 
כי  ליה  אמר  הכי,  לה  אמרת  אמאי  ליה  אמר 
לי  דאמרה  היכי  ]כי  לה  אמרי  לי  דאמרה  היכי 
לה  אמרי  הכי  מכוער,  בכלי  מפוארה  חכמה  אי 
דיין משתמר בכלי מכוער, אף התורה מתקיימת 
שפירי  איכא  והא  נאה[.  הייתי  משאילו  יותר  בי 
חכמים[  שהם  נאים  ]אותם  סנו  הוו  אי  דגמירי, 
טפי הוו גמירי ]שאי אפשר לנאה להשפיל דעתו 

ע"כ. שכחה[  לידי  ובא 

מדברים  הרוח  גסות  דגם   ומבואר מזה 
פניו,  צורת  מראה  כגון  חיצוניים,   

מונעת מן האדם השגת התורה, ואדם נאה קשה 
ממעלות  הרוח  גסות  רק  ולא  דעתו.  להשפיל 
רוחניים וחשובים, אלא כל שחסר שפלות רוח יש 
בגדים  ללבישת  גם  נוגע  וזה  תורה.  של  מניעה 
עצמו  ולייפות  לקשט  תורה  לבן  שאין  מפוארים, 
וההתפארות  הנוחיות  כי  ובבגדו,  ובשערו  בגופו 
וחסר  רוחו,  את  מרומם  וחזותו,  צורתו  מתואר 
בו. מתקיימת  התורה  ואין  רוח,  השפלות  ממנו 

תלמידי  מה  מפני  קמה:(  )שבת   ואיתא בגמרא 
עצמן  ]מציינין  מצויינין  שבבבל  חכמים   
כך,  ]כל  תורה  בני  שאינן  לפי  נאים[,  בלבושים 
לכבדם כבני ארץ ישראל מחמת תורתם, מכבדים 
אותם מחמת לבושיהן שנראין חשובים[ ע"כ. ויש 
שבארץ  חכמים  תלמידי  כי  צחות,  דרך  על  לומר 
עצמם  מקשטין  אין  ולכן  תורה,  בני  הם  ישראל 
ויביא  התנשאות,  להם  יגרום  שזה  בלבושיהם, 
שאינן  בבל  בני  כן  לא  התורה.  לשכחת  אותם 
לשכוח,  מה  כך  כל  להם  אין  כן  על  תורה,  בני 

בזה. זהירים  לא  ולכן 

הוו  סנו  הוו  אי  פירשו,   אמנם בתוספות 
שונאים  היו  אם  פירוש  טפי,  חכימי   
והיינו  ע"כ.  ביותר  חכמים  תלמידי  הוו  היופי 
ואינו  ביופיו  הוא  מזלזל  אם  נאה,  אדם  שגם 
ע"כ.  תלמודו  מתקיים  כן  גם  דעתו,  מגיס 
אי  נאה  אדם  רש"י  דלדעת  מזה,  לנו  והיוצא 
מחכמתו,  לו  וחסר  כך,  כל  דעתו  להשפיל  אפשר 
תלמודו  כן  גם  ביופיו  מזלזל  אם  תוספות  ולדעת 
מסוגל  עלמא  לכולי  מכוער  אדם  אבל  מתקיים, 

תורתו. אצלו  שיתקיים  יותר 

מה  לפרש,  כתוב  שם(  )תענית   ובדברי שאול 
מלא  למשה,  ה'  שצוה  במן,  שנאמר   
)שמות  וכתיב  לדורותיכם.  למשמרת  ממנו  העומר 
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אחת  צנצנת  קח  אהרן  אל  משה  ויאמר  טז‑לג( 
ה'  לפני  אותו  והנח  מן,  העומר  מלא  שמה  ותן 
וגו'. כי צנצנת היא כלי חרס מכוער, והמן רומז 
כ(  בשלח  )תנחומא  שאמרו  כמו  תורה,  לומדי  על 
שאמר  וזהו  המן.  לאוכלי  אלא  תורה  ניתנה  לא 
אותו  והנח  חרס,  כלי  דהיינו  אחת  צנצנת  קח 
לפני ה', אצל ארון העדות, להורות שהתורה לא 
נמאס  גופו  שעניני  מכוער,  בכלי  אלא  תתקיים 

ע"כ. כחרס  אצלו 

היה  החורם,  יוסי  רבי  כי  לומר   ומעתה יש 
שוכח  היה  ולא  בתורה,  מאד  גדול   
חכמת  תולה  היה  בענותנותו  והוא  ממשנתו, 
בתורה,  ויגיעתו  מעלתו  מצד  זה  שאין  תורתו, 
והיה  לו,  סייע  ומכוער  חרום  שהוא  מה  אלא 
הזה  הכינוי  כן  ואם  החרום,  בתואר  עצמו  קורא 

גדלותו. על  מעיד 

*

ממה  העיר  שם(  )תענית  הב"ח   והנה בהגהות 
שאמרו בגמרא )בבא מציעא פד.( אמר רבי   
ירושלים.  משפירי  ]נותרתי[  אישתיירי  אנא  יוחנן 
תוארו  ]זיהרורי  שופריה  מחזי  דבעי  מאן  האי 
וקירון עור פניו[ דרבי יוחנן, נייתי כסא דכספא 
צהוב  שהוא  האומן  מבית  ]כשיוצא  סלקי  מבי 
]גרעינין[  פרצידיא  ונמלייה  האש[,  להב  ממראה 
ליה  ונהדר  אדומים(,  )רמונים  סומקא  דרומנא 
בין  ונותביה  לפומיה,  סומקא  דוורדא  כלילא 
מיניה  ]דנפקי  זהרורי  ההוא  לטולא,  שמשא 
דרבי  שופריה  הכל[  ]ולא  מעין  הארץ[  פני  על 
יוחנן. איני, והאמר מר שופריה דרב כהנא מעין 
מעין  אבהו  דרבי  שופריה  אבהו,  דרבי  שופריה 
אבינו  דיעקב  שופריה  אבינו,  דיעקב  שופריה 
יוחנן  רבי  ואילו  הראשון,  דאדם  שופריה  מעין 

פנים  יוחנן דהדרת  רבי  ליה. שאני  לא קא חשיב 
מהו  רש"י  ולפירוש  ע"כ.  ליה  הויא  לא  ]זקן[ 
השבח של יופיים, הלא זה מונע אותם מהתעלות 
היו  דהם  ניחא,  התוספות  ולפירוש  בתורתם. 

בזה. דעתם  מגיסין  היה  ולא  היופי,  שונאים 

כי  אם  נאים,  אדם  בבני  דגם   ויתכן לומר 
הנוי מביא להגיס דעתו, אם יש להאדם   
נפש  ועגמת  בצער  חסרונות  שאר  זה,  לעומת 
וכדומה,  כמת  שחשוב  ובעוני  ובבנים  בבריאות 
שיש  הטבעי  הגיאות  ומבטל  רוחו  שובר  זה  הרי 
הראשון  אדם  ולכן  מתקיימת.  ותורתו  בהיופי, 
חז"ל  אמרו  הדעת,  בעץ  חטא  שנברא  ביום  שבו 
בתענית  וישב  היה,  גדול  שחסיד  יח:(  )עירובין 
שנה,  ק"ל  האשה  מן  ופירש  שנה,  ושלשים  מאה 
זרזי תאנים על בשרו ק"ל שנה, להצטער  והעלה 
בהם. וכמו כן יעקב אבינו, כל ימיו בצרה מעשו 
לו  שמתו  יוחנן  רבי  כן  וכמו  ויוסף.  ודינה  ולבן 
האבלים  נפש  למרי  מנחם  והיה  בניו,  עשרה  כל 
ואומר, דין גרמא דעשיראה ביר )בבא בתרא קטז.(, 
אינו  מת  של  שהשן  מבניו,  מאחד  שן  לו  שנשאר 
טמא, ובו היה מנחם אחרים ע"ש. ועל כן אצלם 
שפלות  כי  דעתם,  להגיס  מביאה  הנוי  היה  לא 

גביהם. על  עולה  היה  מצרתם  הדעת 

*

טבעי,  ויופי  נוי  יש  כי  עוד,  בזה  לומר   אך יש 
אלקים,  מתנת  שהיא  יופי  גם  יש  אבל   
דרך  ועל  האדם,  על  ששורה  השכינה  מהשראת 
שאמר הכתוב )קהלת ח‑א( חכמת אדם תאיר פניו, 
הבריות  משאר  ישונה  וברש"י  ישנא,  פניו  ועוז 
קרן  כי  אליו  מגשת  יראו  כי  לד‑ל(  )שמות  עד 
דלכן  )שם(  רבה  במדרש  ואיתא  ע"כ.  פניו  עור 
חמה.  גלגל  מכהה  היה  הראשון  אדם  של  עקיבו 
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רבי  את  ראה  אחד  כוכבים  עובד  )שם(  ואמרו 
יהודה בר אילעאי, חמתיה אפוי נהרין. ואמר לו 
אדם  חכמת  דכתיב  אפוי,  דמנהרא  היא  אורייתי 
פני  עה:(  בתרא  )בבא  אמרו  וכן  ע"כ.  פניו  תאיר 
ע"ש.  לבנה  כפני  יהושע  ופני  חמה  כפני  משה 
והנערה  ב‑ז(  )אסתר  עליה  דכתיב  באסתר  ומצינו 
יג.(  )מגילה  ובגמרא  מראה,  וטובת  תואר  יפת 
משוך  חסד  של  וחוט  היתה  דירקרוקת  אמרו 
האדם  על  שנמשך  יופי  דיש  הרי  ע"ש.  עליה 

וקדושתו. צדקתו  עבור  מלמעלה 

מביאה  טבעי  דיופי  דהגם  לומר   ומעתה יש 
שבא  היופי  אבל  דעתו,  להגיס   
כל  ה'  תועבת  אשר  השכינה,  השראת  מקדושת 
בה  יש  זו מה'  דכא, מתנה  ואשכון את  לב,  גבה 
בעין  מתנה  נותן  כי  דעתו,  מגיס  שלא  שמירה 
היא תעשיר  ה'  וברכת  נג.(,  )בבא בתרא  נותן  יפה 
לא  זה  ומנוי  י‑כב(.  )משלי  עמה  עצב  תוסף  ולא 
יבוא לידי שכחת התורה. ושופריה דאדם הראשון 
באה עליו מאור ה' בהיותו יציר כפיו של הקב"ה, 
יופי  היה  שופריה  המרכבה  רגל  אבינו  ויעקב 
מעליותא. רק  היופי  והוי  עליו,  ששרה  השכינה 

)קידושין מט:( עשרה   ובזה יובן גם מה שאמרו 
ירדו  ארץ[  ודרך  ]תורה  חכמה  קבים   
לעולם, תשעה נטלה ארץ ישראל ואחד כל העולם 
כולו. עשרה קבים יופי ירדו לעולם, תשעה נטלה 
שלא  הרי  ע"כ.  כולו  העולם  כל  ואחד  ירושלים 
קבים  עשרה  מליטול  ירושלים  של  היופי  הזיק 
קדושתה,  מצד  בא  שבירושלים  היופי  כי  חכמה, 
)ישעיה  מירושלים  ה'  ודבר  תורה  תצא  מציון  כי 
ב‑ג(, ועל כן מיופי כזה לא נכשלים בגסות הרוח, 
ונשאר אצלם העשרה קבים חכמה שירדו לעולם.

*

 והנה בגמרא )בבא מציעא פד.( אמרו, רבי יוחנן 
כי  אמר  טבילה,  אשערי  ויתיב  אזיל  הוה   
כי  בי,  לפגעו  מצוה  מטבילת  ישראל  בנות  סלקן 
היכי דלהוו להו בני שפירי כוותי, גמירי אורייתא 
מעינא  מר  מסתפי  לא  רבנן  ליה  אמרו  כוותי. 
בישא. אמר להו אנא מזרעא דיוסף קאתינא דלא 
מט‑כב(  )בראשית  דכתיב  בישא,  עינא  ביה  שלטא 
רבי  ואמר  עין,  עלי  פורת  בן  יוסף  פורת  בן 
יוסי  אבהו אל תקרי עלי עין אלא עולי עין. רבי 
הארץ  בקרב  לרוב  וידגו  מהכא,  אמר  חנינא  בר 
אותם  מכסים  מים  שבים  דגים  מה  מח‑טז(,  )שם 
אין  יוסף  של  זרעו  אף  בהן,  שולטת  העין  ואין 

ע"כ. בהן  שולטת  העין 

יעקב  כי  נז.(  אמור  )פ'  סופר   וביאר בחתם 
ישראל  יברך  בך  מח‑כ(  )בראשית  ברך   
דכולי  וכיון  וכמנשה,  כאפרים  אלקים  ישימך 
ישלוט  כמותם  בניהם  להיות  בהו  מסתכלי  עלמא 
לרוב,  וידגו  לאמור  הקדים  כן  על  עין,  בהם 
וכמו  בישא.  עינא  בהו  שלטא  דלא  שבים  כדגים 
כאפרים  שיושם  ברכה  אותו  בו  המתקיים  כל  כן 
עינא  בו  ישלוט  שלא  בזה  גם  מתברך  וכמנשה, 
שהרי  ומנשה,  אפרים  שנתברכו  כדרך  בישא 
גם  יהיה  וממילא  ומנשה,  כאפרים  הושם  הוא 
והיינו  בישא,  עינא  ביה  שלטא  דלא  כמותם  בזה 
כיון  קאתינא,  דיוסף  מזרעא  יוחנן  רבי  דקאמר 
להיות  בי  שמתברכים  ברכה  אותה  בי  דנתקיים 
כמוני, מסתמא גם אידך ברכה נתקיימה בי וידגו 

ע"כ. לרוב 

יושב  היה  יוחנן  רבי  דהנה  נופך,   ויש להוסיף 
כוותיה,  זרעא דשפירי  להו  דלהוי  כדי  שם   
תורתם,  לענין  גריעותא  בזה  יש  הרי  ולכאורה 
הוו  ואי  מכוער,  בכלי  רק  היא  מפוארה  דחכמה 
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יוחנן  רבי  הוסיף  כן  על  טפי.  חכימי  הוו  סנו 
'וגמירי  כוותי  שפירי  דהוו  הנוי,  להם  יזיק  דלא 
יזיק  לא  וגם  כמותי.  יהיה  תורתם  שגם  כוותי', 
רעה,  עין  זה  ידי  על  בהם  שישלוט  היופי  להם 
דכיון שהם מתברכים כוותי, ממילא גם בזה יהיו 
תהא  וממילא  רעה,  עין  בהם  ישלוט  שלא  כוותי, 
היופי רק למעליותא ולברכה, שהוו שפירי כוותי, 

כוותי. עין  בהם  תשלוט  ולא  כוותי,  וגמירי 
מה  לבאר  שם  סופר  בחתם  כתוב  זה   ועל פי 
דלכאורה  החורם,  יוסי  רבי  אותו  שקראו   
כמו  אך  החורם.  ולא  החרום  לקרותו  להו  הוי 
כדי  טבילה  בשערי  שישב  יוחנן  ברבי  שמצינו 
גדולים  בנים  להעמיד  וישתוקקו  צורתו,  שיראו 
רבי  כן בהרהורם על  על  כמותו,  וצדקות  בתורה 
כי כן  ונראה  יוחנן ממילא נדמו בצורת הפרצוף. 
היה בדורו של משה רבינו ע"ה, שהרהרו הנשים 
להיות בניהם כמשה רבינו ע"ה, ועל ידי זה היה 
זה  ידי  ועל  לו,  דומה  קצת  פניהם  קלסתר  גם 
שדרשו  כמו  ע"ה,  רבינו  ממשה  לנשותיהם  קנאו 
במחנה  למשה  ויקנאו  על  יח:(  קטן  )מועד  חז"ל 
זה  והנה  מנשותיהם.  לו  שחשדו  קו‑טז(,  )תהלים 
אנשים  והיה  בדורו,  מופלא  גדול  היה  יוסי  רבי 
ידי  ועל  בתורה,  כמותו  בניהם  שיהיו  מתאוים 
כמותו,  הבנים  כל  נצטיירו  חרום,  חוטמו  שהיתה 
חורם,  נקרא  והיה  כמותו,  להרבה  הוא  וגרם 
זה  גנאי  ונמצא  בחוטמים,  חרום  גורם  שהוא 

ע"כ. לו  גדול  שבח 
*

 עוד יש לומר בטעם דקראוהו רבי יוסי החורם, 
שחוטמו  בטעם  )כא‑יח(  ברמב"ן  דאיתא   
שקוע נקרא בתורה חרום, שהוא מלשון כל חרם 
)במדבר  )כז‑כט(, והחרמתי את עריהם  יחרם  אשר 

כא‑ב(, ענין חורבן, ויקרא חרום, כי החוטם הדרת 
אלא  מעידין  אין  קכ.(  )יבמות  שאמרו  כמו  פנים, 
חוטמו  אין  ואשר  החוטם,  עם  פנים  פרצוף  על 
כן  ואם  ע"כ.  חרבה  צורתו  האדם,  בני  כתואר 

חורבן. היא  חרום  של  פירוש 
יש  תורה  של  לכתרה  לזכות   והנה הרוצה 
שבגוף,  החומריים  עניני  כל  להחריב   
במשנה  וכדאיתא  הדחק,  מתוך  תורה  וללמוד 
במלח  פת  תורה,  של  דרכה  היא  כך  ו‑ד(  )אבות 
תישן  הארץ  ועל  תשתה  במשורה  ומים  תאכל 
אתה  ואם  עמל.  אתה  ובתורה  תחיה,  צער  וחיי 
הזה  בעולם  אשריך  לך,  וטוב  אשריך  כן,  עושה 
נד.(  )עירובין  ואמרו  ע"כ.  הבא  לעולם  לך  וטוב 
תכין  בה  ישבו  חיתך  סח‑יא(  )תהלים  דכתיב  מאי 
עצמו  משים  אדם  אם  אלקים,  לעני  בטובתך 
הריגתה,  לאחר  ]מיד  ואוכלת  שדורסת  זו  כחיה 
בלא  בשר  אוכל  אלא  תענוגים  על  מקפיד  שאינו 
תבלין, וכן שאר עינוגין[, ואיכא דאמרי שמסרחת 
אין  לאו  ואם  בידו,  מתקיים  תלמודו  ואוכלת, 
תלמודו מתקיים בידו ע"כ. ורבי יוסי היה מיוחד 
גופו  והחריב  לתורה,  עצמו  שהפקיר  זו  במדה 
יוסי  רבי  אותו  קראו  כן  ועל  עבורו,  ומסחריו 
וחורבן, שהוא עצמו היה  החורם, על שם הירוס 

לנפשו. עושה 
*

אותו  שקראו  בטעם  רמז  בדרך  עוד   ויש לומר 
)מכות  בגמרא  דאיתא  החורם,  יוסי  רבי   
לו  נאמרו  עשה  ושמונה  וארבעים  מאתים  כג:( 
הק'  )ובזוהר  ע"כ.  אדם  של  אבריו  כנגד  למשה, 
השס"ה  כנגד  הם  לאוין  דהשס"ה  קע:(  )ח"א 
גידים שיש באדם(. וענינו הוא, כי התורה היתה 
)ב"ר  העולם  בבריאת  הקב"ה  של  אומנתו  כלי 
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מה  וכל  עולמו,  וברא  הקב"ה  הציץ  ובי  א‑א(, 
בתורה  שיש  נקודה  כנגד  מכוון  בעולם  שיש 
האדם  שכן  מכל  כן  ואם  חיותו.  נמשך  שמשם 
ועל  מהתורה,  נמשכת  חיותו  כל  הבריאה,  נזר 
מושך  ממנו  אבר  שכל  אברים,  ברמ"ח  נברא  כן 
חיותו ממצוה שבתורה. והצדיק שמזכך חומרו, כל 
נגדו. שמכוון  המצוה  לעשות  משתוקק  שבו  אבר 

מאמרם  בזה  ביאר  לך(  )פ'   ובקדושת לוי 
)יומא כח:( קיים אברהם כל התורה   
עצמו  את  הפריד  אברהם  כי  ניתנה,  שלא  עד 
חיותו  אבר  שכל  אבריו  הרמ"ח  וראה  מגשמיות, 
ממצוה, וכל אבר ואבר יש לו מצוה שמחיה אותו, 
האבר,  חיות  היא  האבר  כנגד  שהיא  שהמצוה 
שחיות  והשיג  לאבר,  חיות  אין  המצוה  ומבלעדי 
הראש היא מתפילין, וכן השאר מצות, משום הכי 
השיג כל המצות עד שלא ניתנה, כי ראה החיות 
ע"כ.  ממצוה  חיות  לו  יש  אבר  שכל  אבריו,  של 
לפורים(. ראשונה  קדושה  בריש  שם  עוד  בזה  )והאריך 

וישלח  הכתוב,  שאמר   ומצינו בפרשת העקדה 
המאכלת  את  ויקח  ידו  את  אברהם   
)בראשית כב‑י(. וביאר הרה"ק רבי מנחם מענדל 
מרימנוב זי"ע דלכאורה מה באה התורה לספר 
אדם  כשרוצה  הוא,  ודאי  ידו,  ששלח  בזה  לנו 
גופו  ברם  ידו.  את  לשלוח  עליו  משהו,  ליטול 
שהיו  עד  מקודש,  כך  כל  היה  אבינו  אברהם  של 
הבורא,  רצון  את  לעשות  מעצמם  רצים  אבריו 
הבורא,  רצון  נגד  שהיא  פעולה  לו  נזדמנה  ואם 
עד  אבריו  על  יורדת  יתירה  עצלות  היתה  אזי 
מה  יודע  היה  וכך  לעשותה,  יכול  היה  שלא 
וכשאמר  לעשות.  עליו  אין  ומה  לעשות  עליו 
נעשו  מיד  בנך,  את  נא  קח  לאברהם  האלקים 
הדרך  כל  את  הולך  והיה  כאילות  קלות  רגליו 

את  ליטול  כשביקש  עתה  אך  ובזריזות.  בשמחה 
וכבדות  חולשה  הרגיש  בנו,  את  לשחוט  המאכלת 
שישחוט  רצון האלקים  היה  לא  באמת  שכן  בידו, 
אותו. אבל אברהם שעדיין לא ידע זאת, החל לבו 
נוקפו מאד, שאין ידיו מוכנים לעשותה, והתאמץ 
על  שתטול  כדי  ידו,  את  לשלוח  כוחותיו  בכל 
כרחה את המאכלת. וזהו וישלח אברהם את ידו, 
שהתאמץ לשלוח ידו ליקח המאכלת, והרגיע אותו 
סימנך,  היה  נכון  רוחך,  יפול  אל  לו,  ואמר  ה' 
כוונתי היתה  כל  ידך אל הנער, אמנם  אל תשלח 
רק שתעלהו על המזבח, אבל לא שתשחטהו, וידך 

ע"כ. רצוני  מהו  נכון  אל  יודעת 
אותו  קורין  שהיו  מה  המכוון  אל   ובזה נבוא 
אותיות  הם  'חרם'  כי  החורם.  יוסי  רבי   
'רמ"ח', שמגודל קדושתו זיכך כל הרמ"ח אבריו 
כל  על  השליט  והוא  קונו,  רצון  רק  בהם  לעשות 
לבוראו. נחת  שהוא  מה  רק  בהם  לעשות  אבריו 

אלא  החרום  יוסי  רבי  אותו  קראו   אמנם לא 
רק  לא  הצדיק  השפעת  כי  החורם,   
יוצא,  כולו  הכלל  על  אלא  יוצא,  עצמו  על 
ולכן  ממנו.  מושפעים  התנהגותו  הרואים  שכל 
בחכמי  עצמו  ולדבק  להסתובב  להאדם  לו  יש 
מצות  ו‑ב(  דעות  )ה'  ברמב"ם  כמבואר  ישראל, 
ללמוד  כדי  ותלמידיהם  בחכמים  להדבק  עשה 
תדבק,  ובו  י‑כ(  )דברים  שנאמר  כענין  ממעשיהם, 
כך  אלא  בשכינה,  להדבק  לאדם  אפשר  וכי 
בחכמים  הדבק  זו,  מצוה  בפירוש  חכמים  אמרו 
ותלמידיהם, לפיכך צריך אדם להשתדל שישא בת 
ולאכול  חכם,  לתלמיד  בתו  וישיא  חכם  תלמיד 
פרקמטיא  ולעשות  חכמים,  תלמידי  עם  ולשתות 
חבור,  מיני  בכל  להן  ולהתחבר  חכם,  לתלמיד 
חכמים  צוו  וכן  בו,  ולדבקה  יא‑כב(  )שם  שנאמר 
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רגליהם  בעפר  מתאבק  והוי  א‑ד(  )אבות  ואמרו 
ע"כ. דבריהם  את  בצמא  ושותה 

של  שמושה  גדולה  ז:(  )ברכות   ואיתא בגמרא 
ב  )מלכים  שנאמר  מלמודה  יותר  תורה   
ידי  על  יצק מים  בן שפט אשר  אלישע  ג‑יא( פה 
שגדולה  מלמד  יצק,  אלא  נאמר  לא  למד  אליהו, 
הרבה  כי  והיינו  ע"כ.  מלמודה  יותר  שמושה 
יותר אדם לומד ומושפע ממה שרואה התנהגותו 
ומבואר  הלימוד.  בעת  שמקבל  ממה  יום,  יום 
דמבטלין  דהגם  מבטלין(  ד"ה  יז.  )כתובות  בתוספות 
שימוש  לא  אבל  המת,  להוצאת  תורה  תלמוד 
מלמודה  יותר  שמושה  דגדולה  חכמים,  תלמידי 
)יהושע א‑א( שאמר  בביאור הגר"א  וכתוב  ע"כ. 
נון 'משרת' משה, ולא תלמיד,   הכתוב יהושע בן 

ע"ש. מלמודה  יותר  שמושה  שגדולה  מפני 
זי"ע  התניא  בעל  הרה"ק   ויסופר על 
שהיה מתלמידים הצעירים של הרה"ק   
לשמש  רגיל  והיה  זי"ע,  ממעזריטש  המגיד 
לפני  המגיד  אמר  פעם  הזקנים.  התלמידים 
הבינו  ולא  בחסידות,  עמוק  מאמר  התלמידים 
המאמר  להם  שיאמר  לרבם  ובאו  כראוי.  אותו 
אך  כח,  לו  שאין  והשיב  ביאור.  ביתר  שנית  פעם 
יבאר  והוא  התניא(  )בעל  זלמן  רבי  לתלמידו  ילכו 
הדברים. והלכו אליו ומסרו לו דברי רבם, והשיב 
ביאר  באו  וכאשר  שעות,  שתי  לאחר  שוב  שיבואו 

צריך  היה  שלא  זה,  אחר  ואמר  הרב.  דברי  להם 
אלא  הדברים,  ביאור  לסדר  אלו  שעות  לשתי 
הסתפק אם ימנע מלומר להם הביאור ולדחותם, 
עמו  מלהשתמש  ימנעו  גדולתו  יראו  כאשר  כי 
חכמים,  תלמידי  שימוש  ויפסיד  ולהלאה,  מכאן 
שאולי  שכרה,  כנגד  מצוה  הפסד  מחשב  והוי 
כדאי לו להשתמט מללמדם, שגדולה שמושה יותר 
יעשה,  מה  לברר  הללו  לשעות  והוצרך  מלימודה, 

עדיפא. רבו  רצון  שלעשות  שהחליט  עד 
עצמו  משלים  שהרב  שמה  מזה,   והיוצא לנו 
על  גם  יוצא  פועל  זה  מדה,  באיזה   
הם  שגם  ממנו,  נשפע  להיות  אצלו  המסתובבים 
יוסי על  רבי  כן מה שהתעלה  ואם  כמותו.  יעשו 
שאר חבריו, וקראו אותו על מעלתו, שהחריב כל 
אבריו,  רמ"ח  על  לשלוט  וזכה  התורה,  על  גופו 
'החורם',  יוסי  רבי  אלא  לעצמו,  רק  היה  לא  זה 
נשפעו  שרבים  סביביו,  כל  על  ממעלתו  שהשפיע 

בדרכיו. הם  גם  ללכת  ממנו 
לבית  ההולך  מעלת  שפיר   ומעתה מובן 
תורה,  לומדי  בין  להסתובב  המדרש   
ללמוד מתורתם, מכל מקום  זוכה  לא  גם אם  כי 
גדולה  שימושם  אשר  ויראתם,  מצדקתם  מושפע 
עושה',  ואינו  'ההולך  גם  כן  ועל  מלימודם. 
להתעלות  שיזכה  בידו',  הליכה  'שכר  מקום  מכל 

תורה. בני  עם  מהסתובבותו 

Q
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בסעודה שלישית פרשת בהר בחוקותי תשפ"א לפ"ק

ועשיתם  תשמרו  מצותי  ואת  תלכו   אם בחקותי 
)כו‑ג(.  וגו'  בעתם  גשמיכם  ונתתי  אותם,   
הרי  תשמרו,  מצותי  ואת  אומר  כשהוא  ברש"י 
אם  מקיים  אני  מה  הא  אמור,  המצות  קיום 

ע"ש. וכו'  תלכו  בחקותי 

מזונותיו  כל  טז.(  )ביצה  בגמרא   ונראה דאיתא 
של אדם קצובים לו מראש השנה וכו'.   
מאי קראה, תקעו בחדש שופר בכסה ליום חגנו 
בו,  מתכסה  שהחודש  חג  איזהו  פא‑ד(,  )תהלים 
חק  כי  )שם(  וכתיב  השנה,  ראש  זה  אומר  הוי 
משמע  מאי  יעקב.  לאלקי  משפט  הוא  לישראל 
)בראשית  דכתיב  הוא,  דמזוני  לישנא  חק  דהאי 
פרעה  להם  נתן  אשר  חוקם  את  ואכלו  מז‑כב( 
שיש  תיבות  כמה  יש  הקודש  בלשון  והנה  ע"כ. 
פירושו  דחוק  כאן  כמו  הרבה,  משמעות  להם 
לישנא  גם  והוא  המדינה,  חק  או  התורה  חק 
השייכות  פרטי,  קשר  בזה  יש  ובודאי  דמזונא, 

אחת. בתיבה  יחד  שבאו  הדברים  שני  של 

)במדב"ר  במדרש  דאיתא  הא  כן   ונבאר גם 
יט‑ג( על מה שאמר שלמה החכם מכל   
אחכמה  אמרתי  בחכמה,  נסיתי  זה  כל  האדם, 
על  שלמה  אמר  ז‑כג(.  )קהלת  ממני  רחוקה  והיא 
כל אלה עמדתי, ופרשה של פרה אדומה חקרתי 
רחוקה  והיא  אחכמה  אמרתי  ופשפשתי,  ושאלתי 
ממני ע"כ. הרי דשלמה המלך החכים לידע טעם 
וכן  אדומה.  פרה  חוק  זולת  התורה,  חוקי  כל 
שכל  פי  על  אף  ד‑יג(  תמורה  )ה'  ברמב"ם  הוא 
חוקי התורה גזירות הם, ראוי להתבונן בהן, וכל 
הרי  טעם.  לו  תן  טעם  לו  ליתן  יכול  שאתה  מה 
אמרו חכמים הראשונים שהמלך שלמה הבין רוב 
כתוב  וכן  ע"כ.  התורה  חוקי  כל  של  הטעמים 

המפורסם  הדבר  כו(,  פרק  )ח"ג  המורה  בספר 
אצלינו, כי שלמה נודעו לו טעמי כל המצות פרט 
לפרה אדומה ע"כ. ויש להבין כיון שניתן לשלמה 
חכמה עצומה עד שהשיג טעמי כל החוקים, למה 
טעם  גם  להבין  יתירה  חכמה  עוד  לו  ניתן  לא 

אדומה. פרה 

יששכר  בבני  שכתוב  מה  פי   ונראה על 
)כסלו ד‑סא( בשם הרה"ק רבי משולם   
כי  וגו'  שופר  בחודש  בפסוק תקעו  זצ"ל  זושא 
בתורה  יש  דהנה  וגו'.  משפט  הוא  לישראל  חוק 
מצות שכליות, ויש מצות בחוקים לא נודע טעמן, 
מה  ישראל  את  מונין  העולם  והאומות  והשטן 
משיבין  וישראל  בה,  יש  טעם  ומה  הזאת  המצוה 
והנה  חוקת(.  פרשת  ריש  )רש"י  הוא  חוקה  להם 
טוב  היה  שיותר  ידמה  האנושי  השכל  לכאורה 
טובה  אבל  החוקים.  טעמי  השי"ת  הודיע  אילו 
גדולה היא לישראל כאשר מקיימים מצות בחוקה 
איתער  דלתתא  באתערותא  כי  והוא  טעם,  מבלי 
השי"ת  גם  אשר  לא:(,  ח"ג  )זוה"ק  לעילא  עובדא 
טעם.  מבלי  בחוקה  לטובה  אות  עמהם  יעשה 
כפעלו,  לאיש  לתת  המשפט  יתעורר  כאשר  והוא 
בחיפוש  ושלום  חס  המקטריגים  מתעוררים  הנה 
אינן  ישראל  ושלום  חס  אשר  באמרם  פנקסיהם, 
ראויים שיצאו בדימוס, ושואלים מאיזה טעם הם 
ראויים לישועה. והנה השי"ת נקרא מלך המשפט, 
כיון  אבל  כט‑ד(,  )משלי  ארץ  יעמיד  במשפט  מלך 
אזי  טעם,  מבלי  בחוקה  מצות  מקיימים  שישראל 
ראויים  אשר  עבורם,  השי"ת  טענת  זאת  כביכול 
שגם  כיון  משפטם,  וזה  טעם,  מבלי  לישועה  הם 
מבלי  בחוקה  שמו  יתברך  מצותיו  מקיימים  הם 
כי  וגו'  שופר  בחודש  תקעו  שאמר  וזהו  טעם. 
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חוק לישראל ]החוק הנעשה בישראל[, הוא משפט 
לאלקי יעקב ]כן הוא המשפט לאלקי יעקב בחוק 
ע"כ  המשפט[,  ביום  בדימוס  יצאו  טעם  מבלי 

קדשו. דברי 

באין  ויוהכ"פ(  ר"ה  )בתפלת  הפייטן   וזה שיסד 
תעשה  ]כה  פשע  מגיד  מול  יושר  מליץ   
עון נושא[ תגיד ]להמקטרג המגיד פשע[ ליעקב 
להם  ליעקב הגם שבאה  ]אשר  ומשפט  חוק  דבר 
כן  פי  על  אף  בחוקה,  ובדיבורי  מאתי  הישועה 
שמקיימים  כיון  משפטם,  וכה  להם,  הוא  משפט 
במשפט  וצדקנו  שמסיימים[  וזהו  בחוקה.  מצות 
מלך  שאתה  הגם  לומר  ]רצה  המשפט  המלך 
והצדקה  בצדקה,  ישועתך  אלינו  תבא  המשפט, 

ע"כ. והבן  כנ"ל[  משפט  היא 

את  ה'  החכים  לא  למה  שפיר   ומעתה מובן 
החוקים,  כל  ולהשכיל  להבין  שלמה   
טעם  בלי  לעשותה  אחד  חוק  לפניו  והשאיר 
ודעת. והוא, כדי שישאר לפניו מליץ יושר כאשר 
יתעורר קיטרוג כנגדו על איזה ישועה, שיעזרהו 
ה'  חוק  מקיים  הוא  כאשר  טעם,  בלי  כן  גם  ה' 
חוק  שפיר  הוי  כן  ועל   ‑ טעם.  בלי  בתורתו 
ה',  חוקי  מקיימים  שאנו  מה  כי  דמזוני,  לישנא 
בזה יש משפט לאלקי יעקב להמשיך מזונותם של 
יושר  ישראל בכל עת ועידן, גם בזמן שאין מליץ 
וקפחתי  מעשי  את  והרעותי  פשע,  מגיד   מול 

פרנסתי. את 

 ועל כן אמר, אם 'בחוקותי' תלכו דייקא, אשר 
קיום  זה  תשמרו',  מצותי  'את  אשר  חוץ   
החוקים  את  לקיים  שאת  ביתר  תזהרו  המצות, 
גשמיכם  'ונתתי  תזכו  אז  בשכל,  מובנים  שאינם 
בעתם' וגו', שלא תהא שום מעכב להמניע שפע 
ברכה  לאיזה  ראויים  אינם  כאשר  גם  כי  עליון, 

מקיימים  שהם  כמו  להם,  ה'  אותה  יתן  פרטית, 
וטעם. השכל  בלי  מצותיו 

*
כלי  היתה  התורה  כי  א‑א(  )ב"ר   חז"ל אמרו 
בי  העולם,  בבריאת  הקב"ה  של  אומנתו   
הציץ הקב"ה וברא עולמו, וכל מה שיש בהנהגת 
ה'  שבמצות  וכמו  מהתורה.  היא  שורשו  העולם 
ויש  האדם,  בשכל  המובנים  משפטים  מצות  יש 
חוקים שאין האדם מבין ומשיג, רק אלקים הבין 
מאורעות  יש  העולם,  בהנהגת  יש  כן  דרכה. 
המצות  מהשפעת  וזהו  ומשיג,  מבין  שהאדם 
אנו  שאין  מאורעות  ויש  ודעת,  בטעם  שמובנים 
מובנים  שאינם  החוקים,  מהשפעת  וזהו  מבינים, 

דעות. א‑ל  במשקל  אלא 
במירון  מאורע  אירע  העעל"ט   בל"ג בעומר 
בריאים  ישראל,  מבני  הרבה  שנהרגו   
מהנסתרות  וזהו  לחבירו.  אחד  מרגע  ושלמים, 
גדול  ביום  הדל,  בשכלנו  מובן  שלא  אלקינו,  לה' 
הישועות  כל  אשר  שמעון,  דרבי  הילולא  כזה, 
הרבה  הקדוש  מזוהר  כידוע  אשר  בזכותו,  באים 
מיתה,  של  רעות  גזירות  ביטל  איך  מעשיות, 
כנגדו.  לעמוד  יכול  היה  לא  המות  והמלאך 
ובהשעות  דיליה,  דהילולא  ביומא  במקומו,  וכעת 
הנשגבות ביותר אצל ההדלקה, אירע גזירה כזה, 

משיגים. אנו  שאין  מהחוקים  זהו 
קושיות,  שום  לנו  אין  התורה   וכמו שבחוקי 
טעמי  להבין  לנו  איכפת  שלא  עד   
דרכי המקום,  להבין  צריכין  אנו  אין  כן  החוקים, 
אין צריכין תירוצים והסברים, אלא אנו מאמינים 
באהבה. הדברים  לקבל  לנו  ויש  כן,  הבין  ה'  כי 

אחד  לכל  נוגע  זה  כן  בכלליות,   וכמו שהוא 
ומצבים  זמנים  יש  אחד  לכל  בפרטיות,   
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אירע  למה  מובנים  שאינם  דברים  ויש  שונים, 
מאמינים  אנו  לחבירו.  ולא  לו  ולמה  כזאת,  לו 
תצא  לא  מאתו  לטובה,  זהו  עושה  שה'  מה  שכל 
חוקים  שיש  כמו  הכל,  להבין  צריך  ואינו  הרעות, 
תמצא  אלו‑ה  החקר  משיג,  שאינו  בתורה  הרבה 
השגה  להבין  ודם  לבשר  אפשר  אי  יא‑ז(,  )איוב 
אפשר  אי  קטן  שלתינוק  וכמו  קונו.  של  אלקות 
להסביר למה עשה האב או האם דבר זה, וכמה 
יוכל  לא  בהמה  וכמו  להבין.  יכול  לא  לו  שיסביר 
יותר  והרבה  הרבה  האדם,  של  מעשיו  להבין 

ה'. דרכי  מלהבין  שכלנו  רחוק 

 והרה"ק רבי יחזקאל מקוזמיר זי"ע )בספרו 
הכתוב  פירש  ואתחנן(  פ'  מזהב  נחמד   
לא תקשו  ואת ערפכם  לבבכם  ומלתם את ערלת 
הלב  ערלת  את  תמולו  שכאשר  י‑טז(,  )דברים  עוד 
תקשו  לא  אז  שלכם,  העורף  קשה  ואת  שלכם 
יהיה לכם עוד שום קושיות על הנהגת  לא  עוד, 
וצדיק  שמו,  יתברך  ברצונו  עלה  כן  אלא  הבורא, 
עקב(. פ'  אפרים  מחנה  דגל  )ועיין  דרכיו  בכל  ה' 

אדמו"ר  כ"ק  עם  השבוע   דברתי באמצע 
מתולדות אהרן שליט"א, לחזק את   
רוחו מהמצב שהיתה באמצע ההדלקה שלו. ואמר 
לי, אני יושב כל היום הזה לנחם אבלים, ואני יוצא 
זאת.  מקבלים  קדושים  ישראל  איך  מהתפעלות 
מתרעמין  לא  ישראל,  סוגי  מכל  ואמהות  אבות 
על דרכי ה', אלא מקבלים זאת באהבה. והוסיף, 
כעת,  חי  היה  זי"ע  מבארדיטשוב  הרה"ק  אם 
מי  להקב"ה,  לומר  בחוצות  ורוקד  הולך  היה 
שקרוב  מה  אבדו  בארץ,  אחד  גוי  ישראל  כעמך 

באהבה. אותה  ומקבלים  לבם,  אל  ביותר 

קרא  מהאבלים  שאחד  אחד,   וסיפר לי 
שליט"א,  אהרן  מתולדות  להאדמו"ר   

הגיע  תודה,  לכם  ליתן  רוצה  אני  לו,  ואמר 
לו  נתתם  ואתם  לקונו,  נשמתו  יחזיר  שבני  הזמן 
ההזדמנות להחזירה אחר שתי שעות של התעוררות 
נשמתו. יחזיר  וככה  שמים,  מלכות  עול  בקבלת 

שהיה  ה'  חסד  על  להתבונן  נקודה,   ויש בזה 
לעזוב  זמנם  שהגיע  הללו,  בההרוגים   
בדעה  אחד  מקום  אל  ה'  וקיבצם  העולם, 
ניגונים  עם  התעוררות  של  שעות  לישב  צלולה, 
וחיזוק  דברי מוסר,  ובשמיעת  לקונם,  כסיפה  של 
כך  ואחר  שמים,  מלכות  עול  וקבלת  אמונה, 
יחזירו נשמתם. אשר כל אחד היה כוסף שכאשר 
ולישב  צלולה,  בדעה  להשיבו  יזכה  זמנו,  יגיע 
נגזרה  אלו  כל  על  והרי  קונו.  בשמחת  בדביקות 
היה  ואם  לחבירו,  מרגע  חטופה,  מיתה  למות 
גם  לו  היה  וכי  בעירו,  אחד  לכל  זאת  מתרמי 
חולה  היה  לא  תשובה,  הרהור  לפניו  אחד  רגע 
שעברו.  במעשיו  קצת  שיתבונן  למשכב,  נפל  ולא 
הללו,  החשובות  הנשמות  עם  חסד  ה'  ועשה 
ולהחזיר  בדביקות,  לישב  אחד,  לפונדק  שהזמינם 
לשוב  שמעון,  רבי  של  מכחו  וזהו  נשמתם,  כן 

לה'. געגועים  מתוך  מכונו  אל 

ודעת,  טעם  בלי  ה'  חוקי  ששומר   וכמו מי 
לישנא  חק  טובות,  השפעות  מעורר   
הנהגת  כאשר האדם מקבל  כן  טז.(,  )ביצה  דמזוני 
ה' באהבה כחוק בלי טעם, מתעורר מזה השפעת 

למטה. מרובים  רחמים 

 המאורע ההוא נעשה סמוך ונראה להזמן של 
חז"ל  שאמרו  וקללותיה,  שנה  תכלה   
בקדמונים  ומבואר  עצרת.  על  דקאי  לא:(  )מגילה 
)מדרש תדשא פרק יא( דבפרשה זו יש מ"ה קללות, 
השנה  ובמשך  קללות,  צ"ח  תורה  ובמשנה 
במשך  צבור  קרבנות  מ"ה  במקדש  מקריבים 
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ובסוכות  הללו,  קללות  מ"ה  על  שהגין  השנה, 
הקריבו צ"ח כבשים נגד הקללות שבמשנה תורה 
לקרבן  נפשות  מ"ה  מאתנו  נלקח  וכעת  ע"כ. 

צבור, להגין על מ"ה הקללות הללו. ויושפע עלינו 
שפע קודש מתוך שמחה וטוב לבב, ולהכין עצמנו 

דלבא. ברעותא  התורה  את  לקבל 

Q
  בסעודת עתיקא קדישא פרשת בחוקותי תשפ"ב לפ"ק
שבת התוועדות לאנ"ש מאנסי ולעיקוואד - ליווינגסטאן, ניו דזשערסי

וגו'  תשמרו  מצותי  ואת  תלכו   אם בחוקותי 
הוא  הדא  לה‑א(  )ויק"ר  במדרש  )כו‑ג(.   
עדותיך  אל  רגלי  ואשיבה  דרכי  חשבתי  דכתיב 
בכל  עולם  של  רבונו  דוד  אמר  קיט‑נט(,  )תהלים 
יום ויום הייתי מחשב ואומר למקום פלוני ולבית 
אותי  מביאות  רגלי  והיו  הולך,  אני  פלונית  דירה 
דכתיב  הוא  הדא  מדרשות,  ולבתי  כנסיות  לבתי 
כוונת  ובפשטות  ע"כ.  עדותיך  אל  רגלי  ואשיבה 
'תלכו',  בחוקותי  אם  הכתוב  לבאר  המדרש 
לעורר  בא  אלא  הליכה,  לשון  אמר  למה 
לבית  או  פלוני  למקום  מללכת  הליכתו  שימנע 
כנסיות  לבתי  תמיד  יהיה  שהליכתו  אלא   פלוני, 

מדרשות. ובתי 
עיניך  סביב  שאי  לענינינו,  עוד  בזה   ויש לומר 
מט‑יח(,  )ישעיה  לך  באו  נקבצו  כולם  וראו   
עם  רבנן  יחד,  להתוועד  ביתם  ובני  בתיהם  עזבו 
בהיותם  קדם  מימי  נאמנים  חברים  תלמידיהון, 
אחד  גם  אין  מדרשא.  דבי  בספסלי  יחד  יושבים 
אלא  גופו,  לתענוגי  להשתעשע  כדי  לכאן  שבא 
בר  ולצבור  קדם,  הימי  לזכור  ולהתעלות,  לרומם 
לקראתנו  הבאים  החיים  ימי  על  רוחני  ומזון 
האדם  את  המונעים  רבות  בנסיונות  המוקפים 
תכלית  משכחת  החיים  ומרוצת  מלהתעלות, 
כדי  פרוזדור  אלא  זה  שאין  בעולם,  חיינו  ימי 

כדי  בפרוזדור  עצמך  והתקן  לטרקלין,   להכנס 
לטרקלין. שתכנס 

עוזבים  מעשה  ואנשי  חסידים  היו   בימי קדם 
מאת  לקח  לקבל  ללכת  בתיהם  את   
של  טלטולא  עם  מקושר  זה  והיה  רבותיהם, 
דרך ימים ושבועות בקור ובחום בלי מזון כראוי, 
שבאו  עד  ותפלה  תורה  הרבה  ביטול  כולם  ועל 
זה,  אחר  הביטו  לא  זה  כל  ועם  חפצם.  למחוז 
הן  להבין,  יש  ולכאורה  פעמיהם.  לדרך  וישימו 
עשה  מצות  הוי  חכמים  לתלמידי  דדביקות  אמת 
ו‑ב(  דעות  )ה'  ברמב"ם  וכמבואר  התורה,  מן 
כדי  ותלמידיהם  בחכמים  להדבק  עשה  מצות 
י‑כ(  )דברים  שנאמר  כענין  ממעשיהם,  ללמוד 
בשכינה,  להדבק  לאדם  אפשר  וכי  תדבק,  ובו 
הדבק  זו,  מצוה  בפירוש  חכמים  אמרו  כך  אלא 
צריך  לפיכך  קיא:(,  )כתובות  ותלמידיהם  בחכמים 
בתו  וישיא  חכם  תלמיד  בת  שישא  להשתדל  אדם 
לתלמיד חכם, ולאכול ולשתות עם תלמידי חכמים, 
להן  ולהתחבר  חכם,  לתלמיד  פרקמטיא  ולעשות 
בו,  ולדבקה  ל‑כ(  )שם  שנאמר  חיבור,  מיני  בכל 
מתאבק  והוי  א‑ד(  )אבות  ואמרו  חכמים  ציוו  וכן 
ע"כ.  דבריהם  את  בצמא  ושותה  רגליהם  בעפר 
)פאה  כולם  כנגד  תורה  תלמוד  הרי  אמנם 
שבתורה,  ביותר  החשובה  המצוה  והיא  א‑א(, 
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קיום  עבור  מתורה  שעות  כך  כל  ביטלו   ואיך 
זו. מצוה 

שלומד  למי  במשל,  הדברים  ביארו   אמנם כבר 
להקדיש  צריך  הוא  רופא,  להיות  עצמו   
הגוף  אברי  כל  ללמוד  רבות,  שנים  זה  על 
וכאשר  לתחלואיהם,  הרפואה  ואופני  ופרטיהם, 
התרופה מביאה היזק לאבר אחר מה מוטל עליו 
בהתמדה  לימודו  שגמר  אחר  גם  אמנם  לעשות. 
מצויין,  ונמצא  לימודו  על  לבחון  ועמד  רבה, 
שיקח  עד  בפועל,  רופא  להיות  לו  אפשר  אי 
ואבר,  אבר  כל  בפועל  לראות  שנים  איזה  שימוש 
ואיך מבצעים הרפואות, כי צריכין לראות דוגמא 
חכמתו  יוציא  איך  להכיר  כדי  עיניו  לפני  מוחשי 

הפועל. אל  הכח  מן 

ללמוד  נצטוינו  מישראל,  אחד  בכל   וכמו כן 
כדי  היא  החכמה  ותכלית  ה',  תורת   
ה'.  מצות  כל  את  כך  אחר  ולעשות  לשמור 
עמלים  שתהיו  תלכו,  בחוקותי  אם  של  והתכלית 
אותם,  ועשיתם  תשמרו  מצותי  ואת  היא  בתורה, 
נוח  לעשות  מנת  על  שלא  הלומד  כן,  לא  שאם 
המצוה  קיום  ועיקר  לה‑ז(.  )ויק"ר  נברא  שלא  לו 
דחילו  בלא  ומצוה  ה',  ויראת  אהבה  מתוך  היא 
כה:(,  זוהר  )תיקוני  לעילא  פרחית  לא  ורחימו 
תירא,  אלקיך  ה'  את  ו‑יג(  )דברים  שנאמר  וכמו 
ואומרים פעמיים בכל יום, ואהבת את ה' אלקיך 

נפשך. ובכל  לבבך  בכל 

ציור  רואה  שלא  זמן  כל  הרופא,   אמנם כמו 
מוחשי אינו רופא, כמו כן מוטל על כל   
לראות  ולצדיקים  ישראל  לחכמי  עצמו  לדבק  אחד 
עבודתם בפועל, איך הם מתפללים ועושים מצות 
איך  חייהם,  מימי  רגע  מבטלים  לא  איך  ה', 
המדות  קודש,  ומועדי  השבת  את  עורכים  הם 

היא  ואיך  בהם,  מעוטרים  שהמה  הטהורות 
הסתכלותם על כל עניני עולם. ואם כן הדביקות 
איך  למדים  הם  שם  התורה,  קיום  זו  לחכמים 
כאשר  שכן  ומכל  ה',  את  לעבוד  בפועל  צריכין 
להתעורר  ותוכחה  מוסר  גם  לשמוע  זוכין 
ביטולה  הלז  הדרך  בטלטול  ואין  קונם.  בעבודת 
)שבת  חז"ל  שמשלו  וכמו  קיומה,  אלא  תורה  של 
כור  לי  העלה  לשלוחו  שאמר  לאדם  משל  לא.( 
עירבת  לו  אמר  לו,  והעלה  הלך  לעלייה,  חיטין 
את  ומשמרת  מלחה  ]ארץ  חומטון  קב  בהן  לי 
מוטב  לו  אמר  לאו,  לו  אמר  מהתליע[,  הפירות 
ישראל  בחכמי  והדביקות  ע"כ.  העליתה  לא  אם 
אוצרו. כל  מתקיים  ידו  שעל  חומטין  הקב  זהו 

רבו  פני  לקבל  הולך  היה  המלך  דוד   וכמו כן 
כל  ד.(  )ברכות  שאמר  וכמו  מפיבושת,   
ע"כ.  רבי  במפיבושת  נמלך  אני  עושה  שאני  מה 
הדרך  היא  חבל  אולי  חושב  המלך  דוד  והיה 
שאני הולך, שיש בזה ביטול תורה ותפלה. ואמר 
אם  דרכי,  על  לחשוב  לבי  נתתי  דרכי',  'חשבתי 
שאני  בהדרך  שיש  והביטול  הטירדא  היא  כדאי 
דרכי',  'חשבתי  ואמר  שוב  וחזר  לרבותי.  נוסע 
יתכן  כי  הן אמת  אני מחשיב מאד הדרך ההוא, 
אבל  תורה,  של  ביטולה  בהדרך  יש  שעה  שלפי 
כאשר 'ואשיבה רגלי', כשאני הולך לשוב מרבותי 
יש עילוי  'אל עדותיך',  זאת  לביתי, אז מביא אני 

זה. אחר  קוני  בעבודת  רב 

עבודתי  היתה  עתה  שעד  מה  כי   ורימז עוד, 
מרגילות,  מלומדה  אנשים  כמצות   
וחוזר  משיב  הנני  עדותיך',  אל  רגלי  'אשיבה 
זה  והרי  ברגילות.  ומצותיו  ה'  עדות  מלעשות 
אין  זה  בלא  אשר  משם,  מביא  שאני  חומטון  קב 

כלום. חשובה  חטים  של  האוצר 
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ליקח  כדי  לזמן  מזמן  שמתקבצין   וזהו התכלית 
ערכו,  לפי  אחד  כל  להתעלות  חומר   
ולשמוע,  להאזין  הדרך,  להחשיב  דרכי,  וחשבתי 
ולעשות הכנה לזמן מתן תורתינו הבא לקראתינו 
בחיזוק  חפניים  במלוא  הביתה  וללכת  לשלום, 

עדותיך. אל  בחזרה  רגלי  ואשיבה  ועידוד, 

*

חברים  איחוד  מעלת  אודות  לדבר   הנני רוצה 
חבורתנו  אצל  ב"ה  אשר  ביחד,  נאמנים   
כל אחד משתדל לפי כחו ולפי המציאות להתפלל 
ביחד וללמוד ביחד, ועל כל פנים להשתתף מזמן 
לזמן ביחד. ויש בזה תועלת רב ברוחני להתעלות 
מזה  אחד  לכל  יש  בגשמיות  כן  וכמו  האדם, 
תועלת לטובתו, ולטובת הרבים, ובמשך הזמן יכיר 
יחד. זאת כמה הרויח במה שמאוחד עם חבורה 

שכאשר  בפרשתנו,  מבטיחה   התורה הקדושה 
נלך בדרכי התורה, ורדפו מכם חמשה   
וברש"י  )כו‑ח(.  ירדופו  רבבה  מכם  ומאה  מאה 
אז  מאה,  רודפים  חמשה  )אם  החשבון  הוא  כך  וכי 
לומר  צריך  היה  לא  והלא  לרבבה(,  מאות  חמש  נצרך 
אינו  אלא  ירדופו,  אלפים  שני  מכם  ומאה  אלא 
למרובין  התורה,  את  העושים  מועטין  דומה 
עילוי  יש  כי  לנו  הרי  ע"כ.  התורה  את  העושין 
עם  אותה  עושה  היחיד  כאשר  המצוה  בחשיבות 
גם  וממילא  ביחידות.  אותה  עושה  או  המרובין, 
כאשר  ומכופלת  כפולה  ויחיד  יחיד  כל  של  שכר 

ברבים. המצוה  אותה  עושה 

)מנחות  חז"ל  שאמרו  הענין   ונראה דזהו 
שנאמר  בה"א  נברא  הזה  עולם  כט:(   
והארץ  השמים  תולדות  אלה  ב‑ד(  )בראשית 
בראם  בה"א  אלא  בהבראם  תקרי  אל  בהבראם, 

ע"ש. ויש לומר בטעמו, כי בראשית ברא אלקים 
שנקראו  ישראל  ובשביל  התורה  בשביל  )א‑א(, 
היא  התורה  מצות  שקיום  שם(,  )רש"י  ראשית 
המצות  קיום  אמנם  מהבריאה.  היחידי  התכלית 
עם  להתאחד  או  יחידי  אחד  כל  לקיימם  יתכן 
העושים  מועטים  דומה  אינו  והנה  יחד.  הרבים 
עושהו  שכאשר  העושים,  למרובין  התורה  את 
שלפי  יותר,  פעמים  חמשה  כפול  שכרו  ברבים 
החשבון שחמשה רודפים מאה, אז כל אחד רודף 
רבבה  מכם  ומאה  מרובים,  הם  וכאשר  עשרים. 
יותר,  פעמים  חמשה  רודף  אחד  כל  ירדופו, 
ה'  ורצה  מאה.  עולה  עשרים  פעמים  חמשה 
לנו בעת שברא עולמו, שתכלית הבריאה  להורות 
להתאמץ  נברא,  בה"א  התורה,  בשביל  שהיא 
אשר  ברבים,  ה'  מצות  ולקיים  ולהתפלל  ללמוד 

יותר. פעמים  ה'  אז  מתרבה  שכרם 

 וכאשר האדם נכשל בחטא ומתוודה על אשמו,
את  והתודו  ה‑ז(  )במדבר  הכתוב  אמר   
עליו.  יוסף  וחמישיתו  וגו',  עשו  אשר  חטאתם 
לידי  שבא  ירידתו  סיבת  כי  לנו  מורה  שהתורה 
מחבריו  נפרד  בודד,  שהיה  בשביל  היתה  חטא 
העושים את התורה, ומעתה יזהר להיות באיחוד 
גם שכרו  עליו',  יוסף  'חמישיתו  ואז  עם הרבים, 

כמותו. פעמים  חמשה  יתרבה 

*

יחד ברבים, חוץ ממה   והנה מעלת עבודת ה' 
הדרת  עם  ברב  ה',  כבוד  מתרבה  שבזה   
אופן  דומה  אינו  באמת  כי  עוד,  בזה  יש  מלך, 
כאשר  ולדוגמא  לבדו,  הוא  כאשר  מצותיו  קיום 
עם  ביחד  מתפלתו  ביחידות,  להתפלל  צריך 
או  ביחידות,  בביתו  לומד  או  בציבור.  אחרים 

תורה. קול  עם  המדרש  בבית  עם  ברב 
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הנסיונות  כי  יודע  אחד  כל   ולבאר הדברים, 
בוראנו,  בעבודת  הזה  בדור  לנו  שיש   
בימים  העולם.  מבריאת  היה  שלא  כמעט 
קשר  שום  כמעט  לישראל  היה  לא  הקדמונים 
עם הגוי, היו דרים בפני עצמם, השנאה לישראל 
יעקב.  את  שונא  שעשו  בידוע  הלכה  בגלוי,  היה 
וגם כאשר הוצרכו להיות ביחד, היו עדיין הגויים 
גוזז  ישראל  היה  כאשר  ורק  ערכם,  לפי  צנועים 
ולובש  שלו  הכיפה  ומסיר  הפיאות  עם  הזקן 
כהיום  אבל  עמהם.  להתערב  בידו  היה  כמותם 
לכל  ליכנס  יכול  הוא  במדינתנו,  רב  חירות  שיש 
מקום ואין מונע בעדו. הטעכנאלאגיא שברה כל 
גלויים  המתועבים  הגויים  מעשי  כל  המחיצות, 
לכל בפרטי פרטיהם. והוא יושב עמו יחד במשא 
ראיית  יחד,  עמהם  הישיבה  אשר  בריעות,  ומתן 
מעשיהם והתנהגותם, מקרר את האדם. העבירה 
מושפע  והאדם  האדם,  את  עוד  מזעזע  אינה 
את  רואה  זמן  אחר  רק  זאת,  שמרגיש  בלי  מהם 
קדם. בימי  שהיה  אברך  אותו  הוא  שאין  עצמו 

הכתוב  צוה  לארצם,  ישראל   וכאשר נכנסו 
נשמה,  כל  תחיה  לא  כ‑טז(  )דברים   
ילמדו  לא  אשר  למען  וגו',  תחרימם  החרם  כי 
אתכם לעשות ככל תועבותם אשר עשו לאלהיהם 
נמצא  יהא  שלא  והיינו  אלקיכם.  לה'  וחטאתם 
הגוי  איך  לראות  בידו  שיהא  עינינו,  לנגד  גוי 
מושפעים  תהיו  בראייתם  כי  בתועבותיו,  מתנהג 

כמותם. לעשות 

)שם  הכתוב  שאמר  מזו,  יתירה   ומצינו עוד 
כט‑טו( כי אתם ידעתם את אשר ישבנו   
הגוים  בקרב  עברנו  אשר  ואת  מצרים,  בארץ 
גלוליהם  ואת  ותראו את שקוציהם  אשר עברתם, 
בכם  יש  פן  עמהם,  אשר  וזהב  כסף  ואבן  עץ 

לבבו  אשר  שבט  או  משפחה  או  אשה  או  איש 
את  לעבוד  ללכת  אלקינו  ה'  מעם  היום  פונה 
פורה  שורש  בכם  יש  פן  ההם,  הגויים  אלהי 
בשלמא  כי  הרעיון,  על  מבהיל  וזה  ולענה.  ראש 
שעשה  שיתכן  מצרים  בארץ  שישבנו  שהזכיר  מה 
שנה  ממאתים  יותר  שם  ישבו  הרי  עלינו,  רושם 
לרעה.  עלינו  השפיע  השנים  שריבוי  ויתכן  יחד, 
בקרב  עברנו  אשר  'את  עוד,  הוסיף  הכתוב  אך 
ישבו  שכבר  שאחר  והיינו  עברתם',  אשר  הגויים 
במדבר ארבעים שנה על התורה והעבודה, ויצאו 
סביב  הדרך  על  עברו  ישראל,  לארץ  ללכת  משם 
לא  היותר  שלכל  ועוג,  סיחון  וארץ  אדום,  ארץ 
זה  כל  עם  קצר,  זמן  רק  ביניהם  שהותם  היה 
עובדים  הם  איך  אז  שראו  שמה  התורה  חששה 
לעבוד  בדרכיהם  ללכת  זאת  ישפיע  אלהיהם, 

ההם. הגויים  אלילי 

שנים  גר  שהיה  אחד  חכם  תלמיד   יסופר על 
ביגיעה  ועמל  חילונית,  בסביבה  רבות   
קשר  להם  יהיה  לבל  בניו  על  בשמירה  רבה 
לעבור  יותר החליט  נתגדלו  וכאשר  עם הסביבה, 
ידידיו שם טענו שאין  אולם  לדור במקום תורה. 
בחיזוק  להתחשב  ועליו  המקום,  את  להפקיר  לו 
יעקור  אם  שיחלש  ההוא  המקום  של  היהדות 
משם. והחליט לשאול את הגרי"ז מבריסק זצ"ל 

לעשות. מה 

בשביל  שרק  לחשוב  הוא  טעות   והשיב לו, 
חינוך הבנים צריך לעבור לגור במקום   
עליו  בעצמו  שלו  היודישקייט  בשביל  הרי  תורה, 
לעזוב את הסביבה החילונית, כי גם לו בעצמו יש 
נזק ממה שרואה שם, לא רק לבנים. והוסיף הלא 
אשר  את  ידעתם  אתם  כי  הוא,  מפורש  מקרא 
שקוציהם  את  ותראו  וגו',  מצרים  בארץ  ישבנו 
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ואת  כשקצים[  מאוסים  שהם  שם  על  ]ברש"י, 
יש  פן  וגו',  כגלל[  ומאוסין  ]שמוסרחין  גלוליהם 
דברים  ראיית  כי  הרי  ולענה.  ראש  פורה  בכם 
כשקצים  מאוסים  הם  אם  גם  ומתועבים,  רעים 
האדם  על  להשפיע  עלולים  כגלל,  ומוסרחים 
בראייתם, ]שבמשך הזמן משתנה הסתכלותו, ותחת 
לראות שקוציהם וגלוליהם הוא רואה לפניו הכסף 
ונמצא שלא רק בגלל חינוך  והזהב אשר עמהם[. 
הוריהם  של  היודישקייט  עבור  גם  אלא  הבנים, 
שהרואה  לפי  הפוקרת,  מהסביבה  להתרחק  יש 
דברים רעים נמצא בסכנה. והוסיף שוב, שהחפץ 
חילול  קודש  שבת  ביום  פעם  ראה  זצ"ל  חיים 
שבת ברחוב ראדין, ומיד נזדעק ואמר, אוי השבת 
נצבים(. פ'  טוב  לקח  )ילקוט  ע"כ  אצלי  מתקררת 

כל  רואין  אשר  זו,  במדינה  אנן   ומה נענה 
זה  איך  פרטיהם,  בפרטי  הגויים  תועבת   
שאינו  עד  והרגשה,  כוונה  בלי  עלינו  משפיע 
מקרר אותנו עוד, כי קרורים אנו, וחסר מאתנו 
מצותיו. וקיום  ה'  לאהבת  דקדושה  ההתלהבות 

אחרת,  ותרופה  עצה  לנו  אין   ובימינו אלה 
עם  ובוקר  ערב  יחד  להתאסף  רק   
גם  אשר  ה',  לדבר  המקשיבים  תורה  בני  חברים 
בלי אומר ובלי דברים משפיע החברותא להתחזק 
מקרר,  הגויים  דרכי  שראיית  וכמו  ה'.  בעבודת 
בחוש  להכיר  ויכולין  מחמם.  ה'  עובדי  ראיית 
עובדי  חברים  עם  מקושר  הוא  אם  אברך,  על 
השפעת  לו  חסר  שאם  לו.  חסר  זה  או  ה', 
החברים, לעומת זה מתגבר אצלו השפעת החוצות 
בכל  להתאמץ  אחד  לכל  ויש  שם.  ומהמסתובבים 
לנצל  חבריו,  עם  מאוחד  להיות  שיוכל  ועת  זמן 
עליו  השפיע  איך  יראה  הימים  וברבות   זאת, 

לטובה. זאת 

חכמים  את  הולך  יג‑כ(  )משלי   הכתוב אומר 
וענינו  הליכה.  לשון  הזכיר  יחכם,   
יעלה  מי  כד‑ג(  )תהלים  אומר  הכתוב  כי  הוא 
לרמז  ויש  קדשו.  במקום  יקום  ומי  ה'  בהר 
שמעון  רבי  דרש  יח:(  זרה  )עבודה  בגמרא  דאיתא 
האיש  אשרי  א‑א(  )תהלים  דכתיב  מאי  פזי,  בן 
לא  חטאים  ובדרך  רשעים  בעצת  הלך  לא  אשר 
שלא  מאחר  וכי  ישב,  לא  לצים  ובמושב  עמד 
ישב,  היכן  עמד  שלא  ומאחר  עמד,  היכן  הלך 
שאם  לך  לומר  אלא  לץ.  היכן  ישב  שלא  ומאחר 
ואם  לישב,  סופו  עמד  ואם  לעמוד,  סופו  הלך 
ישב סופו ללוץ, ואם לץ עליו הכתוב אומר )משלי 
תשא  לבדך  ולצת  לך  חָכַמְתָּ  חָכַמְתָּ  אם  ט‑יב( 
הליכה,  של  קטנה  ירידה  גם  כי  לנו  הרי  ע"כ. 
לעמידה  מביאו  סופו  רשעים,  פתחי  על  שעובר 
והרי מדה טובה מרובה  לץ.  וישיבה עד שנעשה 
העצה  אז  חפצו,  ה'  בתורת  שכאשר  כמה,  פי 
ה',  יראי  לחבורת  בהליכה  שיתחיל  היא  הנכונה 
ואם  לעמוד,  סופו  הלך  ואם  ארעי,  באופן  גם 
ועל  ללמוד.  סופו  ישב  ואם  לישב,  סופו  עמד 
ה'ליכה  נוטריקון  ה',  בהר  'יעלה'  מי  אמר  זה 
ה'  בהר  לעלות  הרוצה  ל'ימוד,  י'שיבה  ע'מידה 
ולזכות לעמוד בהר קדשו, ההתחלה היא ההליכה 
עד  ישב,  ושוב  יעמוד  ושוב  ה',  יראי  לחבורת 
שיזכה להתעלות. וגם 'הולך' את חכמים, שעובר 
זו  הליכה  כי  יחכם,  סופו  פתחיהם,  על  והולך 
שיעמוד  להתקשר עמהם מעט מעט, עד  יביאנו 

בקביעות. לפניהם  וישב 
 ועל זה אמרו שאינו דומה מועטין העושין את 
מתאספים  שכאשר  מפני  למרובין,  התורה   
מחבירו,  מתעורר  אחד  כל  העם,  ריבוי  יחד 
מתפלתו ולימודו והתנהגותו ומדותיו, וחינוך בניו 
וכו', ומקבל מזה חיזוק ועידוד להמשיך גם  וכו' 
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היינו  חברים  הלא  לחשוב  ומתעורר  בזה,  הוא 
פחות  להיות  אגרע  למה  הנעורים,  בימי  ביחד 
ויחיד  יחיד  כל  של  המצוה  עילוי  כן  ועל  ממנו. 
הוא פי כמה כאשר עושהו עם המרובין העושים 

המצוה. את 

גם  חברים  באיחוד  רבה  תועלת  יש   וכמו כן 
שונים  מצבים  לו  יש  אחד  כל  בגשמיות,   
שעוברים עליו, שנצרך לו חבר לשתף עמו שמחתו 
ואבלו  צערו  משקיע  בודד,  הוא  וכאשר  ודאגתו. 
בלבו, ונעשה איש שרוי בעצבון. לא כן אם יש לו 
חברים שיוכל להביע צערו, שזה עצמו מקיל עליו 
משאו, ודאגה בלב איש ישיחנה, וזהו חוץ מהעצה 
טובה שיוכל לקבל, ודברי חיזוק ועידוד, ולפעמים 
הלואה. בדרך  או  הלב  מנדבת  בממון  סיוע 

הבנים,  חינוך  על  לב  לתת   והעיקר הוא 
רבות  בנסיונות  אלו  בימינו  שעומדים   
שמור  להיות  צריכה  שהבית  ממה  חוץ  ועצומות. 
מכל הכלים השונות של טעכנאלאגיא, שלא יתרגלו 
בהם, צריכין לדבר הרבה מגודל הערך של יהודי 
ימי  מסוגלים  לזה  אשר  ומצות,  תורה  שומר 
השבתות הקדושים, להכין עצמו בימי החול דברי 
אהבת  בהם  יש  אשר  ועובדות  וסיפורים  תורה 
להלהיב  בעקיפין  יוכל  ובזה  שמים,  ויראת  תורה 
הם  הבנים  כי  תמיד  ולזכור  כראוי.  לבבם  את 
פירותיהם  שיאכל  לו,  שיש  החשוב  היותר  הרכוש 
ולהרבות  יחד,  הבא  עולם  עם  הזה  בעולם 
בתורה  עוסקים  בנים  ובני  לבנים  לזכות  בתפלה 
ישראל  של  בישועתן  לראות  נזכה  עדי   ובמצות, 

דידן. במהרה 

Q
בסעודה שלישית פרשת בחוקותי תשפ"ב לפ"ק
שבת התוועדות לאנ"ש מאנסי ולעיקוואד - ליווינגסטאן, ניו דזשערסי

בעתם  גשמיכם  ונתתי  וגו'  תלכו   אם בחוקתי 
צורך  לאיזה  הקשו  המפרשים  )כא‑ג(.  וגו'   
כאשר  שנקבל  הטובים  היעודים  ה'  לנו  הודיע 
אל  א‑ג(  )אבות  חז"ל  אמרו  הלא  מצותיו.  נקיים 
לקבל  תהיו כעבדים המשמשין את הרב על מנת 
פרס, אלא הוו כעבדים המשמשין את הרב שלא 
מינה  נפקא  מה  כן  ואם  פרס,  לקבל  מנת  על 
על  זאת  להעלות  אסור  אם  הטובות.  בהבטחת 
ולא  מצוה,  שכר  התורה  לנו  יודיע  לא  המחשבה, 
לקבל  מנת  על  לעבוד  שלא  להזהיר  צריך  יהא 
יותר  ועוד  ריש פרשתנו(.  חיים  מים  באר  )עיין  פרס 
הרבה  הוא  הבא  לעולם  מצוה  שכר  הלא  תקשה, 

יותר, ויפה שעה אחת של קורת רוח בעולם הבא 
דהב  בתכתקי  ד‑יז(,  )אבות  הזה  העולם  חיי  מכל 
אקדמות(,  )בפיוט  וכו'  נהרתא  ואפרסמון  פיזא 
ודמיון  בערך  אפילו  אינה  חטים  מלאה  ושדה 
איזה  של  שכר  מזכיר  ואיך  הבא,  עולם  לתענוגי 
חיי  מכל  יותר  שהוא  השכר  עיקר  נגד  פרוטות 

הזה. העולם 

)ה'  ברמב"ם  דמבואר  הוא,   אמנם הענין 
תשובה י‑ה( כל העוסק בתורה כדי לקבל   
שכר, או כדי שלא תגיע עליו פורענות, הרי זה עוסק 
נ:(  )פסחים  חכמים  אמרו  אמנם  לשמה,  שלא   בה 
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לשמה,  שלא  אפילו  בתורה  אדם  יעסוק  לעולם 
כשמלמדין  לפיכך  לשמה.  בא  לשמה  שלא  שמתוך 
אין  הארץ,  עמי  וכלל  הנשים  ואת  הקטנים  את 
לקבל  וכדי  מיראה  לעבוד  אלא  אותן  מלמדין 
יתירה  חכמה  ויתחכמו  דעתן  שתרבה  עד  שכר, 
אותן  ומרגילין  מעט,  מעט  זה  רז  להם  מגלים 
ויעבדוהו  וידעוהו  שישיגוהו  עד  בנחת  זה  לענין 
מאהבה  דהעובד  ב(,  )הלכה  שם  וביאר  מאהבה. 
החכמה  בנתיבות  והולך  ובמצות  בתורה  עוסק 
הרעה  יראת  מפני  ולא  בעולם  דבר  מפני  לא 
מפני  האמת  עושה  אלא  הטובה,  לירש  כדי  ולא 
ומעלה  בגללה,  לבא  הטובה  וסוף  אמת,  שהוא 
זוכה  חכם  כל  ואין  מאד  גדולה  מעלה  היא  זו 
הקדוש  שקראו  אבינו  אברהם  מעלת  והיא  לה, 
עבד  שלא  לפי  מא‑ח(,  )ישעיה  אוהבי  הוא  ברוך 

ע"כ. מאהבה  אלא 

את  שלימד  עצמו  באברהם  כן   ובאמת מצינו 
בשביל  ה'  לעבוד  מתחלה  ביתו  בני   
ידעתיו  כי  יח‑יט(  )בראשית  שנאמר  וכמו  השכר, 
למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו 
ה'  הביא  למען  ומשפט,  צדקה  לעשות  ה'  דרך 
כך  וברש"י  עליו.  דבר  אשר  את  אברהם  על 
שיביא  כדי  ה'  דרך  שמרו  לבניו,  מצוה  הוא 
ע"כ.  עליו  דבר  אשר  הטובות  אברהם  על  ה' 
בתורה  אדם  יעסוק  'לעולם'  חז"ל  דקדקו  ולכן 
שבימי  לעולם,  הדרך  כן  כי  לשמה,  שלא  ובמצות 
מיראה  לעבוד  'אלא'  אותו  מלמדין  אין  הנעורים 

שכר. ולקבל 

שכר  גודל  לנו  לגלות  הכתוב   ולכן הוצרך 
לחנך  שיוכלו  כדי  מצותיו,  לשומרי  הניתן   
יתענגו  שעבורה  לעבודה  הנעורים  בני  את 
של  שכר  יעוד  להודיע  מהני  לא  ולזה  בעתיד. 

כן  על  גשמיים,  בעינים  רואים  שאין  הבא  עולם 
שיוכל  בגשמיות  המצות  שכר  הכתוב  לנו  הודיע 
להכרה  לבוא  צריכין  כשמתגדלים  לראותם. אמנם 
שהוא  מפני  האמת  עושה  מאהבה,  ה'  לעבוד 
את  האוהב  וכמו  ועונש.  שכר  בשביל  ולא  אמת, 
אביו לא עושה רצונו מפני שכר ועונש אלא מפני 
אלקיכם,  לה'  אתם  בנים  כן  וכמו  אליו.  אהבתו 
הגדולה,  מידו  קיבל  ידו  תחת  שיש  מה  וכל 
מאהבה.  לעובדו  ויש  י‑ה,  תהלל  נשימה  כל  ועל 
אדרבה  אז  זו,  מדריגה  לידי  כבר  מגיע  וכאשר 
לאמיתו  יודע  כאשר  מעשיו,  חשיבות  יוגדל  יותר 
כל  ועם  לו,  מוכן  גדול  שכר  יש  מצותיו  שעבור 
שכתוב  וכמו  האמת.  בשביל  אלא  עושהו  אינו  זה 
האהבה  ה'  את  שיאהב  ובזמן  )שם(  ברמב"ם 
ע"כ. מאהבה  המצות  כל  יעשה  מיד  הראויה, 

כי  על החטא,  פירט הכתוב העונשין   וכמו כן 
וגם  בוראו,  אהבת  לו  חסר  הלא  החוטא   
לקונו  הטוב  הכרת  עליו  מוטל  כי  מכיר  אינו 
הכל  קרי,  עמו  הולך  הלא  כי  הכל,  לו  שנותן 
הרחבה,  ידו  מתחת  ולא  ומזל,  במקרה  הוא 
התוכחה  בדברי  רק  לייראו  אפשר  אי  כן   ועל 

בהפרשה. הכתובים 

*

חרבה,  עריכם  את  ונתתי   ואמר הכתוב 
אריח  ולא  מקדשיכם,  את  והשימותי   
ששמם  כיון  להבין  ויש  )כו‑לא(.  ניחוחכם  בריח 
בית מקדשינו, הלא אין קרבנות קרבים, ואין כאן 
אריח  ולא  בתוכחתו  הוסיף  ומה  כלל,  ניחוח  ריח 
בריח ניחוחכם. ולכאורה יש לומר דאיתא בגמרא 
)מגילה י.( אמר רבי יהושע שמעתי שמקריבין אף 
על פי שאין בית, מפני שקדושה ראשונה קידשה 
לשעתה וקידשה לעתיד לבוא ע"ש. וכוותיה פסק 
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אחר  גם  כן  ואם  ו‑טו(.  הבחירה  בית  )ה'  הרמב"ם 
במקומה,  קרבנות  עדיין  שיקריבו  יתכן  החורבן 
מקדשיכם,  את  והשימותי  הכתוב,  אומר  כן  על 
זה,  אחר  קרבן  להקריב  בידכם  יעלה  אם  וגם 

ניחוחכם. בריח  אריח  לא  זה  כל  עם 
 אמנם בשו"ת בנין ציון )סימן א( כתוב, דאחר 
בריח  אריח  ולא  הכתוב  שהבטיח   
דהרי  קרבנות,  להקריב  עוד  אפשר  אי  ניחוחכם, 
איתא במשנה )זבחים מו:( לשם ששה דברים הזבח 
נזבח וכו', לשם ריח לשם ניחוח ]לשם הנחת רוח 
וכיון  ע"ש.  העולם[  והיה  שאמר  מי  לשם  לה' 
בריח  אריח  ולא  אמר  שהרי  כעת,  זה  שחסר 
הקרבנות  הקרבת  את  מעכב  זה  הרי  ניחוחכם, 
)יו"ד  דבר  במשיב  הנצי"ב  דעת  אולם  ע"ש. 
קרבן  בין  לחלק  השמיטה(  דבר  בקונטרס  נו  סימן 
נאמר  לא  בקרבן פסח  שכן  קרבנות,  לשאר  פסח 
מעכב  זה  ואין  ניחוח,  לריח  שהוא  בתורה  כלל 
הכתוב  לנו  הודיע  זה  כל  עם  ע"ש.  בהקרבתו 

קרבן. בשום  הניחוח  בריח  יריח  שלא 
*

 אמנם יש לומר בזה עוד, דהנה בטבעי העולם 
הזה, כאשר אדם מקבל מתנה מחבירו,   
מכל  שיעור,  אין  עד  מזה  רוח  נחת  לו  ויש 
שהיה  השמחה  זמן,  איזה  עובר  כאשר  מקום 
וריחו,  טעמו  פג  ממנה,  שקיבל  רוח  והנחת  לו 
כי  מזה,  הרגשה  שום  עוד  לו  אין  זמן  ואחר 
אצל המקבל  והן  הנותן  אצל  והן  גוברת,  השכחה 
האהבה,  לחדש  רוצה  ואם  הדברים.  משתכחים 
הוא צריך להביא מנחה חדשה, אשר גם זה לאחר 
וישתכח השמחה והעונג שקיבל ממנה. יפוג  זמן 

כאשר  נצחי,  שהיא  ברוחניות  הוא  כן   אבל לא 
ועולה ממנה נחת  אדם מביא קרבן לה',   

כבודך,  כסא  לפני  שכחה  אין  אשר  למעלה,  רוח 
ולא  טעמו  פג  לא  מהקרבן  שעולה  הזה  הריח 
הראשונה,  בשעה  כמו  עד  לעולמי  ריחו  נמר 
קרבנו  וגם  לנצח.  עליו  למליץ  למעלה  ועומדת 
של אדם הראשון בתחלת הבריאה, וקרבנו של נח 
ניחוח  והקרבת שה העקידה, הריח  אחר המבול, 
בשמים  והם  עד,  לעולמי  למעלה  עומדת  ממנה 
נצחיים שאין ריחם למעלה בטל לעולם, וכדוגמת 
לעולם. פג  ריחם  שאין  האלו  בשמים  של  צרור 

 וכאשר הכתוב אומר בנח כשהקריב קרבנותיו, 
ה'  ויאמר  הניחוח,  ריח  את  ה'  וירח   
אל לבו, לא אוסיף לקלל עוד את האדמה בעבור 
למעלה  עומדת  הזה  ריח  ח‑כא(.  )בראשית  האדם 
לעולמי  וגורמת  הראשונה,  בשעה  כמו  עתה  עד 
בעבור  האדמה  את  עוד  לקלל  יוסיף  שלא  עד 
רבי  אמר  לט:(  )יומא  בגמרא  מצינו  והרי  האדם. 
סח  קרחה,  בן  יהושע  רבי  אמר  אבין  בר  חייא 
והרחתי  לשילה  הלכתי  אחת  פעם  אחד,  זקן  לי 
שאף  הרי  ע"ש.  כותליה  מבין  קטורת  ריח 
ועדיין  שנים,  כאלף  למטה  עמדה  הגשמי  הריח 
הרוחני  ריח  וכמה  כמה  אחת  ועל  ריחה,  נתנה 
כבר  שמת  אחר  שגם  למעלה,  ממנה  שעולה 
למעלה  עומדת  עדיין  הקרבן,  המקריב  האדם 

מקרבנו. ניחוח  הריח 

מקדשנו,  בית  ששמם  אחר  שגם  יתכן   ואם כן 
ואי אפשר להקריב עוד שום קרבן בפועל,   
הניחוח  הריח  למעלה  עומדת  הרי  מקום  מכל 
וכאשר  עולם,  מימות  שהקריבו  הקרבנות  מכל 
שימנע  עד  רוח  נחת  זאת  יגרום  ה'  אותה  יריח 
לנו  הודיע  כן  על  תוכחתו.  למטה  מלהביא  ה' 
בתוכחתו אשר אחר והשימותי את מקדשיכם, לא 
תרגיעו את עצמיכם, כי זכות הקרבנות שהקריבו 
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במקדש עד עתה יעמוד לפניכם לזכות, כי הריח 
ואמר  לעולם.  וריחו  טעמו  פג  לא  מהם  הניחוח 
כי הריח עומדת  ניחוחכם', אם  בריח  'ולא אריח 
לא  וממילא  אותה,  אריח  לא  מקום  מכל  נצחי, 

לפני. רוח  נחת  זאת  יגרום 

שאנו  ה',  מצות  לשומרי  רב  חיזוק   ויש בזה 
למעלה  המגיע  התענוג  כי  חושבים   
רק  היא  מצותיו,  ומעשיית  ותפלתו  מתורתו 
מצות  ולדוגמא  זאת,  עושים  שאנו  ורגע  לשעה 
התענוג  אין  כמימרא,  ברגע  שיוצא  לולב  נטילת 
למעלה אלא רגע. אבל באמת לא כן הוא, כי אור 
לה'  שיש  הרוחני  רוח  והנחת  נצחי,  הוא  רוחני 
למעלה  נשאר  זה  רצונו,  ונעשה  שאמר  ממצוה, 
ותמיד  משתכח,  ולא  מתיישן  ולא  עד,  לעולמי 
שהיה  כמו  תוקף  באותה  לזכותו  המצוה  עומדת 
חסד  לך  זכרתי  נאמר  זה  ועל  שעשאוה.  ברגע 
)ירמיה ב‑ב(, יש לכל אחד  נעוריך אהבת כלולותיך 
הקודמות  מהשנים  נעורים,  חסד  ה'  אצל  מאתנו 
שהקדישו כל הימים כולם לשבת בבית ה' וללמוד 
וזכות  ויראתו.  ה'  באהבת  מצותיו  ולעשות  תורה 
לעולמי  לפניו  רוח  נחת  להיות  למעלה  נשאר  זה 
פושעי  שאפילו  כז.(  )חגיגה  אמרו  זה  ועל  עד. 
ומעשים  המצות  כי  כרמון,  מצות  מלאים  ישראל 
כמו  חי  עומדים  עדיין  בנעוריהם  שעשו  טובים 
שעושין  המצות,  מאותן  עדיין  מלאים  והם  מאז, 

עשייתם. בעת  שהיה  כמו  למעלה  נצחי  רושם 

*

בתלמיד  מעשה  נב‑ג(  )שמו"ר   איתא במדרש 
שיצא  יוחאי  בן  שמעון  רבי  של  אחד   
רואין  התלמידים  והיו  עשיר,  ובא  לארץ  חוצה 
אותו ומקנאין בו, והיו מבקשים הן לצאת לחוצה 
לארץ. וידע רבי שמעון, והוציאן לבקעה אחת של 

מלאי  בקעה  בקעה  ואמר,  והתפלל  מדון,  פגי 
לפניהן,  זהב  דינרי  מושכת  התחילה  זהב,  דינרי 
זהב  הרי  מבקשים  אתם  זהב  אם  להם  אמר 
נוטל  שהוא  מי  כל  יודעין,  היו  אלא  לכם,  טלו 
עכשיו, חלקו של עולם הבא הוא נוטל, שאין מתן 
ליום  ותשחק  הוי  הבא,  לעולם  אלא  התורה  שכר 
לאיזה  להעיר,  וראיתי  ע"כ.  לא‑כה(  )משלי  אחרון 
הבקעה  את  למלאות  מופת  לעשות  הוצרך  צורך 
בדינרי זהב, הוי ליה לאסוף את התלמידים בבית 
יכולים לקבל עשירות, אבל  המדרש, ולומר הנכם 

נוטל. הבא  בעולם  שחלקו  דעו 

 אך הענין הוא, כי בשכל היה כל תלמיד מבין, 
עולם  על  ולוותר  פרוטה,  אף  ליטול  שאין   
בעולם  רוח  קורת  אחת  שעה  יפה  אשר  הבא, 
הבא מכל חיי העולם הזה. אך כל זה היה מועיל 
יושבים בבית המדרש בד'  זמן שהם  להם רק כל 
בצע  עבור  מקומו  יעזוב  שלא  הלכה,  של  אמות 
כסף. אבל רבי שמעון בן יוחאי הבין כי זה עדיין 
ויראו  המדרש  מבית  יצאו  שכאשר  מפני  די,  לא 
יעביר  שהכסף  יתכן  אז  בעיניהם,  והזהב  הכסף 
אותם על דעתם, כי אחר שהעין רואה הרי הלב 
ואז  שהיה,  כמו  ברשותו  עוד  האדם  ואין  חומד, 
לקח  כן  על  להתעשר.  קנאתם  מחדש  יתעורר 
אותם החוצה, והמשיך להם בקעה מלאה, שיראו 
בעיניהם שדה מלאה זהב, ובידם לאספם לביתם, 
מקום  ומכל  ופעולה,  טירחא  שום  בלי  ולהתעשר 
ולהכיר  נגד עיניהם,  יתבלבלו מהעושר שהוא  לא 
כי אין תחלופין להתורה ומצותיה, ולהשאיר מתן 

אחרון. ליום  ותשחק  הוי  הבא,  לעולם  שכרן 

 וזהו מוסר השכל לכולנו, אשר בהיותנו יושבים 
לנו  היה  הנעורים  בימי  המדרש  בבית   
אבל  סחורה,  מכל  סחרה  טוב  כי  כאלו,  השגות 
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כאשר יוצאין לחוץ, ונגד העינים מסתובב תפארת 
האדם  את  להעביר  היא  יכולה  הזה,  עולם  הבלי 
האמת  להכיר  להתחזק  לנו  ויש  קונו,  דעת  על 
בעולם  דבר  שום  יחשיב  ולא  אמת,  שהוא  בשביל 

ומצותיה. התורה  אלא  הזה 

*

בן  יהושע  רבי  אמר  איתא,   בגמרא )שבת פח:( 
מפי  שיצא  ודיבור  דיבור  כל  לוי   
)שיר  שנאמר  ישראל,  של  נשמתן  יצתה  הקב"ה 
ראשון  שמדיבור  ומאחר  בדברו.  יצאה  נפשי  ה‑ו( 
טל  הוריד  קיבלו,  היאך  שני  דיבור  נשמתן,  יצתה 
שנאמר  אותם,  והחיה  מתים  בו  להחיות  שעתיד 
נחלתך  אלקים  תניף  נדבות  גשם  סח‑י(  )תהלים 
ויש להבין לאיזה צורך  ונלאה אתה כוננתה ע"כ. 
בכח  ה'  קול  הלא  נשמתן,  שיצתה  ככה  ה'  עשה 
)תהלים כט‑ד(, לפי כחו של כל אחד ואחד, הזקנים 
לפי כחן, והקטנים לפי כחן וכו', בכחו לא נאמר 
עד  נשמתן  יצתה  ולמה  ה‑ט(,  )שמו"ר  בכח  אלא 

תחיה. של  לטל  שהוצרכו 

בתחתית  ויתיצבו  פח.(  )שם  אמרו  כי   אך הענין 
הקב"ה  שכפה  מלמד  יט‑יז(,  )שמות  ההר   
אתם  אם  להם  ואמר  כגיגית,  ההר  את  עליהם 
תהא  שם  לאו  ואם  מוטב,  התורה  מקבלים 
שכבר  פי  על  ואף  ובתוספות  ע"כ.  קבורתכם 
הקדימו נעשה לנשמע, שמא יהיו חוזרים כשיראו 
דברנו  וכבר  ע"כ.  נשמתן  שיצתה  הגדולה  האש 
הרע  שהיצר  נב.(  )סוכה  בגמרא  דאיתא  בביאורו, 
בישראל,  בהן  ומתגרה  כוכבים  עובדי  מניח 
ע"כ.  מכולן  יותר  חכמים  ובתלמידי  אביי  ואמר 
ישראל  בני  נתעלו  שאז  תורה  מתן  ובשעת 
נעשה  ה'  דבר  אשר  כל  ואמרו  ה',  עם  להיות 
להתגרות  הרע  היצר  התחיל  כד‑ז(,  )שמות  ונשמע 

כוכבים  לעובדי  להניח  התחיל  שאז  ביותר,   בהם 
בישראל. ולהתגרות 

 והנה היצר הרע הוא אש, כמו שאמרו )קידושין 
נסיון,  לידי  בא  חסידא  עמרם  דרב  פא.(   
שיצא  ליצרו  והשביע  עמרם,  בי  נורא  קלא  ורמא 
ליה  אמר  דנורא,  עמודא  כי  מיניה  ונפק  ממנו, 
מינך  עדיפנא  ואנא  בישרא  ואנא  נורא  דאת  חזי 
בוער  וההר  ד‑יא(  )דברים  הכתוב  ולכן אמר  ע"כ. 
לרמז  וערפל,  ענן  חושך  השמים,  לב  עד  באש 
חושך  נורא,  באש  בוער  שהיה  הרע  היצר  על 
ישראל בחושך והסתר  בני  וערפל, שנתבלבלו  ענן 
'שמא  כי  הר,  לכפיית  הוצרכו  כן  ועל  גדול. 
שמיראת  הגדולה',  האש  כשיראו  חוזרים  יהיו 
בהם,  רק  ומתגרה  כולם  שמניח  היצר  כח   גודל 

מקבלתם. יחזרו 

 והנה כפה עליהם הר כגיגית, ויש לומר דבזה 
ידו  מתחת  להנצל  עצה  ה'  אותם  לימד   
)ברכות  בגמרא  דאיתא  והוא  הרע,  היצר  של 
הרע,  יצר  על  טוב  יצר  אדם  ירגיז  לעולם  ה.( 
וכו',  בתורה  יעסוק  לאו  ואם  מוטב  נצחו  אם 
ואם  מוטב  נצחו  אם  וכו',  שמע  קריאת  יקרא 
ד‑ה(  )תהלים  שנאמר  המיתה  יום  לו  יזכור  לאו 
הדומיה  ]יום  סלה  ודומו  וגו'  תחטאו  ואל  רגזו 
ע"כ.  עולמית[  דומיה  שהוא  המות  יום  הוא 
)אבות  במשנה  שאמרו  מה  על  הכוונה  ובפשוטו 
לידי  בא  אתה  ואי  דברים  בשלשה  הסתכל  ג‑א( 
עבירה, דע מאין באת מטפה סרוחה, ולאן אתה 
מי אתה  ולפני  ותולעה,  רמה  למקום עפר  הולך 
המלכים  מלכי  מלך  לפני  וחשבון  דין  ליתן  עתיד 
שוב  קנג.(  )שבת  ואמרו  ע"כ.  הוא  ברוך  הקדוש 
שמא  היום  ישוב  וכו',  מיתתך  לפני  אחד  יום 

ע"כ. למחר  ימות 



ראששמן רראקאער שעד

הר  כפיית  תחת  נמצא  האדם   והנה כאשר 
שהוא  כמי  עליו  דומה  זה  הרי  כגיגית,   
קבור שם, שהאדמה סובב אותו מכל צדדיו. וזהו 
הרע  היצר  נגד  העצה  כי  אותם,  לרמז  ה'  שרצה 
היותר  העצה  זהו  אשר  המיתה,  יום  לזכור  הוא 
וגם  הולך,  אתה  לאן  דע  ממנו.  להנצל  גדולה 
לו  תהא  שמע,  וקריאת  תורה  לו  יועיל  לא  אם 
אם  להם  ואמר  המיתה.  יום  מהזכרת  תועלת 
לנצח  בכוחכם  שיהיה  התורה,  את  מקבלים  אתם 
היצר, מוטב, ואם לאו, אז תתבוננו אשר שם תהא 
קבורתכם, ובזכירת יום המיתה תתחזקו ותתאמצו 
יצתה  ודיבור  דיבור  בכל  ולכן   ‑ אותו.  לנצח 
היצר,  לנצח  רוצים  שאם  אותם  לעורר  נשמתן, 
אחד  יום  ושוב  נשמתו,  יציאת  יום  להזכיר  יש  אז 
לפני מיתתך, ובזה יוכלו לקיים כל התורה כראוי.

יום  לו  יזכור  שאמרו  במה  עוד   ויש להוסיף 
על  לספר  שראיתי  מה  פי  על  המיתה.   
אחד  אשר  זצ"ל,  שלמה  מנחת  בעל  הגאון 
והיה  רמה,  משרה  לאיזה  נבחר  משפחתו  מבני 
מצפה לקבל ברכת מזל טוב מהגאון על המשרה 

שקיבל. והשיב לו, הן האדם במותו רוצה שישאר 
הבנים  כלל  ובדרך  הטובים,  ממעשיו  זכרון  לו 
בחייו.  מעשיו  יקר  תפארת  המצבה,  על  רושמים 
על  נחקק  זו  משרה  להיות  ברצונך  שאין  ובודאי 
ברכת  עליו  לברך  כדאי  זה  אין  כן  על  המצבה, 

ע"כ. טוב  מזל 
כמה  אשר  האדם,  על  השכל   וזהו מוסר 
על  ראויים  שאין  דברים  עושים  פעמים   
ואומרים  אדם,  בני  לבזות  או  להכות  תורה,  פי 
רוצים  היו  לא  זה  כל  ועם  שמים.  לשם  שכוונתם 
מצבותם.  על  שירשמו  משבחם  חלק  יהיה  שזהו 
הערך  פחיתות  על  מורה  בעצמו  זה  והרי 
קנג.(  )שבת  חז"ל  כוונת  וזהו  ההוא.  שבמעשה 
מטתך,  לפני  דברים  עשה  אמרי  גלילאה  בני 
ע"כ.  בהספדך  מטתך  לפני  שיאמרו  וברש"י 
דבר  שכל  המיתה,  יום  לו  יזכור  רמזו,  זה  ועל 
היה  אם  מתחלה  לחשוב  לו  יש  עושה,  שהאדם 
להיות  ובמצבתו  בהספדו  יזכירו  זה  שדבר  רוצה 
אם  הבוחן  לאבן  לו  יהא  וזה  משבחיו,  חלק  זאת 

ממנו. ימנע  או  יעשהו 

o
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